Josiane Borges Soares

» Etica Lacaniana
~ “°Ato Suicida




» Etica Lacaniana
“°Ato Suicida



Fundacio Universidade de Caxias do Sul

Presidente:
Dom José Gislon

Universidade de Caxias do Sul

Reitor:
Gelson Leonardo Rech

Vice-Reitor:
Asdrubal Falavigna

Pro-Reitor de Pesquisa e Pos-Graduagdo:
Everaldo Cescon

Pré-Reitora de Graduagdo:
Terciane Angela Luchese

Pro-Reitora de Inovagao e
Desenvolvimento Tecnologico:
Neide Pessin

Chefe de Gabinete:
Givanildo Garlet

Coordenadora da EDUCS:
Simone Corte Real Barbieri

Conselho Editorial da EDUCS

André Felipe Streck
Alexandre Cortez Fernandes
Cleide Calgaro — Presidente do Conselho
Everaldo Cescon
Flavia Brocchetto Ramos
Francisco Catelli
Guilherme Brambatti Guzzo
Jaqueline Stefani
Karen Mello de Mattos Margutti
Marcio Miranda Alves
Simone Corte Real Barbieri — Secretaria
Suzana Maria de Conto
Terciane Angela Luchese

Comité Editorial

Alberto Barausse
Universita degli Studi del Molise/Italia

Alejandro Gonzalez-Varas Ibafiez
Universidad de Zaragoza/Espanha

Alexandra Aragao
Universidade de Coimbra/Portugal

Joaquim Pintassilgo
Universidade de Lisboa/Portugal

Jorge Isaac Torres Manrique
Escuela Interdisciplinar de Derechos
Fundamentales Praeeminentia lustitia/
Peru

Juan Emmerich
Universidad Nacional de La Plata/
Argentina

Ludmilson Abritta Mendes
Universidade Federal de Sergipe/Brasil

Margarita Sgro
Universidad Nacional del Centro/
Argentina

Nathalia Cristine Vieceli
Chalmers University of Technology/Suécia

Tristan McCowan
University of London/Inglaterra
TRADUGOES

INTERNACIONAL

u.l TESES & DISSERTACOES

PESQUISA
COMUNIDADE
ENSINO
INFANTOJUVENIL
LITERARIO
POCKETS



Josiane Borges Soares

» Etica Lacaniana
“°Ato Suicida

v s



© da autora

12 edigdo: 2024

Preparagdo de texto: Vinicius Ecker Pozzebon e Giovana Leticia Reolon
Leitura de prova: Maria Teresa Echevengud Maldonado

Editoragdo: Ana Carolina Marques Ramos

Capa: Ana Carolina Marques Ramos

Dados Internacionais de Catalogacio na Publicagdo (CIP)
Universidade de Caxias do Sul
UCS - BICE - Processamento Técnico

S676e Soares, Josiane Borges
A ética lacaniana e o ato suicida [recurso eletrénico] / Josiane Borges
Soares. — Caxias do Sul, RS : Educs, 2024.
Dados eletrénicos (1 arquivo).

Apresenta bibliografia.

Modo de acesso: World Wide Web

Originalmente apresentada como disserta¢io de mestrado, Programa de
Pés-Graduagio em Filosofia, Universidade de Caxias do Sul, 2023.
ISBN 978-65-5807-360-4

1. Etica. 2. Lacan, Jacques, 1901-1981. 3 Psicanilise — Etica. 4.
Suicidio. 5. Angustia. I. Titulo.

CDU 2.ed.: 17
Indice para o catdlogo sistematico:
1. Btica 17
2. Lacan, Jacques, 1901-1981 614.25:616.89
3. Psicanalise — Etica 17:159.964.26LACANIANA
4. Suicidio 616.89-008.441.44
5. Angustia 159.942.52

Catalogagdo na fonte elaborada pela bibliotecdria
Ana Guimaraes Pereira — CRB 10/1460

Direitos reservados a:
)
O
2
()]

EDUCS - Editora da Universidade de Caxias do Sul

Rua Francisco Getulio Vargas, 1130 — Bairro Petrépolis — CEP 95070-560 —
Caxias do Sul - RS - Brasi%

Ou: Caixa Postal 1352 — CEP 95020-972 — Caxias do Sul — RS — Brasil
Telefone/Telefax: (54) 3218 2100 — Ramais: 2197 e 2281 — DDR (54) 3218 2197
Home Page: www.ucs.br — E-mail: educs@ucs.br



Ao meu pai, Adelino Soares, in memoriam, 3 minha mae, Elir
Teresinha Borges da Cunha, & minha filha, Lara Soares Merlo, ao
meu esposo, Roberto Merlo; aos amados mestres, amigos, pacien-
tes e alunos que me acolhem e direcionam na busca constante em
ser cada dia um ser humano melhor, para, assim, assumir postu-
ras mais reflexivas, dialégicas, amorosas, humanas e éticas diante
da vida.



Agradecimentos

Ao meu pai, Adelino Soares, in memoriam, por
todos os momentos de acolhida e palavras sabias, nos
momentos em que a vida se tornou desafiadora, sendo
incentivo, carinho, colo e porto seguro.

A minha mae, Elir Terezinha Borges da Cunha,
pelo incentivo e por toda ajuda, por me auxiliar em
minha maternagem e ficar com a Lara em todos os mo-
mentos em que precisei ficar ausente; ainda, agradeco
por todo carinho, cuidado e amor.

Ao meu esposo, Roberto Merlo, por cada palavra de
incentivo, por ser paciente em minhas auséncias e por
acreditar e sonhar junto comigo, mas, essencialmente,
por seu amor e por todo cuidado com nossa familia.

As minhas “dindas”, por se mostrarem sempre dis-
poniveis, acessiveis e acolhedoras, tornando possivel a
construcao deste trabalho.

Ao querido professor Paulo César Nodari, por
transmitir conhecimento, seguranca e por me instigar
com um olhar acolhedor e desafiador a buscar uma
constru¢do amorosa e responsavel com o conhecimen-
to, sempre com incentivos e com a construcio de um
laco de amizade.

Ao querido professor Mario Fleig, por, acima de
tudo, oportunizar diversas trocas e construcdes no
que tange ao universo psicanalitico e a todas as suas
nuances com o mundo filoséfico, além de paciéncia e
exceléncia em cada uma de suas colocacoes.

Ao querido professor Evaldo Kuiava, por me res-
gatar para a conclusdo deste trabalho e por sua leitura




pontual e analitica, que percebeu nuances e construgoes
que pareciam estar adormecidas, trazendo contribui-
coes que resgataram meu desejo pelo conhecimento e
sinalizaram que este processo poderia ser concluido.

A estimada professora Cleide Calgaro, pelo incen-
tivo a continuacao de meus estudos bem como a esta e
a novas producoes.

A meu amigo Mauro Sérgio da Silva, por toda
sua acolhida, troca de ideias e capacidade sensivel e
criativa.

A vocé, Daniela Dal Pozzo, que esteve presente em
todo o processo de revisdo deste trabalho.

Ao Instituto Luspe, na presenca de cada membro
e na representatividade da Dra. Ana Paula Reis, que é
exemplo de cuidado, amorosidade e conhecimento.

A todos os meus amigos, pacientes, familiares e co-
legas de trabalho que dividiram e construiram comigo
grandes historias com partilha, encontro, troca e pala-
vras de acalanto, cuidado, amorosidade e incentivo.

Aos meus colegas paliativistas que, mesmo en-
trando em minha vida de forma relativamente recente,
tornaram possivel repensar esta produc¢ido, a seme-
lhanca de minha prépria vida e da vida de cada pessoa
que recebe meus cuidados.

Sem esquecer, é claro, de agradecer aos meus
amados alunos, depositério de toda minha esperanca
e fé na transformacdo do mundo e das pessoas por
meio da educacgdo; os olhos de cada um de vocés que
brilhou, em cada aula e em cada sorriso, suscitou-me a
buscar ser mais e melhor. Enfim, a todos a minha mais
profunda gratidao.



Proponho que a tnica coisa da qual se possa ser culpado, pelo
menos na perspectiva analitica, é de ter cedido de seu desejo.
Essa proposicdo, aceitavel ou ndo em tal ética, expressa suficien-
temente bem o que constatamos em nossa experiéncia. Em tltima
instancia, aquilo de que o sujeito se sente efetivamente culpado
quando apresenta culpa, de maneira aceitavel ou nio pelo diretor
de consciéncia, é sempre, na raiz, na medida em que ele cedeu de
seu desejo.

Lacan ([1959-1960] 2008b, p. 373-374).
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Prefacio

O estudo de Josiane Borges Soares, intitulado A
ética lacaniana e o ato suicida, adentra o delicado e
complexo territério onde a filosofia, a psicanalise e a
ética se entrelacam para explorar um dos temas mais
sensiveis da existéncia humana: o suicidio. A autora nos
guia por uma jornada académica que busca nao apenas
compreender, mas também questionar os fundamentos
que sustentam o ato de atentar contra a propria vida, a
luz das teorias psicanaliticas de Jacques Lacan.

Jacques Lacan, psicanalista francés cujo pensamen-
to revolucionou a psicanalise, oferece uma perspectiva
unica sobre o desejo, a angustia e a ética. Para ele, o
sujeito é inevitavelmente marcado pela falta e pelo
desejo, conceitos centrais em sua teoria. Soares se
propde a examinar como essas ideias se aplicam ao ato
suicida, uma ac¢do que, na visdo lacaniana, pode ser
vista como uma resposta extrema a angustia.

A autora inicia sua andlise com uma discussdo
detalhada sobre a ética do desejo em Lacan, explo-
rando como a psicanalise lacaniana se diferencia das
abordagens tradicionais de ética. Enquanto essas dltimas
frequentemente se concentram em normas e julgamen-
tos morais, Lacan propde uma ética que se baseia na
fidelidade ao proprio desejo, sem ceder a ele de forma
destrutiva. Essa distin¢ao é crucial para compreender
como a psicanalise pode oferecer uma abordagem
singular ao tema do suicidio, que ndo se limita ao
julgamento ou a condenag¢do, mas busca entender as
profundas raizes psiquicas desse ato.




A ética, em Lacan, ndo é uma simples observancia
de normas externas, mas um compromisso interno
com o desejo e a verdade subjetiva do individuo. Nesse
sentido, Soares aborda o conceito de desejo como uma
forca que impulsiona o sujeito e que, quando reprimido
ou negado, pode levar a estados de angustia intensa.
Essa angustia, segundo Lacan, estd intrinsecamente
ligada ao ato suicida, que pode ser visto como uma
tentativa desesperada de escapar de uma situagao in-
sustentavel de sofrimento.

O texto mergulha nas intricadas relagdes entre o
desejo, a lei simbolica e a angustia, destacando como
esses elementos moldam a experiéncia subjetiva do
sujeito. Soares utiliza uma variedade de fontes teori-
cas, incluindo as obras de Aristoteles, Immanuel Kant
e Hans Jonas, para tecer um quadro multifacetado
da ética e da psicanalise. Por meio dessa abordagem
interdisciplinar, a autora nos oferece uma visao rica e
profunda sobre como a teoria lacaniana pode ser apli-
cada para compreender o suicidio, ndo apenas como
um fenémeno individual, mas também como uma
questao ética e social.

A pesquisa de Josiane Borges Soares se destaca
por sua abordagem cuidadosa e reflexiva ao tema do
suicidio. Em vez de fornecer respostas faceis ou so-
lugdes simplistas, a autora nos convida a explorar as
complexidades da psique humana e as profundas in-
teracoes entre o desejo, a angustia e a ética. Ao fazer
isso, ela contribui significativamente para o campo da
filosofia e da psicanalise, oferecendo novas perspecti-
vas sobre como podemos entender e abordar o suicidio
de maneira mais compassiva e informada.

O trabalho de Soares ndo apenas ilumina os as-
pectos teéricos da ética lacaniana, mas também desafia
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os leitores a reconsiderarem suas préprias percepgoes
sobre o desejo e o sofrimento humano. Em um mundo
onde o suicidio muitas vezes € estigmatizado ou mal
compreendido, a pesquisa oferece uma abordagem va-
liosa e necessaria para a compreensao desse fendomeno
complexo.

A Etica lacaniana e o ato suicida é uma contribui-
¢ao essencial para os estudos filoséficos e psicanaliticos
contemporaneos. Ela nos lembra da importancia de
olhar além das superficies e de buscar compreender os
profundos movimentos internos que moldam a expe-
riéncia humana. Através da lente da teoria lacaniana,
Soares nos oferece uma visdo poderosa e esclarecedora
do suicidio, desafiando-nos a considerar novas formas
de apoio e compreensdo para aqueles que enfrentam a
angustia de viver.

Evaldo Kuiava



Apresentacao

Josiane Borges Soares brinda ao leitor com um
desafio provocador: como seria possivel uma ética que
nada queira prescrever? Como se posicionar frente ao
ato suicida de uma forma que nao seja condenatéria?
Seu texto enfrenta de modo decidido dois paradoxos
que perduram ao longo da tradicao filos6fica ocidental.
Se a conceitualizagdo de principios que possam permi-
tir um julgamento moral acerca das acdes dos humanos
caracteriza os diversos modelos éticos calcados no
pressuposto da existéncia de um bem absoluto (a ideia
do bem em Platdo, a ética das virtudes em Aristoteles, a
ética da autonomia da razao pratica em Kant, as éticas
teolégicas calcadas no pressuposto de um legislador
divino onipotente etc.), a ética da psicanalise proposta
por Lacan defronta-se com a corrosdo do bem abso-
luto. E justamente na caréncia do pressuposto de uma
forma de ideal regulador que se impoe a busca de uma
referéncia no desejo inconsciente, ou seja, a ética da
psicanalise ancorada no desejo. Mas no que consiste
o desejo inconsciente? Questdo muito complexa que a
autora enfrenta se apoiando nas incursoes de Jacques
Lacan. Para Freud, ele é indestrutivel. Entretanto, po-
demos indicar que a questao de fundo toca no classico
problema da nocao, tdo bem formulada na metafisica
aristotélica, de causalidade. A noc¢do de uma causa
final fornece o fundamento das éticas classicas, ou seja,
o pressuposto de um bem absoluto. Se este se encontra
corroido, qual seria, entdo, o fundamento da ética da
psicanalise? Lacan justamente postula que o desejo ndo
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se regula pela aspira¢do de alcancar algo que faltaria
ao sujeito, o que corresponderia a uma vontade de
algo, mas sim que ha algo que causa o desejo. Assim,
€ um objeto obscuro, como causa material, que causa
o desejo. Que objeto seria? Freud nos responde: uma
pequena coisa que se destaca do corpo, como o jogo do
carretel que ele observa em seu neto, o jogo do “fort-
-da”. O psicanalista francés nomeara esse obscuro
e enigmatico objeto de ojjeto a, algo nao apreensivel
tanto pelo imaginario quanto pela linguagem. Muitas
consequéncias decorrem disso: a cena do mundo segue
organizada nos classicos e irrefutaveis principios pos-
tulados pelo Estagirita, a verdade da ciéncia calcada
na adequacdo entre a palavra e a coisa, na busca da
univocidade e refutacdo da equivocidade; em contra-
partida, o fundador da psicanalise afirma a existéncia
de uma outra cena, a cena inconsciente, que se processa
no horizonte do desejo causado por algo alucinado. E a
cena da noite, a cena do sonho. Topamos aqui com um
retorno da antiga teoria da dupla verdade, a verdade
da ciéncia que ndo anularia a verdade da fé. Desse
modo, o didlogo entre a racionalidade aristotélica e a
racionalidade psicanalitica se desencontra. Aquela se
fundamenta no principio de todos os principios: uma
coisa ndo pode ser e ndo ser a0 mesmo tempo e sob
o mesmo aspecto. Decorre entdo que um nome tem
um significado e apenas um, sendo, assim, excluida
qualquer equivocidade. Se alguém afirmar de algo um
significado e ao mesmo tempo seu contrario cairia na
condicdo de ser uma planta, como seria o caso de um
sofista. Ora, é justamente o que se passa nos sonhos,
pois eles ndo obedecem ao principio de nao contradi-
¢do, ou seja, do terceiro excluido. Os sonhos se impoem
ao sonhador com sua enorme carga de equivocidade



e nisso veiculam o desejo. E os sonhos buscam ser
narrados. E ao narrar seu sonho que o sujeito pde em
cena o desejo ja articulado, que ndo advém do campo
de decisOes da cena do mundo, mas da outra cena, na
forma do enunciado de um comando: “Nao cedas de
teu desejo”. Em contrapartida, nas éticas classicas o su-
jeito busca se submeter ao comando de um enunciado.

Como, entao, situar a posicao, a partir da ética da
psicanalise, face ao ato suicida? Como seria possivel
alguém desistir de seu desejo e igualmente ndo se sub-
meter ao comando de um enunciado? Se voltarmos ao
classico dilema de Anna Karenina, na obra magnifica
de Tolst6i, que escolhe a saida pelo ato suicida, per-
cebe-se que o autor impde uma dupla condenagido a
heroina: ela a condena ao suicidio como afirmac¢ao da
condenagdo a seu pecado sexual. Ela ndo se submeteu
ao comando do enunciado prescritivo. No trabalho
psicanalitico cotidiano ouvimos frequentemente a ex-
pressdo de pensamentos suicidas. Em que momento,
em geral, eles surgem. Na minha experiéncia, posso
dizer que diante da queda de ideais, ou seja, quando
se apresenta para o analisante a ruina da ideia de bem
absoluto: o limite ténue entre se apropriar do desejo
que interroga e angustia o analisante e o insuporta-
vel da queda do ideal ha uma vacilagdo. A angustia
pode se apresentar como insuperavel e insuportavel e
determinar a escolha de sair de cena, deixar a vida.
Lembro-me, ha muitos anos, de um senhor que me
procurou escoltado pela familia. “Doutor, por favor,
diga para eles irem para casa e logo mais me deixar ir
para a ponte. Nao suporto mais viver”. E nada o de-
movia da ideac¢do suicida. Como eu ndo consenti com
sua proposta, ele me disse: ‘Ja que o senhor nao vai
me deixar ir para a ponte, entdo, por favor, chame a
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Brigada e me ponham na cadeia”. E entdo eu lhe sugeri
a internagdo psiquiatrica, com a qual ele consentiu.
Pelo relato da familia, ele ficou internado e medicado
por alguns meses e havia apresentado, aparentemente,
uma queda de sua ideac¢do suicida. Um dia recebeu a
autorizacao de sair, para passear, acompanhado. E para
onde foi, despistando o acompanhante? Para a ponte. E
ali encontrou o fim de sua insuportéavel e insuperavel
angustia. Triste fim!

Uma observacdo a respeito do aumento da inci-
déncia de suicidio atualmente. Dr. Moacir Scliar havia
publicado um livro sobre melancolia e fui convidado
para uma conversa em torno de sua obra em um café,
com sua presenca. A discussao foi muito rica e anima-
da, sendo que ele, além de um luminar nas letras, era
médico epidemiologista. Conhecia, portanto, as estatis-
ticas no tocante ao suicidio. Entretanto, ao se referir
ao problema da incidéncia da depressdo na atualidade,
afirmou enfaticamente que isso era um transtorno
psiquico ja resolvido, ou seja, os psicofarmacos eram a
solucdo. Eu entdo lhe perguntei, sendo ele médico epi-
demiologista, se a incidéncia de suicidio na populagio
havia diminuido com os novos farmacos. Ele quase deu
um pulo para tras e confessou que havia ocorrido um
aumento de suicidios na populacdo. Como se explicaria
isso? Ele ndo nos respondeu. Entretanto, sabemos que a
censura interna é uma forte barreira entre uma ideacao
suicida e a passagem ao ato. Em certas condi¢des, um
antidepressivo pode produzir um efeito de diminui¢ao
da censura, como ja sabiamos no caso do uso de alcool,
e assim facilitar a passagem da ideagdo para o ato.

Estimado leitor, com seu texto a respeito d’A ética
lacaniana e o ato suicida, a autora nos abre uma via de



reflexdo em torno dos paradoxos do drama pessoal e
coletivo em nosso mundo atual.

Porto Alegre, 3 de agosto de 2024
Mario Fleig
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Introducao

A sociedade atual aparenta presar pela vida
humana a qualquer custo. Discutem-se questoes éticas
relacionadas as formas de viver e, por vezes, acaba-se
por negligenciar as formas de morrer, principalmente
quando estao relacionadas ao suicidio. Dessa ma-
neira, parece haver divergéncias acerca dos valores
fundamentais que abordam o tema do autocidio, mais
especificamente, com relagdo as questdes que envol-
vem a deliberac¢do e a subjetividade do individuo, bem
como a visdo ético-filoséfica e psicanalitica sobre isso.

O ato suicida é um tema complexo e implica um
impacto doloroso e mobilizador para a familia e a socie-
dade, sendo que tal fendmeno acaba por sensibilizar e
comunicar algo para o meio social, como, por exemplo,
acerca da estigmatizacdo dessa atitude e das impli-
cacoes que tal ato acaba por revelar de forma brutal.
Logo, o comportamento suicida irrompe em profusas
circunstancias e fomenta abundantes inquietacoes.

Em se tratando do tema suicidio, ele requer que
se pense nao apenas sobre o individual, mas também
sobre o coletivo, visto que se trata de uma declaragdo
singular que revela uma crise coletiva. Desse modo,
isso mostra que ha um conjunto complexo de a¢des que
subjaz a agdo suicida. Mas seria esse fendomeno algo
que contempla uma resposta universal ou seria um fato
relacionado a singularidade de cada individuo?

O ser humano, ao abordar um discurso subjetivo,
fa-lo baseado em suas vivéncias, as quais, aos poucos,
transformam-se em experiéncias. Logo, é crivel que




esse sujeito reflita sobre os principios considerados
universais, que os questione e os analise, para, assim,
fundamentar suas ideias e pensamentos e ponderar
quanto a sua responsabilidade para com sua fala e seu
agir. No entanto, viver implica deparar-se com um
mundo que engendra a dualidade entre a subjetivi-
dade e a racionalidade, algo que suscita sentimentos
ambivalentes de angustia e realiza¢do, deslocamento e
despertencimento, entre outros.

Vive-se em uma época imediatista, significa viver
numa sociedade na qual o sofrimento nao é autoriza-
do e é visto como uma forma de indeferir a condicao
humana faltante. Entretanto, as inquietudes humanas
acabam por estruturar o ser humano, que, por vezes,
sucumbe ao buscar o sentido da vida, pois se depara
com um vazio; o vazio de uma existéncia na qual ele
nao encontra um sentido para viver e, com isso, 0 sui-
cidio pode ser apresentado como a tnica forma capaz
de cessar essa sensacio desconcertante e aniquiladora
de falta de sentido para o viver. O ato suicida revela um
sofrimento angustiante que nao encontra paragem.

Na contemporaneidade, o suicidio é visto por
muitos povos como um tabu. Porém, antigamente, nem
todas as sociedades tratavam-no dessa maneira, tanto
¢ que chegavam a considerar a morte voluntaria como
um crime. A morte autoinfligida é um problema social
complexo, que abrange multiplos fatores que preci-
sam ser pensados. Sendo assim, torna-se relevante a
realizacdo de questionamentos e reflexdes filoséficas
e psicanaliticas sobre isso, as quais sdo capazes de
permitir um maior esclarecimento quanto as ques-
toes relacionadas ao suicidio enquanto questdo ética,
sendo esta a reflexado sobre os fundamentos das acdes
humanas.
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Na atualidade, considerando o pressuposto de que
tudo é possivel ou de que ndo ha nada impossivel, ou
seja, de que nao existe um interdito consistente, ha a
realizacdo do oposto, pois ele se revela como a mais
extrema e rigida entrega a um obscuro destino. O que
funda a responsabilidade é a instancia da lei, ndo sim-
plesmente positiva, mas simbdlica (Fleig, 2018, p. 18).
Nesse sentido, uma questdo importante, no que tange
as questoes éticas relacionadas ao desejo e a lei simbo-
lica, esta na possibilidade de que o sujeito, ao se haver
com seu desejo, esteja excluindo as questdes éticas no
que concerne a psicanalise. Seria a ética-psicanalitica
a ética que possibilita um gozo pleno? Qual seria a lei
ética para a psicanalise?

Considerando todas essas reflexdes, este estudo
aborda o tema suicidio sob uma perspectiva ético-
-filoséfica e lacaniana, e isso requer que se perpasse
por alguns conceitos fundamentais — relacionados ao
Inconsciente, ao desejo, a vontade, a ética, a lei simbolica
e a angustia —, os quais sdo estruturantes para firmar e
assegurar a postura lacaniana frente ao ato de atentar
contra a propria vida.

Lacan, psicanalista francés, apresenta o conceito
de sujeito de desejo. Ele se depara com uma falta estru-
turante, que se trata da lei fundante, também chamada
de lei simbélica, que inaugura todas as outras possiveis
leis para o sujeito. Essa lei constitui a falta e destitui o
sujeito de seu local de plenitude, até entdo propiciado
pelo Outro materno!, inaugurando o das ding, que é o
objeto faltante, logo, o objeto do desejo, algo que im-

! Segundo Roudinesco e Plon (1998, p. 558): “Termo utilizado por Jacques
Lacan para designar um lugar simboélico - o significante, a lei, a linguagem, o
inconsciente, ou, ainda, Deus — que determina o sujeito, ora de maneira exter-
na a ele, ora de maneira intrassubjetiva em sua relacdo com o desejo. Pode ser
simplesmente escrito com maitdscula, opondo-se entdo a um outro com letra
mindscula, definido como imaginério ou lugar da alteridade especular”.



plica uma condicao faltante, sendo que o Outro nao é
totalizador do seu desejo.

Lacan (1971), em sua obra Estou falando com as
paredes, aborda o termo passagem ao ato e pontua que
o Unico ato, se houvesse um que fosse consumado, seria
se o sujeito cometesse o suicidio. O ato € uma forma
de agir inconsciente, algo que nao foi simbolizado e
no qual o sujeito projeta-se para uma descontinuacao,
sendo esta uma forma de descontinuac¢do integral do
ser. Logo, o suicidio como ato poderia ser visto como
exitoso, sendo algo que denuncia uma falha ou que
revela um gozo pleno - termo que sera desenvolvido ao
longo dos préximos capitulos — ao sujeito que renuncia
a sua condicao desejante (Lacan, 2011, p. 30-31).

O sujeito apresentado por Lacan é estruturado
pela linguagem e produto do desejo que lhe concerne a
falta da plenitude de ser um individuo pleno, realizado
e totalitario. Com isso, é a falta que possibilita o des-
colamento continuo de desconstruc¢io, reconstrucao e
ressignificacdo de cada individuo, de forma subjetiva,
a partir de uma estrutura inconsciente que se depara
com o real, sendo este um resto impossivel de transmi-
tir que evade a ordenagao e a sistematizacao, portanto
¢ de uma ordem de realidade inacessivel a um pen-
samento subjetivo. Desse modo, segundo Rodrigues
(2017, p. 9), o trabalho psicanalitico esta distante de
ser uma evasao salvacionista, todavia, encontra uma
especificidade de tergiversar o real e se defrontar com
o gozo. E uma fonte ndo s6 para se sobreviver, mas
também um artificio para se gozar a vida.

Os diversos questionamentos suscitados ante-
riormente — e a serem apresentados ao longo desta
pesquisa — surgiram da inquietude, no que diz respeito
ao sujeito, de uma possivel autorizacdo para atentar
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contra a propria vida, uma vez que tal inquietude
acaba por surgir da leitura de alguns dados estatisticos
e técnicos, mas também da indagac¢ao acerca da relacdo
no que concerne a racionalidade e a subjetividade, que
envolve os encontros e desencontros sociais da huma-
nidade, bem como os campos da filosofia, da ética e da
psicanalise no que se refere ao suicidio.

Assim sendo, esta pesquisa tem como objetivo
geral: analisar o suicidio na sociedade contempordnea sob
o0 ponto de vista ético-filosdfico, relacionando a teoria la-
caniana e suas interfaces com a visdo filosofica normativa.

A fim de realiza-lo, seguir-se-3o os seguintes passos:

a) compreender o suicidio na visdo ético-lacaniana;

b) entender os principios que norteiam a postura
ética, no que se refere ao suicidio, com base nos
conceitos relacionados ao desejo, a lei simbdlica e a
angustia sob a visdo lacaniana;

c) identificar e caracterizar os principios éticos fun-
damentais acerca da posicao psicanalitica e filoséfica
normativa, no que se refere ao suicidio.

Considerando isso, este estudo, inicialmente, apre-
senta uma revisao de cunho bibliografico de conceitos
psicanaliticos relacionados ao suicidio sob o ponto de
vista ético-filosofico. Traz, ainda, o conceito de éfica
lacaniana e suas interfaces relacionando-o a visao fi-
loséfica, com o objetivo de compreender o suicidio na
visao ético-lacaniana.

Desse modo, para a realizacdo deste estudo, optou-
-se pela abordagem tedrica de carater exploratorio e
com enfoque vertical, a fim de nao restringir a pesqui-
sa a determinados campos e, assim, acessar materiais
disponiveis, por meio de revisao bibliografica, utilizan-
do autores como Lacan (2005, 2008a, 2008b, 2016),
a partir, principalmente, dos trés seminarios dele, a



saber: Seminario, livro sete: a éfica da psicanalise;
Semindrio, livro dez: a angustia; Seminario, livro seis:
o desejo e sua interpretacdo. Além disso, trazem-se
como aporte tedrico autores como Brunhari (2017),
Rodrigues (2017), Cabrera (2011), Bertolote (2012),
Melman (2009), Kant ([1724-1804] 2003), Nodari
(2016), Lebrun (2010), Fleig (2018), Balbo (2017),
Harari (1997), Baas (2001), Quinet (2015), Santuério
(2004).

Nessa perspectiva, o procedimento metodoldgico
inicial que orientou esta pesquisa fundamentou-se em
uma investigacdo de carater qualitativo e de natureza
descritiva, dado que a finalidade desta investigacao é
trazer uma visdo geral de determinado fato, a fim de
tornar o problema o mais familiar e explicito possivel
(Gil, 2010).

Assim sendo, nesta pesquisa primeiro foi feita a
busca por material bibliografico; em seguida, foi reali-
zada a leitura exploratoria dos textos e, posteriormente,
feita a leitura seletiva e a selecio do material biblio-
grafico empregado na producdo textual e pospositivo
fichamento de leitura para elaboragdo desta pesquisa
(Gil, 2010, 2012).

Dito isso, esclarece-se a organizacido desta obra,
que possui trés capitulos. No primeiro é realizada a
apresentacao de um conceito fundamental para a psi-
canalise — tendo como base os seminarios seis e sete, de
Jacques Lacan -, o de desejo e sua forma estruturante
para o sujeito, que lhe oportuniza se haver com o que
lhe falta e que surge na sua fala de maneira enigmatica
e inapreensivel. O desejo, em Lacan, é a forma que pos-
sibilita o questionamento do sujeito e a escuta, sendo
um heterénimo e uma unidade absoluta do pensamen-
to do sujeito que se constitui na linguagem. Algo que o

23



24

préprio individuo desconhece, portanto, é obscuro e se
revela de modo contraditério e ambiguo.

No segundo capitulo é apresentada a visdo ética da
psicanalise, abordando os conceitos de angistia e de
lei simbdlica a partir de interlocugdes entre a filosofia
e a psicanalise. Busca-se mostrar, em primeiro lugar,
a ética psicanalitica, que se funda na /Je/ simbdlica e
perpassa a condi¢do dos tragos de angustia do sujeito
diante da impossibilidade de completude, e em seguida
apresenta-se a interlocu¢do entre a ética filoséfica e a
ética lacaniana.

Ja no terceiro capitulo é abordado o suicidio e sua
interface entre a ética lacaniana e a ética filosé6fica kan-
tiana, isto é, disserta-se sobre o ato de atentar contra
a propria vida, abordando questdes relativas a delibe-
racio e a subjetividade, bem como a importancia do
sujeito em se implicar e ser responsavel por seu falar e
agir mesmo que nao os conheca.

Feita esta introducao, passa-se, agora, para o primeiro
capitulo, o qual aborda a ética do desejo em Lacan.



Etica do desejo e da
lei em Lacan

Neste capitulo sera feita uma revisdo de conceitos
da psicanalise sob o viés lacaniano. Primeiramente, a
fim de contextualizar, discorre-se sobre Lacan, para
em seguida abordar alguns conceitos do referido autor,
como o de desejo e o de /el simbolica.

Jacques-Marie Emile Lacan, mais conhecido como
Lacan, foi um psicanalista francés que nasceu em 1901 e
morreu em 1981. Ele iniciou seus estudos em Medicina
e voltou-se para a Psiquiatria, fazendo seu doutora-
do nessa area em 1932. Apés ter sido analisado por
Rudolph Loewenstein — psicanalista polonés —, Lacan
passou a integrar a Sociedade Psicanalitica de Paris
(SPP) em 1934 e foi eleito membro titular dela em
1938. Ele obteve contato com a psicanalise por meio do
surrealismo? (Cerqueira, 2020).

Mas ele rompe com a Sociedade Psicanalitica de
Paris (SPP) devido ao seu aspecto inovador ao abor-
dar os temas psicanaliticos, uma vez que teve como
base tedrica os preceitos saussurianos relacionados a
linguistica e, posteriormente, encaminhou-se para a
logica e a topologia. Ele foi um dos grandes interpre-
tes de Sigmund Freud, que foi médico neurologista
e psiquiatra criador da psicanalise. Ao longo de sua

2 Deacordo com o Dicionario Michaelis, surrealismo trata-se de um movimento
“que se tornou evidente nas artes e na literatura, iniciado na Franca na década
de 1920, pelo escritor francés André Breton (1896-1966), caracterizado pela
expressdo automatica do inconsciente, pela valorizacdo do que é irracional e
incoerente e pela despreocupacdo com ética e moral, em que os artistas e au-
tores buscavam na intuic@o, nas imagens delirantes ou nos sonhos, sua fonte
de inspiracio; super-realismo, suprarrealismo”.
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vida intelectual, Lacan dialogou com o pensamento
filosé6fico de autores como Immanuel Kant, Georg
Wilhelm Friedrich Hegel, Martin Heidegger, Jean-Paul
Sartre, entre outros. Dos seus estudos e seminarios
nasceu o lacanismo, no qual est4 aplicada a visdo fi-
loséfica da psicanalise, do estudo do sujeito e da sua
realidade subjetiva. Quanto a sua forma de ensino, fora
essencialmente oral, a partir de seminarios que Lacan
desenvolvia com base em notas, esquemas do autor e
notas de alguns ouvintes (Cerqueira, 2020).

A dimensio ética a ser abordada ao longo deste
capitulo faz alusdo ao conceito de desejo, explorado por
Lacan, sob o viés psicanalitico. O psicanalista francés,
em seu Semindario, livro sete, intitulado A éfica da
psicanalise ([1959-1960] 2008b?), reitera sua postura
arraigada em manter-se fiel a supremacia critica da
psicanalise e a condi¢ao desejante do sujeito.

Dessa maneira, Lacan ([1959-1960] 2008b) estabelece
uma analise pontual e reflexiva sobre o ato psicana-
litico, ou seja, sobre a forma de exercer a psicanalise,
nao sendo um questionamento quanto a direcao do
tratamento, conquanto de uma abordagem relacionada
a uma ética que se tornaria semelhante a uma diretriz
do fazer analitico, mas de acordo com uma perspectiva
que pontuasse e reconhecesse a dimensdo do desejo e
sua importancia constitutiva alicercada na falta. Ainda,
para o referido autor, o desejo € algo que se relaciona de
forma a inaugurar uma ética psicanalitica, a qual pos-
sibilita que o sujeito se questione sobre o que quer da
vida, de forma comprometida com seu falar e com seu
agir, uma vez que, ao ceder de seu desejo, nas palavras,
acaba por propiciar a rentincia da condi¢ao desejante e

5 Optou-se, neste estudo, por citar o ano da primeira publica¢io da obra (entre

colchetes) e a edicdo utilizada para desenvolver este estudo.



faltante. Bem, mas o que é o desejo sob o ponto de vista
lacaniano?

L1 O desejo em Lacan

O sujeito, segundo Lacan, ¢ marcado pela perda
inaugural que o bebé sofre. Essa perda esta relacio-
nada com a perda da plenitude que o Outro materno
lhe havia conferido e, com isso, é inaugurado o su-
jeito desejante, que se relaciona com a lei simbdlica
primordial* (proibicdo do incesto), pois, a partir da
falta, ha o nascimento do desejo. Dessa maneira, o das
ding vem a ser o objeto faltante e causa do desejo, que
seria, primeiramente, a mae ou a pessoa que exerce a
funcao materna e, posteriormente, os relacionamentos,
o mundo, entre outros.

Assim sendo, o ser humano nao é apenas uma
estrutura organica de necessidade, mas um sujeito que
revela a particularidade do humano, logo, um ser de
desejo, que precisa, primeiramente, conceder e renun-
ciar ao objeto de seu gozo® para, em seguida, deparar-se
com a falta do objeto inteiramente satisfatério, o das
ding, a Coisa, sendo este o lugar referencial, ao qual, o
sujeito, para existir, deve renunciar.

Quanto a isso, segundo Lebrun (2010, p. 31):

O objeto inteiramente satisfatério, das ding, a Coisa,
como Freud a denomina, é representado pela Mae,

“ De acordo com Roudinesco e Plon (1998, p. 715): “O conceito de simbdlico é
inseparavel de uma série composta por outros trés conceitos: o significante,
a forclusdo e o Nome-do-Pai. O significante é de fato a prépria esséncia da
funcdo simbdlica (sua ‘letra’), a forclusdo é o processo psicotico pelo qual o
simbélico desaparece, e o Nome-do-Pai é o conceito mediante o qual a funcéo
simbdlica integra-se numa lei que significa a proibicao do incesto”.

Segundo Roudinesco e Plon (1998, p. 299): “inicialmente ligado ao prazer
sexual, o conceito de gozo implica a ideia de uma transgressao da lei: desafio,
submissdo ou escarnio. O gozo, portanto participa da perversdo, teorizada
por Lacan como um dos componentes estruturais do funcionamento psiquico,
distinto das perversdes sexuais”.
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que ocupa o lugar daquilo a que o sujeito, para existir
como tal, devera renunciar. Est4 fora de questdo para
um homem ou para uma mulher encontrar uma
vida relativamente satisfatéria se eles ndo deixaram
a cama da mae. Paradoxalmente, a ordem da espécie
humana injeta um vicio de estrutura: para que isso
funcione, serd preciso inicialmente ter consentido
em que isso ndo funcione mais completamente. De
saida somos marcados pela insatisfacdo, constrangi-
dos a um incontornéavel trabalho de luto, que fara da
depressao o pano de fundo de nosso quinh&o comum.
Com efeito, ficamos sempre determinados por aquilo
a que foi preciso renunciar, e é apenas a partir dai
que podemos sustentar o que se chama desejo.

Sustentar o desejo significa situar-se quanto a ele,
no entanto o sujeito s6 o reconhece na relacdo com o
Outro e, assim, se uma enunciacdo é produzida, sig-
nifica que alguém fala sobre esse sujeito. Desse modo,
ele aprende a responder os significantes nomeados
pelo Outro que o interroga, e, com isso, operadores
simbdlicos sdo constituidos para possibilitar ao sujeito
situar-se frente ao seu desejo por meio da fala.

Mas o que acontece se, em algum momento, esse
sujeito sucumbe a falta e renuncia a vida, ou melhor,
se suicida? O que acontece quando a for¢a de vontade é
insuficiente e algo toma o sujeito, destituindo-o de sua
condicdo desejante? Para responder a esses questiona-
mentos, cabe, primeiramente, abordar as implica¢oes
relacionadas ao conceito de desejo tanto no que se refere
as formulacdes lacanianas quanto no que tangencia a
ética do desejo para a psicanélise.

A psicanélise tende a ser algo que desconstroéi o
sujeito, ou seja, ela convida-o a se desprender da ideia
de que ela é um campo de conclusdes, sendo que o
desejo é sempre inconsciente® e, assim, algo que esta em

6 Segundo Roudinesco e Plon (1998, p. 378): “Em psicanalise, o inconscien-
te é um lugar desconhecido pela consciéncia: uma ‘outra cena’. Na primeira
topica* elaborada por Sigmund Freud, trata-se da instancia ou sistema (Ics)



uma dimensao de futuro. Em outras palavras, o sujeito
nao sabe o que deseja, mas pode vir a saber.

Mas o que seria o desejo na abordagem lacania-
na? O desejo do sujeito falante é o desejo do Outro e
se constitui por intermédio do Outro, portanto, é uma
falta articulada na palavra, consistindo-se em uma lin-
guagem que o sujeito nao pode ignorar sem dispéndio.
O desejo se articula a linguagem nao apenas deslizando
em um significante que o representa, mas também des-
locando-se ao longo da cadeia significante que o sujeito
enuncia. Esse deslocamento - de um significante para
outro, que se fixa a uma palavra, momentaneamente
admitida, representando o objeto desejavel — é o que se
designa como metonimia’. Esta é o novo algo conden-
sado no mesmo que fora produzido no inicio, ou seja,
uma falta articulada na palavra (Lacan, [1958-1959]
2016, p. 43).

Por essa razdo, Lacan afirma que o desejo é a me-
tonimia da falta a ser, sendo que o lugar onde se prende
o desejo de um individuo é uma margem imposta pelos

constituido por contetidos recalcados que escapam as outras instancias, o pré-
-consciente e o consciente (Pcs — Cs). Na segunda tépica, deixa de ser uma
instancia, passando a servir para qualificar o isso e, em grande parte, o eu*
e o supereu. Lacan enfatizou que o inconsciente tinha ‘a estrutura radical
da linguagem’. Essa ideia seria retomada em 1972-1973, no seminario Mais,
ainda, no ensejo de um enunciado famoso. ‘O inconsciente é estruturado como
uma linguagem’, seguido de outra formulacéao: ‘A linguagem ¢é a condicéo do
inconsciente.” A ideia lacaniana de uma primazia da linguagem - e, portanto,
do significante - repousa no dado primordial de que o individuo néo aprende
a falar, mas € instituido (ou construido) como sujeito pela linguagem. A crian-
¢a, portanto, é sujeita logo de saida a uma ordem terceira, a ordem simbélica,
cujo esteio original é a metafora do Nome-do-Pai. Por ser captada em um
universo significante, a crianca comeca a falar muito antes de saber conscien-
temente o que sua fala diz: A linguagem, portanto, escreve Joel Dor, ‘aparece
como atividade subjetiva pela qual dizemos algo totalmente diferente do que
acreditamos dizer naquilo que dizemos’. Esse ‘algo totalmente diferente’ insti-
tui-se fundamentalmente, como o inconsciente que escapa ao sujeito falante,
por estar constitutivamente separado dele’. [...] Posteriormente, Lacan intro-
duziria um certo nimero de transformacdes em sua concepgio, chegando, ja
no fim da vida, a uma representacao topoldgica do inconsciente, expressa por
meio de nés borromeanos”.

7 Segundo Roudinesco e Plon (1998, p. 513), metonimia é entendida como
“Condensacao; deslocamento; significante, sonho”.
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proprios significantes, logo, sdo as palavras que no-
meiam o que o sujeito tem a desejar. Essa nomeacgao
acaba por abrir uma margem entre o sujeito e o objeto,
posto que ele a supde impenetravel ou perdida. Desse
modo, o termo que nomeia o objeto faltante deixa apa-
recer a falta, sendo esta a propria localizacdo do desejo
e, justamente, uma resultdncia da linguagem, visto
que, ao nomear um objeto, o sujeito fatalmente o perde
e, com isso, o desejo é algo que pode ser conhecido a
nivel proximal, mas ndo de forma exata por ser algo
ininteligivel.

Ao abordar o desgjo, o autor pontua que esse
conceito tem por modelo a primeira experiéncia de
satisfacdo e, para além dessa experiéncia inaugural,
faculta a orientacdo dindmica do sujeito na busca de
um objeto passivel de promover essa satisfacdo. Assim
sendo, ndo ha uma plena satisfacdo do desejo na rea-
lidade, apesar de todas as formas discursivas levarem
a rememoracao de satisfacao ou insatisfacdo do desejo,
dado que sua extensdo nao possui outra realidade que
ndo venha a ser a psiquica®. O desejo psicanalitico la-
caniano nao tem produto concreto na realidade e vem
a ser algo nunca plenamente alcangado (Lacan, [1958-
1959] 2016, p. 46).

A dimensao do desejo esta ligada inerentemente a
uma falta para o sujeito, a qual ndo pode ser preenchida
por nenhum agente real. Ao dissertar sobre o desejo, o

8 Roudinesco e Plon (1998, p. 646), sobre a realidade psiquica, afirmam que é
“um termo empregado em psicanalise para designar uma foram de existéncia
do sujeito que se distingue da realidade material, na medida em que é domi-
nado pelo império da fantasia e do desejo. Laplanche, Pontalis e Laplanche
(2016, p. 426, 427), afirmam que quando Freud fala da realidade psiquica,
nao o faz simplesmente para designar o campo da psicologia concebida como
possuidora da sua ordem de realidade prépria e suscetivel de uma investi-
gacdo cientifica, mas aquilo que para o sujeito assume valor de realidade em
seu psiquismo. [...] Quando nos encontramos diante dos desejos inconscientes
reconduzidos a sua expressio ultima e mais verdadeira, somos efetivamente
obrigados a dizer que a realidade psiquica é uma forma de existéncia especial
que nio deve ser confundida com a realidade material”.



psicanalista afirma que nao se trata de algo que implica
o idealismo e o pragmatismo, posto que € dificil situar e
analisar o desejo em funcdo de referéncias puramente
objetais, na qual o habito impede o sujeito de ver o
quanto a interpretacio do desejo ja é por si s6 subjetiva.
Isto é, a psicanalise mostra, essencialmente, a captura
do ser humano no constituinte da cadeia significante.

Cabe dizer que a psicanalise se ocupa do incons-
ciente, o qual ndo é algo que se opde a consciéncia, mas,
sim, um lugar que se destina a se fazer reconhecer o
sujeito desejante. E no inconsciente que ele se depara
com a ambivaléncia de recalcar seu desejo, que vem a
ser algo que s6 se realiza com a condicao de aceitacdo
de possiveis representacdes e conversoes passiveis de
sustenta-lo para o individuo. Com isso, ele busca a
realiza¢do do seu desejo e, ao mesmo tempo, ignora-o
e reprime-o.

Segundo esse viés, o inconsciente ¢ um conjunto
de formacdes e fendomenos, sendo uma agregacao de
efeito e de hipoteses que se replicam a esse efeito. Isto
é, ndo é um lugar metafisico, mas uma forma de estar
na linguagem; quer dizer, o lugar do inconsciente é a
linguagem, estabelecendo, assim, um mesmo nivel de
existéncia entre a linguagem e o inconsciente. E dai a
afirmacao lacaniana de que o inconsciente é estrutura-
do como linguagem: ambos estao vivos e acontecendo.

O inconsciente € um conjunto de processos de sim-
bolizacao baseados na condensacao e no deslocamento
da energia psiquica, ou seja, ao deslocar-se, uma ener-
gia psiquica transpassa energia psiquica para outra,
que é a regra da associacdo. Os desejos que ndo sao
admitidos na consciéncia sofrem um repadio da moral
do eu®, sendo negados pela consciéncia, no entanto,

® Roudinesco e Plon (1998, p. 212), sobre o ex, afirmam que, “Para Lacan, o eu se
distingue, como nucleo da instancia imaginaria, na fase chamada de estadio
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revelam-se nos atos falhos da fala, nos sonhos, nos
sintomas e quando o sujeito estabelece certos modos
de relacdo que se repetem com os outros.

Sobre isso, Melman (2009, p. 346, grifo do autor)
afirma:

Nés lidamos com o inconsciente freudiano. O in-
consciente freudiano, eu me permito lembrar-lhes,
ndo é a soma do que escaparia a consciéncia, mas
esse lugar onde procura se fazer reconhecer o sujeito
de um desejo ignorado pelo préprio locutor. E, pois,
um inconsciente eminentemente especificado por
um estatuto clinico. O que pode nos interessar no
campo da ética é a verificacdo de que esse sujeito de
um desejo ignorado pelo locutor, procurando assim
se fazer ouvir, tem uma relacdo estreita com sua ver-
dade, mas também - é mesmo assim absolutamente
incrivel — simplesmente com a VERDADE pura e
simplesmente! [...] a verdade como valor superior
aos outros. Lacan faz referéncia a ela como sendo
essa tendéncia a exigéncia de uma autenticidade da
alma, singular exigéncia que ele registra como um
fenémeno, um traco contemporaneo, essa exigéncia
do sujeito de poder falar de um lugar que seria efe-
tivamente o seu!

Com essa afirmacdo, o autor enfatiza que a au-
tenticidade da alma vem a ser a capacidade do sujeito
de nomear o que lhe é importante e estruturante, ou
seja, que ele ndo ceda nas palavras, pois assim cedera
também nas coisas. Ndo se trata de um gozo pleno ou
de uma ordem imperativa, mas de uma autenticidade
do sujeito desejante em se haver com suas questoes.
Porém, ndo de modo a procurar a cura psicanalitica, e

do espelho. A crianca se reconhece em sua prépria imagem, caucionada nesse
movimento pela presenca e pelo olhar do outro (a mae ou um substituto) que
a identifica, que a reconhece simultaneamente nessa imagem. Nesse instante,
porém, o eu [/e] é como que captado por esse eu [mo7] imaginario: de fato o
sujeito que ndo sabe o que é, acredita ser aquele eu [7207] a quem vé no espelho.
Trata-se de um engodo, é claro, ja que o discurso desse eu [m0/] € um discurso
consciente, que faz semblante de ser o tinico discurso possivel do individuo,
enquanto existe, como que nas entrelinhas, o discurso néo controlavel do su-
jeito do inconsciente”.



sim de se haver com seus enunciados, com suas faltas e
incompletudes, sendo que sao elas que lhe conferem a
possibilidade de movimento; isso tudo é uma forma de
estruturar o individuo enquanto sujeito de desejo, ou
melhor, como sujeito desejante.

Em outras palavras, a questdo do desejo rejeitado
que habita o sujeito, mesmo sendo algo que permanece
oculto para ele mesmo, questiona-o, for¢cosamente,
sobre o fato de saber se aquilo que funda o seu desejo
ndo é, simplesmente, o que é rejeitado pela sua prépria
moral’®. Desse modo, “o ez é bom em razao da pressao
social, logo é constrangido a renunciar a sentimen-
tos que a pressdo social interdita e, assim, o desejo
inconsciente ndo é nada mais do que o negativo das
manifestacdes da vontade e da consciéncia” (Melman,
2009, p. 347).

Lacan salienta que o sujeito busca, constantemente,
uma verdade que ndo esta ausente de sua experiéncia
concreta, pois ha, na andlise, uma procura por uma
verdade libertadora. No entanto, ha de se ter cautela
para ndo se confiar nas palavras e etiquetas sociais e
culturais, visto que a verdade procurada por ele ndo é a
de uma lei superior e sim de uma verdade libertadora
que esta em um dado ponto de sonegacdo do individuo
enquanto sujeito: trata-se de uma verdade particular.

Quanto a isso, Lacan afirma ([1959-1960] 2008b,
p- 35):

Mas se a forma de sua articulagdo que encontramos
em cada um pode ser a mesma reencontrada — sem-

pre nova - nos outros, ¢ na medida em que ela se
apresenta, para cada um, em sua especificidade in-

10 Segundo Abbganano (2007, p. 682), para moral, constam as seguintes de-
fini¢cdes: “l1. O mesmo que Etica. 2. Objeto da ética, conduta dirigida ou
disciplinada por normas, conjunto dos mores. Neste significado, a palavra
¢é usada nas seguintes expressdes: ‘M. dos primitiveis’, ‘M. contemporanea’,
etc.”.
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tima, com um carater de Wunsch imperioso. Nada,
que permita julga-la do exterior, poderia opor-se a
isso. A melhor qualidade que podemos encontrar
para ela é de verdadeiro Wunsch que se encontrava
no principio de um comportamento desatinado ou
atipico. Esse Wunsch, nés o encontramos, em seu
carater particular irredutivel, como uma modifica-
¢do que ndo supde outra normativacio sendo a de
uma experiéncia de prazer ou de pensar, mas uma
experiéncia derradeira de onde ele jorra, e a partir
da qual ele se conserva na profundeza do sujeito sob
uma forma irredutivel. O Wunsch nio tem o cara-
ter de uma lei universal, mas, pelo contrario, da lei
mais particular — mesmo que seja universal que essa
particularidade se encontre em cada um dos seres
humanos. Nés o encontramos sob uma forma que
qualificamos de fase regressiva, infantil, irrealista,
com o carater de um pensamento entregue ao desejo,
de um desejo tomado pela realidade.

A analise é a experiéncia que voltou a favorecer,
no mais alto grau, a fun¢ao fecunda do desejo como tal,
melhor dizendo, é possivel afirmar que essencialmente,
em uma articulac¢ao teérica, desde Freud, a dimensao
moral ndo se arraiga em outro lugar senao no proprio
desejo. Desse modo, é da energia do desejo que se de-
sencadeia a instancia que se anunciara no fechamento
de sua elaboracao como censura, de acordo com Lacan
([1959-1960] 2008b, p. 12).

Com tal afirmacao, pode-se perceber que o desejo
vem a ser algo que se encontra desprendido e enredado
do individuo, bem como se movimenta com base em
algo que foi estabelecido para o sujeito, isto €, algo que
foi firmado, inferido do que vem a ser a peculiaridade
de sua experiéncia. E isso ndo quer dizer que se trata
de relativizar o carater imperativo e conflituoso da
experiéncia moral, algo que poderia colaborar para
uma maior incidéncia de experiéncias patoldgicas e
alienantes.



Pelo contrario, ndo se trata de estar diante de
um homem menos carregado de leis e de deveres que
denotam e comportam desafios, como uma espécie
de ordalia, termo articulado ao divino em que, sendo
Deus o autor da natureza, o sujeito é intimado a dar-
-lhe conta das mais extremas anomalias. Essa ordalia
conduz o sujeito, no final de suas premissas, assim di-
zendo, ao encontro com o Outro, com o juiz, que seria
Deus (Lacan, [1959-1960] 2008b, p. 12).

A dimensao relacionada a ordalia fora pouco ex-
plorada, no entanto, as origens paradoxais do desejo
acabaram por conduzir psicanalistas a procurarem
certas convergéncias em direcdo a um fim harmonioso
para o individuo ao longo da vida ou ao final de um
processo analitico. Esse movimento caracteriza o
progresso da reflexao analitica, que poderia ser ques-
tionavel, ja que acarretaria uma espécie de moralismo
mais compreensivel e, dessa forma, a psicanalise po-
deria ter como objetivo apaziguar a culpa do sujeito
faltante, ndo sendo esse seu trabalho e seu movimento.
A psicanalise, entdo, seria a domagao do gozo? E esta
poderia ser a demonstracao de sua universalidade e/
ou funcio?

Ao realizar tais indagacgdes, Lacan ([1959-1960]
2008b, p. 14) reflete sobre o que a analise permitiria
formular em relacdo a origem da moral e declara:

Desse ponto de vista é a transformacao da energia
do desejo que permite conceber a génese de sua re-
presentacio, de tal maneira que a falta, nesse caso,
ndo é apenas algo que se propde a nés em seu carater
formal — devemos louvar-nos com ela, felix culpa, ja
que se encontra no principio de uma complexidade
superior & qual a dimens?o da civilizacdo deve sua
elaboracao.
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E quimérico limitar o sujeito & génese do supereu!,
ou seja, abalizar uma necessidade coletiva, pois hé algo
que se impoe a isso, revelando algo que se difere da
pura e simples necessidade social; algo que ¢ da ordem
de uma dimensao individual, sob o registro da relagao
com o significante e com a lei do discurso, isto €, algo
que deve ser conservado em sua autonomia para ser
situado rigorosamente e corretamente a experiéncia do
sujeito (Lacan, [1959-1960] 2008Db, p. 15).

Logo, o desejo poderia ser algo interditado pelo
real? Segundo Lacan ([1958-1959] 2016, p. 36), “o desejo
constitui o texto da experiéncia do sujeito, todavia € re-
velado de forma enigmatica, como se uma dada cadeia
significante atribuisse novos significados metaféricos e
metonimicos”, os quais seriam inapreensiveis na litera-
lidade, dado que a possivel descoberta do pensamento
de desejo, de sua revelacao, poderia conferir um lugar
nitido ao pensamento considerado diferente, mas, ao
mesmo tempo, verdadeiramente velado, como afirma
o psicanalista.

De acordo com o psicanalista francés, o desejo é
algo que vem do Outro, ou seja, é a interrogacao que
vem desse Outro e, assim, s6 pode existir por meio dele.
O sujeito desejante esquiva-se de seu desejo, sendo
este algo que o convoca para além de suas vontades
e quereres. Assim sendo, a inscricao de uma falta por
parte do Outro é algo indispensavel para constituir um

' Roudinesco e Plon (1998, p. 745-746) afirmam que o Supereu é um “Conceito
criado por Sigmund Freud para designar uma das trés instancias da segunda
tépica, justamente como o eu e o isso. O supereu mergulha duas raizes no isso
e, de uma maneira implacével, exerce as fung¢des de juiz e censor em relacdo
ao eu. No Brasil também se usa 'superego’ [...]. Na obra de Jacques Lacan, o
conceito de supereu é objeto de multiplas elaboracdes, relacionadas com a te-
orizacdo do par supereu/ideal do eu. Nessa perspectiva, o supereu continua
dominante, mas, diferentemente de Freud, Lacan o concebe como a inscri¢ao
arcaica de uma imagem materna onipotente, que marca o fracasso ou o limite
do processo de simbolizacio. Nessas condi¢des, o supereu encarna a falha da
funcio paterna e esta, por conseguinte, é situada do lado do ideal do eu”.



sujeito desejante, porque s6 pode haver desejo de algo
que lhe falta.

O que causa o desejo ¢ o objeto faltante, o qual é a
causa do desejo. Desse modo, ao longo de sua trajet6-
ria, o sujeito desejante acaba por formular o desejo de
forma antagonica, pois € o proprio desejo o que o move
e que, a0 mesmo tempo, ele teme, por ser algo perma-
nentemente obscuro. E, assim, a grande interrogagao
que vem do Outro, algo que o evoca para além da sua
vontade e das suas aspiragoes individuais.

Dessa forma, o que configura valor ao desejo é a
falta, o consentimento de que lhe falta algo; e é esse
algo que humaniza o sujeito. A experiéncia inaugural
do bebé faz com que o humano faltante e desejante
surja. A inscricdo de uma falta é algo indispensavel
para constituir o sujeito desejante, porque s6 pode
haver desejo de algo faltante. O humano constroi bar-
reiras para acobertar o desejo, as quais sdo o bem e
todas as éticas de realizar o bem, uma vez que ele é
algo assustador: se fosse vivido na plenitude, seria um
gozo pleno de ordem mortifera para o sujeito. Assim,
reconhecer o desejo é se defrontar com o que o habita,
e isso implica o desejo de destruicdo, que, ao ndo ser
reconhecido, opera de maneira silenciosa e descontro-
lada, tornando-se aniquilador por interditar o sujeito.

Em razao dessas consideracdes, ha de se ponderar
que o desejo e a ética sao dois conceitos que coexistem
e se complementam, pois um delirio de que tudo é
possivel desejar coloca o sujeito como um fim em si
mesmo, visto que ele sucumbe ao gozo aniquilador que
é de ordem destrutiva, entrando, aqui, a questao ética.
Em contrapartida, o interdito imperativo que se coloca
de forma ditatorial e ndo reflexiva também corrobora
para a renuncia da condicao desejante e do aniquila-
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mento do sujeito. Logo, o que funda a instancia da lei
é o sujeito se haver com sua falta e sua condi¢do dese-
jante, sendo a lei ndo apenas positiva, mas de cunho
simbodlico.

A psicanalise nao é prescritiva. Em decorréncia
disso, o desejo psicanalitico surge do confronto do su-
jeito com o desejo que lhe habita, o qual ndo é acessado
em um modelo prescritivo, pois o sujeito do desejo é
responsavel pelo que ele faz com o que foi herdado,
uma vez que é na demanda que se revela a interrogacao
do desejo, que é um desejo de destrui¢do, algo morti-
fero. O desejo, em psicanalise, pode ser definido como
uma incégnita, a qual ndo é totalmente desconhecida,
estando no campo do Outro. Com isso, ndo esta repre-
sentada pela razao, pois ¢ inconsciente. O sujeito foge
de seu desejo, visto que este o convoca para além de sua
vontade, a qual é consciente.

Sobre isso, Balbo (2017, p. 11) declara:

E verdade que o desejo é subjetivo e, a0 mesmo
tempo, é o que ai se opde como uma resisténcia. A
distancia entre o que é desejado e o que é desejavel
funda a experiéncia analitica, pela qual se articula e
se instaura o desejo, fonte de verdade e de dialetiza-
¢ao da transferéncia no seio de uma economia estri-
tamente significante. Vejam que, em consequéncia,
quanto mais vocé fala, mais vocé é castrado. Em con-
sequéncia, dado que vocé é castrado, vocé nada mais
pode do que falar. Para ndo ser mais e por nao ser
mais, vocé é um sujeito muito mais castrado do que
antes. Eis como nio se sai da lingua que nos causa.

Sendo assim, a consciéncia de que atos tém con-
sequéncias e efeitos, por vezes desconhecidos e/ou nao
possiveis de serem analisados anteriormente, estrutu-
ram e inauguram a dimensdo moral. Consoante isso,
para Fleig (2018, p. 18),



O que funda a responsabilidade é a instancia da lei,
nao simplesmente positiva, mas simbolica. Ou seja, a
nocdo de que os atos sdo atos, isto é, que tém efeitos,
no mais das vezes, irreversiveis - e isso constitui a
dimensao do juizo moral. Por outro lado, o que pode
gerar autonomia é, precisamente, a vigéncia da lei
simbdlica. A declaracido da borda, ou seja, de onde se
encontra o impossivel, abre a liberdade do possivel e
do contingente, campo do que pode ser de modo nao
necessario.

De onde, entdo, poderia brotar a dimensdo da res-
ponsabilidade para um sujeito, que nio seja ape-
nas uma tentativa precaria de suprir a caréncia de
autoridade?

Com base nisso, o referido autor alega que o objeto
do desejo é apresentado de forma contraditéria, pois,
na medida em que o sujeito o nomeia, reconhece-o e
também o perde. O sujeito passa a nomear um inter-
dito e viola, entdo, uma interdi¢do, algo que procurava
recalcar e que revelava a impossibilidade da plenitude
do sujeito. Em tempo algum, conhecer seu desejo e vir
a té-lo como palavra tltima, tampouco como questdo
universal para cada individuo, ja que o desejo revela ao
sujeito sua castragao, seus interditos e a sua impossibi-
lidade de vir a ser o que quiser. Desse modo, o desejo,
para se fazer valer, sustenta-se no vir a ser e na falta,
ou seja, na incompletude do ser desejante que se arti-
cula com a fala e que reconhece a sua impossibilidade
de completude.

O desejo lacaniano € inscrito por meio de uma
falta que inaugura a lei simbdlica que ndo autoriza
ao sujeito a sua totalidade, e isso ¢ indispensavel para
constituir um sujeito desejante. O ser humano, ao
criar formas de tangenciar e, até mesmo, interceptar o
desejo que o habita, esta encobrindo o desejo de morte
que é parte constituinte dele. Dessa maneira, o bem e
todas as éticas de realizar o bem acabam por encobrir
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o desejo de morte e passam a paliar algo que esta no
profundo da contradicao humana, que é a aspiracao de
destruicio.

Nesse sentido, Lacan ([1959-1960] 2008b, p. 373-
374) afirma:

Proponho que a Ginica coisa da qual se possa ser cul-
pado, pelo menos na perspectiva analitica, é de ter
cedido de seu desejo. Essa proposicio, aceitavel ou
ndo em tal ética, expressa suficientemente bem o que
constatamos em nossa experiéncia. Em ultima ins-
tancia, aquilo de que o sujeito se sente efetivamente
culpado quando apresenta culpa, de maneira acei-
tavel ou ndo pelo diretor de consciéncia, é sempre,
na raiz, na medida em que ele cedeu de seu desejo.
Vamos mais além. Ele frequentemente cedeu de seu
desejo por um bom motivo, e frequentemente o me-
lhor. Isso também nio nos deve espantar. [...] Pois, se
é preciso fazer as coisas pelo bem, na pratica deve-se
deveras sempre se perguntar pelo bem de quem. A
partir de 14 as coisas ndo caminham sozinhas. Fazer
as coisas em nome do bem, e mais ainda em nome
do bem do outro, eis o que estd bem longe de nos
abrigar nio apenas da culpa, mas de todo tipo de
catastrofes interiores. Em particular, isso ndo nos
abriga da neurose e suas consequéncias. Se a analise
tem um sentido, o desejo nada mais é do que aquilo
que suporta o tema inconsciente, a articulacio pré-
pria do que faz com que nos enraizemos num destino
particular, o qual exige com insisténcia que a divida
seja paga, e ele torna a voltar, retorna e nos traz sem-
pre de volta para uma certa trilha, para a trilha do
que é predominantemente nosso afazer.

O desejo é obscuro para o sujeito, entretanto pode
ser circunscrito. O que ha de cientifico na psicanalise é
que ela se implica na causa; e o que constitui o desejo é
que ele tem uma causa, que é o objeto causa de desejo, o
qual coloca o sujeito na condi¢ao faltante. Assim sendo,
para compreender o desejo lacaniano, é preciso olhar
para o que se contrapde que € o sujeito e sua vida pela
demanda do Outro, sendo o desejo sempre enigmatico.



Ha algo que causa o desejo para o individuo, porém
nao ha dominio do que causa, pois ele s6 tem acesso aos
efeitos: o que causa o desejo esta fora das representa-
¢oes e do que ele pode dizer, mas que tem sua instancia
como constituidor do modo humano de ser.

Retomando a fala de Lacan anteriormente citada,
a saber: “Proponho que a tinica coisa da qual se possa
ser culpado, pelo menos na perspectiva analitica, é ter
cedido de seu desejo”, o autor diz que, de certa forma
imperativa, se h4 alguma espécie de culpa para o sujeito
é a de ter cedido “de” seu desejo. Portanto, o sujeito do
desejo se move, no entanto, se dividirmos o enunciado
que poderia parecer imperativo, teremos uma questao
bipartida: “ndo cedas” de um lado; de outro, “de teu
desejo”. Entre ambas havera um espaco ndo mais um
enunciado imperativo, mas um vao, que, para a psi-
canalise, pode receber o socorro do ato de colocar em
palavras e ndo da passagem ao ato daquele sujeito que
se projeta para fora da cena do viver.

Consoante a esse viés, segundo Stein (2018, p. 52),

O “ndo cedas” de uma margem e o “de teu desejo” da
outra margem nos faz cair naquilo que, para a cena
da superficie, representa um abismo, mas que para a
cena da profundidade recebe o socorro do falar. Isso
significa que, quando caimos, caimos falando, e isso
abre um amparo para quem cai. Dele s6 sabe quem
foi além do imperativo pelo préprio falar e percebeu,
na modulacdo temporal do falar, o movimento do
desejo.

Agora, estamos em condi¢do de interpretar as duas
margens, porque o sentido daquilo que as produziu
veio da queda do abismo onde o falar amparou. O
desejo, portanto cai, mas ndo cai para se perder. Ele é
amparado e salvo na fala. Ha, desse modo, um cami-
nho, ainda que incerto, porque sempre dependendo
do “quando falas” que atravessa o abismo e une as
margens. Poderiamos olhar esse caminho como um
retorno a superficie da cena do imperativo, mas isso
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que sempre tendemos a fazer desconhece a distancia
que separa as margens do “ndo cedas” da margem
“de teu desejo”. As duas margens sdo vizinhas, mas
separadas pelo abismo do “quando falas”. J4 vimos
que este abismo é atravessado pela modulacio ad-
verbial do tempo do falar e, portanto, nele ndo somos
apenas representantes de quem caiu e se perdeu. Ao
contrario, é porque caimos que nos achamos, porque
fomos socorridos pela fala. Vizinhas sdo, portanto,
as margens do enunciado, mas separadas como duas
montanhas. Quando nos movimentamos de uma
para a outra, temos que atravessar todo o territério
da fala.

O momento em que o desejo se humaniza é, também,
aquele em que a crianca nasce para a linguagem, ha-
vendo “uma espécie de necessidade do humano em
adentrar numa certa condicdo de segunda natureza,
com base em um conto transcendental instituido entre
o homem e o simbolo” (Santuario, 2004, p. 89).

O que esta implicado no conceito de desejo lacaniano
¢ o de que o sujeito possa ser fiel a esta interrogacao:
Que queres tu? E isso ndo o retira das obrigacdes éticas
e morais, mas implica uma interrogacdo relativa ao
desejo, na qual o sujeito se implica no que diz e com
o que diz, e o que escapa no dizer é o que esta no in-
consciente, o qual se estrutura como uma linguagem,
porque o acesso a ele s6 € possivel por ela. E no ato da
fala que o movimento acontece e, assim, o desejo revela
que nao circunscreve garantias; é por isso que se deseja.

Cabe a cada ser humano se implicar no que diz, e
essa € a ética psicanalitica, o sujeito se haver com o que
diz e, com isso, assumir sua condicao de ser de desejo,
para a qual ndo ha um modelo prescritivo, uma vez
que o desejo é causado por algo que nao se revela. Para
realizar tal apresentacdo, Lacan utilizou uma variavel,
a qual chamou de objeto a, sendo esse o objeto causa de
desejo, o qual incide para o sujeito de forma singular,



uma vez que se trata de uma representacio, e ndo da
coisa em si, pois esta perdida e dela sé é possivel co-
nhecer uma representacao.

Lacan nos diz, entretanto, que, se ha uma ética da
psicanalise, a analise se coloca como forma de medida
da acao humana. Ainda afirma que “a psicanalise pro-
cede por um retorno ao sentido da nossa a¢ao, eis o que
justifica por si s6, que estejamos na dimensdo moral”
(Lacan, 2008b, p. 374). Sendo assim, a psicanalise, com
o auxilio de uma abordagem ética, pontua a relacdo
entre a acdo humana e o desejo que habita o sujeito.
Desse modo, uma ética psicanalitica, por meio da fala,
introduz o sujeito na ordem do desejo, no quando falas,
para que assim se revele o sintoma do desejo. Esse su-
jeito é tomado por diversas manifestagoes, as quais ele
pode ir cerceando através da fala.
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Etica lacaniana e
angustia

Este capitulo faz alusdo a um delineamento elabo-
rado por Lacan acerca da ética da psicanalise. Diante
disso, sdo abordados os conceitos de ética, sob o viés
lacaniano, e de angustia, sob a perspectiva psicanaliti-
ca. O psicanalista francés, em seu Seminario, livro sete,
intitulado A ética da psicandlise ([1959-1960] 2008b),
reitera sua postura arraigada em manter-se fiel a
supremacia critica da psicanalise, a qual se difere da
ética normativa, uma vez que esta se refere ao juizo da
acao do individuo, enquanto aquela propde um retorno
ao sentido da acdo desse individuo, sendo, entdo, uma
proposicao a medida da acdo de cada ser.

Sob esse viés, para Lacan ([1959-1960] 2008b,
p. 364) diz:

A ética consiste essencialmente — é sempre preciso
tornar a partir das definicdes — num juizo sobre
nossa agio, exceto que ela s6 tem importincia na
medida em que a agdo nela implicada comporta
também, ou é reputada comportar, um juizo, mesmo
que implicito. A presenca do juizo dos dois lados é
essencial a estrutura. Se ha uma ética da psicanalise
- a questdo se coloca -, é na medida em que, de al-
guma maneira, por menos que seja a analise fornece
algo que se coloca como medida de nossa agdo — ou
simplesmente pretende isso. A ideia pode vir na

primeira inspecdo que ela propde de um retorno a
nossos instintos como medida de nossa acao.

Existe uma ética especifica da psicanalise? Se ela vir
a existir, o que poderia servir de medida de julgamento
do ato psicanalitico? Se pensarmos na singularidade e




na subjetividade do sujeito, para a psicanalise, como se
justificaria a pretensdo de um julgamento ético, formu-
lada na especificidade do desejo de um tnico sujeito?
Como tal unicidade poderia ter um valor de maxima
moral e/ou de imperativo ético, sendo que a fonte de tal
acao poderia vir a ser incognoscivel para o sujeito da
psicanalise?

A lei, para a psicanalise, é fundada na /e/ simbdlica,
que regula as trocas nas sociedades, funcionando pelo
pacto simbolico e ndo pelo contrato, dai a importancia
de o sujeito se deparar com suas proprias questdes
instintivas, isto é, de se haver com o que enuncia, com
o que fala. Essa ética ndo propde algo normativo, ndo
sdo formas que analisam o que seria o modo correto
ou errado do agir do sujeito diante de determinada
situacdo, mas, sim, proporciona que o sujeito se con-
fronte com o seu falar e agir para dar outro contorno
ao desejo, para estabelecer outro delineamento. E no
ato de falar que o desejo se manifesta, dado que sua re-
alizacdo se da nas palavras, oportunizando, assim, um
deslizamento para que ndo se transcorra a passagem ao
ato” de forma impulsiva e inominada, na qual o sujeito
possa vir a renunciar sua condi¢do desejante e, por
conseguinte, sua condi¢ao de sujeito, pois ¢ a fala que
introduz o sujeito na ordem de seu desejo; ela convoca
o individuo a se haver, quando este fala, com o sintoma
de seu desejo.

Aqui, cabe abordar dois conceitos importantes: de
ética e de angustia. Inicia-se com o primeiro.

12 Conforme Roudinesco e Plon (1998, p. 575): “Quanto a passagem ao ato, tra-
ta-se para Lacan, de um ‘agir inconsciente’ de um ato néo simbolizavel pelo
qual o sujeito descamba para uma situacido de ruptura integral, de alienacdo
radical. Ele se identifica entdo com o objeto (pequeno) a, isto é, com o objeto
excluido ou rejeitado de qualquer quadro simbdlico. O suicidio, para Lacan,
situa-se na vertente da passagem ao ato, como atesta a prépria maneira de
morrer, saindo de cena por uma morte violenta: salto no vazio, defenestracéo
etc.”.
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2.1. Etica lacaniana

A ética psicanalitica /acaniana nao é normativa,
porém nela ha uma lei, a mais fundamental} que é im-
posta ao sujeito ainda bebé: a linguagem. E a lei que
determina que o sujeito esteja dentro da linguagem.
Essa entrada denota para o individuo sua incompletu-
de. Para que possa seguir as leis da linguagem, o sujeito
precisa submeter-se as regras gramaticais, isto €, ha
uma implicacdo de normatividade que, dentro do e,
ocupa o lugar de tomar a palavra, e isso torna possivel
receber ordenamentos morais, éticos e juridicos. Todos
eles sdo um pressuposto da lei anterior, que esta dentro
da linguagem, chamada de /Je/ simbodlica, que denota
para o sujeito sua impossibilidade de totalidade e o
coloca na condicdo desejante.

Nos primeiros meses de vida, o ser humano é um
ser de necessidade, ou seja, ele necessita ser alimentado
pela mae. Com isso, a mae, em um primeiro momento,
ndo é vista pelo bebé como outro sujeito, mas como uma
extensdo dele mesmo. Com o investimento materno, o
bebé passa de ser de necessidade para ser de demanda:
em um primeiro momento, o bebé ¢ um sujeito pri-
mitivo, e a mée, ou quem exerce a fung¢do de Outro,
produz significantes® para ele. E essa interacio entre a
mae e o bebé que determina o processo de subjetivacdo
desse individuo, pois é o encontro do organico com o
significante, tendo efeito de corte, de divisdo entre a
mae e o bebé.

O desejo requer a dimensdo da voz do Outro, que
é o objeto que redimensiona o sujeito desde o inicio

15O significante, segundo Roudinesco e Plon (1998, p. 708), é “Retomado por
Jacques Lacan como um conceito central em seu sistema de pensamento, o
significante transformou-se, em psicanalise, no elemento significativo do
discurso (consciente ou inconsciente) que determina os atos, as palavras e o
destino do sujeito, a sua revelai e 8 maneira de uma nomeacao simbdlica”.



da vida. Com isso, é possivel afirmar que a condi¢do
humana se da pela condicdo de fala. A entrada na lin-
guagem oportuniza a retirada do lugar de onipoténcia
para o QOutro, o terceiro, que pode ser a figura paterna,
o qual entra e instaura a castracdo. E ela que inaugura
a falta de plenitude para o bebé, havendo, assim, a
constituicdo de campo de incompletude, bem como
colocando o humano, até entdo bebé, na condicao de
ser faltante e desejante.

Retomando o psicanalista diz que a tnica culpa
que o sujeito pode carregar aqui é a de ter cedido ao seu
desejo. Conforme Lacan ([1959-1960] 2008b, p. 373)
levanta: “Proponho que a tinica coisa da qual se possa
ser culpado, pelo menos na perspectiva analitica, € de
ter cedido de teu desejo”. Poderia ser tal proposicao
considerada uma méxima universalizante que justifi-
caria a ética psicanalitica? Dessa forma, poderia a ética
estar a servico de assegurar que o sujeito de desejo ndo
transpusesse seu desejo, declinando-o0?

A ética é uma parte tradicional pertencente ao
ambito da filosofia pratica e envolve especificacoes re-
lativas as correcdes e improbidades no que tange ao agir
humano, nas relacdes com seus semelhantes e seu meio.
Para justificar pensamentos, ideias e comportamentos,
a postura ética busca fornecer razdes que sustentem
as a¢oes do ser humano de forma racional no que se
refere as questdes normativas que estabelecem o que
deve ser. O fator primordial que Lacan apresenta para
as questdes éticas, pelo viés da psicanalise, difere da
visdo aristotélica das virtudes, bem como da visdo do
individuo auténomo de Kant, visto que Lacan pontua
uma ética do desejo, na qual o sujeito deve se compro-
meter com seu falar e seu agir. No entanto, isso ndo
implica, do ponto de vista intelectual, uma forma rija e
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precisa, mas algo que considere os elementos afetivos
para a construcdo de um raciocinio que se adéque as
normas e/ou as regras.

Sobre isso, Cabrera (2014, p. 91) afirma:

A ética se ocupa com os critérios de corregio ou
incorrecio das acdes humanas no que se refere es-
pecialmente a suas relacées com outros humanos,
entendendo-se corre¢do ndo apenas em um sentido
técnico ou instrumental, mas como consideracio
pelos interesses de outros e disposicio de agir em
consequéncia, mesmo acarretando dificuldades. [...]
Ora, saber se podemos matar uma pessoa porque
ela, por sua vez, matou alguém ¢é claramente uma
questdo ética: se a vida de uma pessoa continua ou
nao a ser inviolavel, mesmo que ela tenha cometido
um crime horrendo. Para tentar resolver esse tipo de
questdo é preciso lancar méo de argumentos; ndo po-
demos simplesmente afirmar que estamos em favor
ou contra da pena de morte sem dizer mais nada;
temos que justificar nossas afirmacdes.

O fato de buscar uma justificativa para uma de-
terminada atitude, do ponto de vista filoséfico, produz
e prové razdes capazes de sustentar certa conduta ou
postura, sendo isso o que a torna racional, melhor
dizendo, uma delimitacdo de determinacao ideal que
inclui emocoes. No entanto, os filésofos ndo possuem
um unico entendimento sobre as emocdes, tanto que
alguns discordam da importancia das emocoes para a
filosofia. O filésofo Aristoteles, por exemplo, afirmou
que, embora as paixdes sejam prejudiciais para a rea-
lizacdo da acdo correta e virtuosa, ha de se considerar
certa modera¢do das emocdes, e nao sua completa
extincao.

Sob esse viés, as virtudes sdo disposi¢oes delibe-
radas, portanto, sdo questdes estatuidas. Elas ndo sao
parte do humano por natureza, entdo dependem de
uma determinacao racional. Tem-se como ser humano



virtuoso aquele que considera as emocdes, mas sabe
agir de forma correta, e com a emocao correta é algo que
tem carater normativo, uma vez que a virtude implica
a moderagdo da emocgdo para que se encontre o virtu-
oso. Segundo Aristételes (1980, p. 267), “E praticando
acgoes justas que nos tornamos justos, acdes moderadas
que nos tornamos moderados e agdes corajosas que
nos tornamos corajosos’. Em outras palavras, ha um
carater de educacdo das emocoes, de forma a gerar um
dado enquadramento para a filosofia.

Cabe, aqui, fazer um didlogo com viés filoséfico.
Ao mencionar o termo moral, o filésofo moderno
Immanuel Kant, em sua obra Fundamentacdo da meta-
Jisica dos costumes, ([1724-1804] 2009, p. 79), alega que

A Metafisica dos Costumes deve investigar a ideia
e os principios de uma vontade pura e nao as agdes
e condicdes do querer humano em geral, as quais
sdo extraidas da Psicologia. Que também se fale na
Filosofia pratica universal em leis morais e do dever
(muito embora ela ndo tenha competéncia para isso)
ndo constitui nenhuma obje¢io a minha assertiva.
Pois os autores dessa ciéncia também nisso perma-
necem fiéis a ideia que fazem da mesma: eles nao
distinguem os motivos que, enquanto tais, sdo repre-
sentados pela mera razio de maneira plenamente a
priori e que sdo propriamente morais dos <motivos»
empiricos que o entendimento eleva a conceitos
universais pela mera comparacio das experiéncias;
mas consideram-nos, sim, sem atentar para a diver-
sidade de suas fontes, tAo-somente segundo a maior
ou menor soma dos mesmos (na medida em que sdo
considerados como sendo todos eles da mesma es-
pécie), e desse modo formam seus conceitos de obri-
gacdo, <conceito este> que é, na verdade, tudo menos
moral, mas que é, no entanto, tal qual se pode de todo
exigir numa filosofia que nenhum juizo faz sobre a
origem de todos os possiveis conceitos praticos, <a
saber>, se tém lugar a priori ou apenas a posteriorti.
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Kant buscava o principio supremo da moralidade,
de modo que esse conceito se embasasse em um viés
analiticamente universal até a determina¢do do prin-
cipio supremo desse conceito, que retorna, por sua vez,
do exame de tal principio e das fontes dele até o conhe-
cimento comum, no qual se localiza seu uso de uma
transicdo do conhecimento racional moral comum
para o conhecimento filos6fico; transicdo da filosofia
moral popular para a Metafisica dos Costumes e da
Metafisica dos Costumes para a Critica da Razdo Pratica
Pura. Logo, o preceito norteador de sua fundamentacio
foi construido na razdo e com base em preceitos da
racionalidade humana. Sendo assim, as proposi¢oes
kantianas vém a expressar uma possivel acdo livre, por
meio da qual se concretiza um determinado fim com
acdo em si mesma sem outra finalidade e que declara a
universalidade da lei.

Portanto, a boa vontade para Kant precisa estar
vinculada ao dever porque nao é a boa vontade produ-
zida por natureza; com isso, o conceito de dever contém
em si o de boa vontade, mas nao concebe intencdes sub-
jetivas e de inten¢do egoista. Para o autor em questao,
o valor moral de uma ag¢ao nao consiste no efeito que é
esperado desta, mas naquilo que o ser racional realiza
segundo a lei e pelo dever, ou seja, pelo mandamento
da razao. No entanto, ndo espera o efeito da acdo, sendo
tao somente por dever, na qual uma maxima possa se
tornar uma lei universal, uma forma de legislacdo uni-
versal, logo, de uma legislacdo que ¢ dada pela razdo, e
ndo na experiéncia ou por natureza.

Nas palavras de Kant ([1724-1804] 2009, p. 179-
181), em Fundamentacdo da metafisica dos costumes:

Do referido fica claro; que todos os conceitos mo-
rais tém sua sede e origem na razo, e isso, alias,



tanto na razdo humana a mais comum quanto na
especulativa em sua mais alta medida; que eles nao
podem ser abstraidos de qualquer conhecimento
empirico e, por isso, meramente contingente; que
é exatamente nessa pureza de sua origem que esta
a dignidade para nos servirem como principios
praticos supremos; que sempre subtraimos a sua
genuina influéncia e ao valor irrestrito das acdes
tanto quanto acrescentamos de empirico a eles; que
ndo s6 é uma exigéncia da maior necessidade para
fins tedricos, quando se trata apenas da especulagio,
mas também é da maior importancia pratica haurir
na razio pura seus conceitos e leis, apresenta-los
puros e sem mistura, mais ainda, determinar a ex-
tensdo de todo esse conhecimento racional pratico
ou puro, isto é, faculdade inteira da razdo pratica
pura, sem, porém, tornar aqui os principios — como
certamente a Filosofia especulativa o permite e, as
vezes, até acha necessario — dependentes da natu-
reza particular da razdo humana, mas porque as
leis morais devem valer para todo o ser racional em
geral, e, dessa maneira, expor primeiro de maneira
completa toda a Moral, que precisa da Antropologia
para sua aplicacdo aos homens independente desta
como Filosofia pura, isto é, com Metafisica (o que
¢é facil de fazer nesse género de conhecimentos in-
teiramente separados), com perfeita consciéncia de
que, se ndo estivermos de posse dela, seria em vao,
nao vou dizer, determinar de maneira exata para o
ajuizamento especulativo o elemento moral do dever
em tudo o que é conforme ao dever, mas até mesmo
impossivel, no «que concerne ao> mero uso comum e
pratico, em particular na instru¢do moral, fundar os
costumes em seus principios genuinos, produzindo
assim atitudes morais puras e implantando-as nos
animos para o bem supremo do mundo.

Para Kant, a natureza nao tem principio para agir,
ela age naturalmente. Todavia, para o humano, as
acOes nao sao automaticas, pois elas derivam da lei, e a
lei é dada pela razao; e o dever reside na ideia da razao.
Mas que lei seria essa? A lei é, para Kant, o principio da
racionalidade. A lei universal ndo é externa ao sujeito,
assim, a boa vontade precisa estar vinculada ao dever
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porque ela ndo é produzida por meio da natureza. O
autor afirma que “o conceito do dever, que contém o de
uma boa vontade, muito embora sob certas restri¢oes
e obstaculos subjetivos, os quais, porém, longe de ocul-
ta-los e torna-los irreconheciveis, antes, pelo contrario,
fazem com que se destaque por contraste e se mostre
numa luz tanto mais clara” (Kant, [1724-1804] 2009,
p. 115).

No que se refere a tais afirmacoes, Jonas (2006,
p. 161-162) diz:

Como em muitos outros aspectos, a posi¢do de Kant
¢ também tnica no que se refere a essa disputa entre
principios “materiais” e “formais”, “objetivos” e “sub-
jetivos” da acdo moral. Embora ele ndo negue que
os objetos possam nos influenciar por causa de seu
valor, ele rejeita (em nome da “autonomia” da razio
moral) que tal influéncia “patolégica” do sentimento
possa constituir o verdadeiro motivo da acido moral;
insiste na objetividade de uma lei moral universal
fundada na razdo e concede ao sentimento um papel
necessario na conformacao da vontade individual a
lei. O que é excepcional é que esse sentimento néo se
refira a nenhum objeto, mas a prépria lei. De fato,
uma das notédveis intuicdes de Kant — e mais sur-
preendente ainda quando ela vem do campedo da
autonomia incondicional da razdo na questdo moral
- é ade que, ao lado da razdo, também o sentimento
tem de entrar em cena, de modo que a lei moral se
imponha sobre a nossa vontade. Para ele, tratava-se
de um sentimento suscitado em nds nao pelo objeto
(e, com isso, a moral se torna “heterénoma”), mas
por uma ideia de dever ou de lei moral: o sentimento
de respeito. Kant pensava no respeito a lei, a grande-
za incondicional do “tu deves” que emana da razio.
Em outras palavras, a prépria razio se torna fonte de
uma emocao e seu objeto ultimo! Obviamente, nio a
razao como faculdade cognitiva, mas como principio
da universalidade, a qual a vontade deve se confor-
mar. E isso ndo gracas a escolha dos seus objetivos,
mas gracas a forma da sua escolha, ou seja, gragas
ao modo da autodeterminacio, em vista da possivel
universaliza¢do da maxima.



Do ponto de vista psicanalitico, a lei, desde Freud,
¢é posta como algo que sempre existiu. Com isso, a se-
xualidade humana deve se realizar por meio e através
dela, pois essa lei é fundamental (a lei do incesto), uma
lei de simbolizacao. A lei simbdlica esta presente no
funcionamento da linguagem, e a posicao ética, sob o
viés da psicandlise, consiste em o sujeito se submeter
as proprias leis da linguagem para dialogar com o
Outro. Melhor dizendo, para que o sujeito possa falar,
ele necessita poder se enderecar a um Outro, e ele s6 o
faz adequadamente ao reconhecer que esse Outro é um
sujeito.

Assim sendo, a lei simbdlica é aquela que revela
ao sujeito a possibilidade de questionamento, dado que
ele se depara com a condi¢ao de ndo saber tudo. Algo
lhe falta, e é isso que move o seu desejo. Isto é, o desejo
¢ algo que o individuo reconhece que lhe falta: o Outro
tem algo que ele ndo tem, logo, tem valor, e, com isso, a
lei simbdlica esta nas leis da linguagem na forma como
me dirijo ao Outro e como o escuto.

Segundo Fleig (2018, p. 7-8):

A ética da psicanélise reconhece que a distancia entre
0 gozo e o desejo somente se sustenta pela referéncia
a Lei. Dessa forma, o apagamento da Lei e do lugar
de onde ela é operada resultaria em uma confusio
entre o gozo e o desejo que seria determinante da
ilusdo de que ndo haveria limite para a vontade de
tudo usufruir. A recusa de tal perspectiva transpare-
ce no posicionamento radical de Freud de ndo ceder
nas palavras, pois se assim o fizermos, estaremos em
seguida cedendo nas coisas. Em outras palavras, a
ética do desejo ndo coincide com um imperativo de
tudo gozar, mas sim com o confronto do sujeito com
o julgamento de seu compromisso com deu dizer e
seu agir. [...] Compreendemos entdo que a féormula
proposta por Lacan, “ndo ceder de seu desejo”, sig-
nifica ndo abrir mao daquilo que se enuncia na fala
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que enderecamos ao outro, ou seja, sustentarmos o
que falamos com voz proépria.

No Seminario seis, intitulado O desejo e sua inter-
pretacdo, Lacan ([1958-1959] 2016, p. 45) afirma que
ha um interdito fundamental que proibe o incesto, e
aquele € atribuido a uma lei simbdlica conduzida pela
linguagem. Tal lei simbdlica obriga o sujeito a aban-
donar o incesto e, assim, despossui-o simbolicamente
desse objeto imaginario, o qual, segundo o psicanalista,
é o falo", para atribuir seu gozo a Outro.

Uma vez que o individuo queira ter um lugar di-
ferente daquele da infinita dor de existir, ou da morte
real, seu desejo por uma necessidade de linguagem ine-
vitavelmente necessita transpor a castracdo®. Segundo
Lebrun (2010, p. 32):

Com efeito, entre os animais, nés somos os Unicos
seres faltantes, quer dizer, submetidos a lei do sig-
nificante, e os beneficios que tiramos disso nés de-
vemos paga-los com um preco, a saber, perder essa
relacio de imediatismo, de ligacdo direta com as
coisas. Assim, nds podemos afirmar que a linguagem
nao é nada mais do que a colocacdo em ato do inter-
dito do incesto. Ou melhor, linguagem e interdito sdo
quase sindonimos.

% Roudinesco e Plon (1998, p. 221) afirmam que “o falo é um atributo divino,
inacessivel ao homem, e néo o 6rgao do prazer ou da soberania viril, Lacan fez
dele, a partir de julho de 1956, o préprio significante do desejo, aplicando-lhe
uma maidscula e o evocando, antes de mais nada, como o ‘falo imagina-
rio’, e depois como o ‘falo da mae’, antes de passar finalmente & ideia de ‘falo
simbélico’. Foi assim que ele revisitou a teoria freudiana dos estadios, da se-
xualidade feminina”.

15 Conforme Roudinesco e Plon (1998, p. 105-106), “a castracdo s6 pode ser a re-
presentacgdo simbélica da ameaca de desaparecimento na medida em que esta
nio concerne ao pénis, objeto real, mas ao falo, objeto imaginario. Esse des-
locamento permite a Lacan estabelecer uma inexisténcia de diferenca entre a
menina e o menino do ponto de vista do desenrolar do Edipo, ambos desejan-
do, num primeiro momento, ser o falo da mae, posi¢ao incestuosa da qual tém
que ser desalojados pelo ‘Pai simbdlico’, marca incontornavel do significante,
antes de se chocarem com o ‘Pai real’, portador de falo e reconhecido como tal
pela mae. Além disso, tal abordagem se abre para a concepcéo lacaniana de
psicose, na qual a evitacio da castracdo simbdlica leva ao retorno no real”.



Sendo assim, o que impede o acesso a Coisa é o
fato de o individuo ser falante. O terceiro (pai), em sua
singularidade, oferece uma inscri¢do por meio da sua
fala e, assim, torna possivel a rendncia da plenitude,
inicialmente oportunizada pela mae, que é a universa-
lidade do interdito do incesto. Esse é distinto de todos
os outros por inaugurar a lei simbdlica, a qual originara
e tornara possivel a criacio de todas as outras leis, uma
vez que estabelece o limite constitutivo da formacao
humana e inaugura a impossibilidade da plenitude
do ser, ndo sendo um valor imperioso e absoluto que
acaba por colocar o sujeito em posicdo de julgamento e
de nao reconhecimento de seu desejo.

Sobre isso, Balbo (2017, p. 24) afirma:

[...] o nome que se da a uma crianca que nasce é um
nome outro; eu sou outro, € em razao disso é que,
desde que haja uma nominacio, ela é simbdlica do
real que lhe é cobrado. Em outras palavras, essa afir-
macao inaugural é simbdlica para o sujeito de seu
reconhecimento, o qual supde a castracio simbdlica
e sua assuncio pelo pai, que é seu agente. Na falta
disso, o sujeito nao reconhecido é subtraido do pos-
sivel, para ser colocado no registro no qual o impos-
sivel domina, no qual uma castragio real prevalece,
em que o interdito do incesto ndo pode adquirir con-
sisténcia, visto que, dessa forma, nenhuma lei pode
se sustentar a nao ser em uma simbodlica castracao.

O bebé, ao nascer, é puro gozo, todavia, com o seu
desenvolvimento e o investimento de quem exerce a
funcdo materna, percebe que ha limitacdes e imposi-
¢oes, as quais limitam o gozo pela entrada do sujeito
na cultura. Esta limita o gozo pleno, dado que o bebé
vai descobrindo o que é perigoso e o que pode realizar,
portanto ha a entrada no que é prazeroso e doloroso,
e isso retém o imperativo do gozo a qualquer prego.
E esse o exercicio da condi¢do desejante que implica
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ao sujeito suportar a impossibilidade do gozo pleno
e a construcdo de delimitacGes, ou seja, de bordas.
Conforme Fleig (2018, p. 19), “Logo o que pode gerar
a autonomia é, justamente, a vigéncia da lei simbodlica,
sendo essa, a demarcacao da borda, ou melhor, do local
onde se encontra o impossivel, ha a abertura do possi-
vel e do contingente, campo do que pode ser de modo
ndo necessario”.

A psicanalise intervém em diversos niveis do
psiquismo, a comecar sobre os fendmenos residuais,
como sonhos, lapsos e chistes, os quais foram os pri-
meiros objetos cientificos da experiéncia psicanalitica.
Esse campo intercede com as diversas realidades fe-
noménicas, na medida em que coloca em jogo o desejo
abordando também os sintomas em sentido amplo, que
se manifestam no individuo por inibicdes e sdo sus-
tentados pelos proprios sintomas (Lacan, [1958-1959]
2016, p. 11).

Dessa maneira, a psicanalise ndo comporta uma
postura realista ou epistémica, uma vez que a sua
ética nao prescreve nada por supor que o sujeito tem
acesso a uma prescricao de dizer como deve viver. Nao
se trata de ter um objetivo, mas de o individuo poder
se questionar acerca do sentido e da responsabilidade
com o que enuncia e a forma como age e, com isso,
defrontar-se com o seu desejo. Nao podera haver um
modelo prescritivo, ele tera que se interrogar, e assim,
se questionando, o sujeito estad reconhecendo sua in-
completude e sua condicao faltante.

A ética psicanalitica € a0 mesmo tempo muito geral
e muito particular. E muito geral, porque a sua expe-
riéncia é extraordinariamente significante, de certo
momento do homem, que é aquele em que se vive
sem poder discernir sobre a obra coletiva na qual esta



mergulhado. Por outro lado, é muito particular, porque
os analistas devem conservar o sentido original, em
suma, profundamente inconsciente, da demanda do
analisante (Lacan, [1959-1960] 2008b, p. 9).

Etica, na visao psicanalitjca, ndo diz respeito ao
dever, tampouco a vontade. E uma interroga¢do que
vem de um lugar que é o Outro, que incita o sujeito,
com a qual ele tem que se haver com a pergunta: que
queres tu? O sujeito do desejo é o responsavel por
aquilo que ele herdou. Logo, se o sujeito responder
a essa pergunta, sera ameacado, pois rompera com o
ciclo da demanda e, entdo, acionara a culpa. Cabe dizer
que é no ciclo da demanda que se revela a interrogacao
pelo desejo.

Nao se trata de querer instituir o declinio da
responsabilidade do sujeito com seu falar e agir, mas,
sim, calcar sua fundamentacio em um processo inau-
gural e simbdlico, no qual ha interditos simbdlicos que
fundam a responsabilidade do sujeito no que se refere
a preméncia da lei. A psicanalise ndo tem a pretensao
de educar o desejo. Ela quer que o sujeito o escute, uma
vez que ele mesmo desconhece o desejo que o habita.

O sujeito, ao responder o que o Outro lhe demanda,
depara-se com o desamparo de forma incessante. Isso
quer dizer que ele se defronta com a nao resposta do
Outro, que é a castracdo. O ntcleo da ética psicanalitica
se da pela fala do sujeito que enuncia a particularidade
do desamparo que o atinge e pela forma como ele se vé
diante desse desamparo. Todavia, o individuo ndo esta
sozinho porque esta implicado na sua fala. Ao falar de
seu desamparo, ele confronta-se com o enigmatico de
sua existéncia. Esse enigma de modo algum tera uma
resposta final.
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O enigma da existéncia pode ser cerceado, porém,
ndo pode ser visto como algo construido; ele tem a es-
trutura de um ntimero imaginario, do qual nao se pode
dizer que € precisamente algo, mas certa representacao.
A psicanalise busca o continuo confronto do sujeito
com seu falar e com seu agir, melhor dizendo, com sua
falta e com sua impossibilidade de completude.

Com isso, relacionando psicanalise e filosofia, esta
revela que os seres humanos seguem padrdes morais,
quer dizer, que o homem sente culpa ou arrependi-
mento diante de algo que é considerado imoral. Isto &,
frente a algo que nao segue os padrdes normativos que
guiam e governam as a¢oes humanas no que se refere
ao cumprimento das exigéncias da moralidade.

A titulo de exemplo, a tese racionalista de Kant
apresenta uma definicao de moral. O autor realiza uma
analogia entre as provas empregadas na matematica e
as provas relacionadas a moralidade e afirma que nao
se pode pensar na moral como nas provas de matema-
tica, pois qualquer prova moral s6 pode ser engendrada
a partir de conceitos, o que ndo ocorre na matematica,
que realiza a constru¢do de conceitos representativos
que permitem muitas provas para uma mesma propo-
sicdo (Kant, [1724-1804] 2003, p. 245-246).

Na moralidade, sob o viés da filosé6fica kantiana,
s6 ha um fundamento de obrigacdo moral, que ndo é a
construcao de conceitos: é a representacao das leis, do
ponto de vista da construcdo humana e racional. Desse
modo, o autor afirma que se constitui um expediente
altamente ndo filoséfico recorrer a um grande nimero
de comprovagdes para uma mesma assercao.

E inexequivel desconhecer que os sujeitos estdo
mergulhados em problemas morais e que sua expe-
riéncia os conduz a aprofundar o universo da falta,



porquanto o elo da falta atrelado a morbidez nao
deixou de marcar toda a reflexdo moral na época dele.
Ao mencionar o termo fa/ta, L.acan salienta que se trata
justamente de uma falta que se encontra no caminho da
necessidade e é procurada para se obter certa punicao.

Concernente a isso, Lacan ([1959-1960] 2008b,
p. 11) questiona:

Sera a falta que a obra freudiana designa em seu
inicio, o assassinato do pai, esse grande mito colo-
cado por Freud na origem do desenvolvimento da
cultura? Ou sera a falta mais obscura e ainda mais
original, cujo termo ele chega a colocar no final de
sua obra, o instinto de morte, dado que o homem
estd ancorado, no que tem de mais profundo em si
mesmo, em sua temivel dialética? [...] nem tudo na
ética estd unicamente vinculado ao sentimento de
obrigacao.

A experiéncia moral, segundo o psicanalista francés,
inicialmente é algo que faz referéncia a uma sancao,
algo que coloca o ser humano numa certa relacio com
sua propria a¢do, que nao é puramente de uma lei arti-
culada. E, entdo, de um caminho, uma dire¢do, um bem
que o sujeito pleiteia, engendrando um ideal de condu-
ta, e € isso que constitui a dimensao ética e situa-a para
além do que ¢ um mandamento. Ou seja, para além da
obrigatoriedade imperativa, ainda que esta ndo possa
ser negada e/ou declinada.

A lei articulada, para Lacan, nao é universal, capaz
de organizar a atividade humana. Em se pensando a
partir dessa perspectiva, ele realiza um convite para se
desprender da ideia de que a psicanalise ¢ um campo
em que as conclusdes estdo de uma vez por todas
estabelecidas, isto é, como se bastaria um percurso
bem orientado para que o individuo solucionasse suas
questdes existenciais. Se assim o fosse, ndo haveria
possibilidade mais satisfatéria de se chocar com o real
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do que comparar as possibilidades, pois o encontro
com o objeto fundador do desejo s6 poderia ter, nas
melhores conjung¢des, um efeito catastréfico (Melman,
2009, p. 352).

A experiéncia analitica estad envolvida com o ser
humano e com a demanda humana permanente, e a
experiéncia moral ndo se limita ao aspecto de resignar-
-se a perder o que ndo tem jeito, ao modo pelo qual se
apresenta em cada experiéncia individual. Portanto, a
experiéncia que merece o nome de experiéncia moral
situa-se no proéprio principio da entrada do paciente
na psicanalise (Lacan, [1959-1960] 2008b, p. 15-16).

O psicanalista elucida que o eu analitico é aquele
que se interroga sobre o que quer, quer dizer, ele ndo é
apenas interrogado, mas, ao avangar em sua experién-
cia analitica, coloca para si mesmo tal questao. Consta,
em sua obra A ética da psicandalise:

Esse (eu) com efeito, que deve advir 14 onde isso es-
tava, e que a analise nos ensina a avaliar, ndo é outra
coisa sendo aquilo cuja raiz ja temos nesse (eu) que
se interroga sobre o que quer. Ele ndo é apenas in-
terrogado, mas quando progride em sua experiéncia,
coloca para si mesmo essa questdo, e a coloca para
si precisamente no lugar dos imperativos frequen-
temente estranhos, paradoxais, cruéis que lhe sdo
propostos por sua experiéncia mérbida. Vai ele sub-
meter-se ou ndo a esse dever que sente em si mesmo
como estranho, mais além, num segundo grau? Deve
ele submeter-se ou ndo ao imperativo do supereu,
paradoxal e mérbido, semi-inconsciente e que, além
do mais, revela-se cada vez mais sua instancia na
medida em que a descoberta analitica progride e que
o paciente vé que se enveredou em sua via? Seu ver-
dadeiro dever, se assim o posso expressar-me, nao é
ir contra esse imperativo? Isto é algo que faz parte
dos dados de nossa experiéncia, e igualmente dos
dados pré-analiticos. Basta ver com a experiéncia
do obsessivo estrutura-se no inicio para saber que o
enigma em torno do termo do dever como tal ja esta



sempre formulado, antes mesmo de ele chegar ao pe-
dido de socorro, que é o que ele vai buscar na analise.
Na verdade, o que fornecemos aqui como resposta a
um tal problema nao deixa de ter seu alcance uni-
versal pelo fato de ser ilustrado manifestamente pelo
conflito obsessivo e é por isso que existem éticas, que
existe reflexdo ética. O dever, sobre o qual lancamos
as mais diversas luzes - genéticas, originarias -, o
dever ndo simplesmente o pensamento do filésofo
que se ocupa em justifica-lo. A justificacdo daquilo
que se apresenta com um sentimento imediato de
obrigacao, a justificacdo do dever como tal, ndo sim-
plesmente em tal ou tal mandamento, mas em sua
forma imposta, encontra-se no centro de uma inter-
rogacdo, ela mesma universal (Lacan, [1959-1960]
2008b, p. 16-17).

A psicanalise ndo procura ser melhor do que outras
linhas ou abordagens de estudos. Ela apenas se ocupa
de uma dimensao diferente no que se refere ao desejo.
O fato de o sujeito se haver com o desejo ndo o exclui
das questdes morais, dado que ndo se trata de um gozo
pleno, mas da perda da plenitude da condi¢do humana
iniciada com a interdi¢ao do incesto. Este inaugura a lei
simbdlica, portanto a perda é o que coloca o sujeito na
posi¢do humana de sujeito desejante. O gozo total, algo
da ordem do mortifero, invalida a condicdo de sujeito,
colocando-o em uma condicdo de nao ser visto como
alguém que formula uma teoria sobre o seu desejo.

Mas seria possivel falar em ética do desejo ou ética
psicanalitica? Como poderia ser comensurada e/ou de-
liberada a pratica psicanalitica com base em um juizo
concebido na singularidade do desejo e na individuali-
dade de cada sujeito?

Que lei seria essa que impde um limite ao gozo e
possibilita o desejo? Seria essa lei reveladora do para-
digma da ética psicanalitica e do desejo? Essa lei seria a
simbologia, a qual revelaria as afinidades e homologias
entre o desejo e a ética que, para a psicanalise, signi-
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ficaria renunciar ao imperativo do gozo e, também, a
lei que se impdem com crueldade e esmagam o ego do
sujeito? Portanto, ao elucidar isso, com uma apresen-
tacdo entre Sade e Kant, Lacan revela o lado mortifero
de ideias: que em um dado momento parecem diver-
gentes, mas que sdo verdadeiramente homologas entre
o imperativo do gozo e do imperativo da lei externa
implacavel e cruel.

O psicanalista francés evidencia a postura analitica
para algo reflexivo no que concerne a visdo moralista. A
analise aponta justamente para algo além do sentimen-
to de obrigacao propriamente dito e da onipresenca do
sentimento de culpa. A psicanalise, para ele, ndo tem
o intuito de amortecer, embotar ou atenuar, posto que
se esta insistentemente referenciado e referido pela
experiéncia cotidiana. Por isso, é da energia do desejo
que se desprende a instancia do que se apresentara no
término de sua elaboracido como censura.

A frase “ndo cedas” de uma das margens e “de teu
desejo” da outra margem fazem cair em algo que, para
a cena da superficie, representa um abismo, no entan-
to, para a cena da profundidade, recebe o socorro do
falar. Ao se cair, se cai falando, e isso abre um amparo
para quem cai e dele s6 sabe quem ja foi além do im-
perativo pelo préprio falar e, com isso, percebeu na
modulacdo temporal do falar a mobilidade do desejo.
Em outras palavras, o que produziu as duas margens
veio da queda do abismo que o falar amparou (Stein,
2018, p. 52).

A psicandlise tende a ser algo que desconstréi o
sujeito. O desejo é sempre inconsciente, é algo que esta
em uma dimensdo de futuro. O sujeito ndo sabe o que
deseja, mas pode vir a saber. Se ele fala, precisa entrar
na linguagem e no discurso que ja existe. Essa € a lei da



subjetividade que a analise destaca: ha a dependéncia
para com a linguagem, a qual é tdo essencial que toda
psicologia literalmente desliza sobre ela (Lacan, [1958-
1959] 2016, p. 19).

A lei simbdlica opera no campo das trocas de fala
com o Outro dentro do funcionamento da linguagem
cotidiana. Para a psicanalise, o que importa é a lingua-
gem, e para que possa fazer trocas com seu semelhante
o sujeito precisa consentir em perdas. Isso se faz em
uma relacdo de pacto simbdlico que é inaugurada no
momento em que o terceiro, que exerce a funcao pater-
na, entra na relacao dual entre a mae e o bebé e opera
de modo a construir uma triade que inaugura a falta.
Entao, o bebé percebe que nao é a completude materna
e que a mae exerce outros papéis, ndo apenas o papel
de mae.

Com isso, o materno interditado, que é a matriz da
lei simbdlica, ocorre com a perda do das ding, a coisa
perdida. Ou seja, é a representacdo da coisa perdida,
quer dizer, a proibicdo do incesto: a mae interditada
nao incorporara o perdido de seu ventre, entdo o bebé
ira perdé-lo, ocorrendo, assim, a diferenciacdo e ndo
mais uma relacido de extensao.

A lei simbdlica estd nas proéprias leis da lingua-
gem, na forma como uma pessoa se dirige ao Outro e
como a escuta. O sujeito que esta mal posicionado em
seu desejo e na lei simbdlica estd renunciando a sua
condicdo desejante. A ética psicanalitica busca que
o sujeito se comprometa com seu dizer e suspenda o
juizo de valor moral. Quanto a isso, o analista pode nao
concordar com a desisténcia do analisando diante da
vida, mas o analista destitui o julgamento e ndo con-
dena o ato. Isso torna a analise um processo que visa a
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apreender algo da motiva¢do da possivel passagem ao
ato para ressignifica-la.

Os analistas vém a ser esse algo que acolhe o
analisante. Eles passam a ser esse alguém que deve
responder a uma demanda: a ndo sofrer; pelo menos
sem compreender, sendo que, ao compreender, ha espe-
ranca de liberar o sujeito ndo apenas de sua ignorancia,
mas de seu proprio sofrimento. O ideal analitico passa
a propor o medir, o discernir, o situar, o organizar, entre
outros, os valores em certo registro da reflexdo moral
ao analisando (Lacan, [1959-1960] 2008Db, p. 17).

Desse modo, cabe ao analista reter seu juizo moral
sobre o ato colocado em palavras pelo analisante, para,
assim, escutar o que esta sendo dito sem julgamentos.
E isso que ampara e possibilita que o sujeito possa falar
para esse Outro que sustenta a posicdo e a condicdo de
ouvinte. Isso propicia o espa¢o no qual a verdade do
sujeito, que agora pode ser nomeada, possa deixar de
ser algo que se conservava sem nomeacao; €, entdo, um
lugar de reconhecimento por conta dessa nomeacao.

H4 uma ética da psicanalise, sendo que é espantoso
que, tanto pelos meios analiticos como pelos teéricos,
dado que os tedricos sao colocados em primeiro plano,
a ética da psicanalise comporta o apagamento, o obs-
curecimento, o recuo e até mesmo a auséncia de uma
dimensdo, na qual basta que o termo seja dito para se
perceber o que nos dissocia de toda a dimensao ética
anterior a ética psicanalitica (Lacan, [1959-1960] 2008D,
p- 19).

Para Lacan ([1959-1960] 2008b, p. 21), a ética
psicanalitica difere-se de tudo que fora apresentado
até seu surgimento, pois ela se articula com os traumas
e com sua persisténcia, de maneira a atomiza-los. O
autor propde uma forma de deslizamento, uma mu-



danca de atitude na questdo moral como tal, uma vez
que a questdo ética se articula, ainda em Freud, por
meio de uma orientacdo, um referenciamento do ser
humano em relacdo ao real.

Se a psicanalise esta implicada no inconsciente e
no sujeito desejante que surge pela fala, o inconsciente
vem a ser algo que congrega os efeitos da fala, que diz
respeito ao lugar vazio onde se consuma a autonomia
da func¢do simbdlica. Desse modo, a problematica do
inconsciente ndo pode ser dissociada da problemati-
ca da ética, visto que ele depende de um processo de
producdo no encontro entre sujeitos interlocutores, no
contexto da linguagem, que esta articulado como efeito
da rede desejante que se engendra e se institui.

A linguistica, cujo modelo é o de um jogo com-
binatério, operando de forma espontanea, isolada
e de maneira pré-subjetiva, da em sua estrutura seu
estatuto ao inconsciente. Ela que garante haver algo
qualificavel, no terreno do inconsciente, o qual é aces-
sivel, objetivavel (Lacan, [1964] 2008a, p. 28).

A psicanalise ndo quer resolver problemas sociais,
ndo tem prescricao educativa, tampouco quer substi-
tuir o filésofo. Ela quer criar e oportunizar um espago
no qual o sujeito possa falar sem restricdo alguma, de
forma a encontrar-se e, assim, conceder-lhe a possi-
bilidade de fazer algo com o conflito que ele vive, sem
julgamentos, por isso a ética. O que esta por tras da
vida psiquica ¢ uma contradi¢cdo com proposi¢oes in-
conciliaveis de carater tautoldgico.

Embora a ética psicanalitica ndo esteja intrincada
na direcdo imperativa da experiéncia analitica, a acdo
moral coloca problemas para o individuo. Desse modo,
a analise pode prepara-lo para a a¢do moral, pois ela o
coloca a sua porta, visto que a acdo moral se introduziu
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no real e, consequentemente, colocou no real a novida-
de, criando uma fenda. Com isso, o ponto de presenca
do sujeito é sancionado (Lacan, [1959-1960] 2008b,
p. 32).

Os limites éticos da analise coincidem com os
limites de sua praxis, a qual ndo é sendo preladio a
acdo moral como tal; ja a a¢do é a forma como o su-
jeito culmina no real. Isto é, ela implantou-se no real
e introduziu nele a novidade, criando uma fenda em
que o ponto de presenca do individuo é validado. Dessa
maneira, é algo que orienta simbolicamente o sujeito
com relacdo a lei e que socializa o seu desejo; portanto,
a analise seria uma espécie de predicdo a a¢do moral
como tal. Essa acdo é aquela pela qual se desemboca
no real.

Assim sendo, a psicanalise é uma ética que tem
uma relacdo com a verdade do dizer e do desejo de
forma atemporal, uma vez que as estruturas do espaco
e do tempo s3o de sensibilidade. Embora nao seja
regido por essa sensibilidade, o inconsciente surge para
o sujeito quando entra a dimensao da fala.

A titulo de exemplo, os seres humanos, muitas vezes,
comportam-se de forma a se tornarem submissos a
determinadas proposicdes morais, isto é, subordinados
no que se refere ao desejo, ou agem em posicao comple-
tamente oposta, renunciando a regras que tangenciam
e interditam o gozo pleno, sendo ambos funestos. Para
isso, a psicanalise propde um movimento que possibili-
te que o desejo se revele na fala: ele surge do enunciado
de um comando, diferentemente de quaisquer outras
éticas, as quais surgem dos comandos de enunciados,
demarcando um limite.

Consoante a esse viés, Fleig (2018, p. 54) alega:



Na ética da psicanalise, em que a fala introduz o
sujeito na ordem do desejo, ela convoca para a liber-
dade. Nao aquela da qual emanaria o universo das
decisdes da cena do manifesto. A liberdade, na outra
cena, consiste simplesmente em deixar que aconte-
¢a, no “quando falas”, o sintoma do desejo. Somente
quando vem da outra cena, o falar resulta do enuncia-
do de um comando. E dele que falamos, ao escuti-lo
na frase: “Nao cedas de teu desejo”. Esse comando é,
portanto, uma abertura trazida pelo “quando falas”.
A ética da psicanalise nfo espera submissio. Ela pre-
tende justamente, a espontaneidade, que acontece na
ordem do desejo. Se foi utilizada a palavra “ética”, o
que a diferencia da ética filosofica, que trata da ética
como ambito do carater, que os gregos indicam com
a palavra efos com épsilon? A ética da psicanalise
encontra seu lugar no ethos com eta, onde o desejo
encontra sua morada. Nao podemos sistematizar o
morar do desejo no “quando falas”, pois, no enun-
ciado do comando “Nao cedas de teu desejo”, atra-
vessado pelo “quando falas”, acontece um falar que é
sempre da ordem do sintoma, portanto, de algo que
vem da outra margem, e entio atravessa o abismo do
“quando falas” para desafiar a quem escuta na pri-
meira margem, a encontrar o retorno do recalcado.
Est4, portanto, instaurada uma ambiguidade que nos
tira da certeza porque subverte a ordem das coisas. O
desejo, ao passar pelo “quando falas”, e para isso ele
é liberado no enunciado de um comando, se oculta
na linguagem da primeira margem. Assim falamos
em ética da psicanalise apenas para apontar para a
morada do desejo que constitui pelo acontecer, no
“quando falas” da outra cena. Temos assim, o ele-
mento que produz a diferenca entre as duas éticas,
constituido pelo elemento do “quando falas”, da
outra cena. Falar na outra margem, na outra cena,
se constitui como o movimento em que se desvela a
verdade do sujeito na ordem do desejo.

A ética psicanalitica ndo quer que o sujeito assuma
seu desejo e o viva conscientemente, porque o proprio
individuo o desconhece; tem dele apenas uma repre-
sentac¢ao, pois o desejo ¢ algo enigmatico para o ser
humano. Essa ética convida o ser humano a manifestar
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certa representacido do enigma de seu desejo por meio
da fala, a qual possibilita a proximidade com a morada
do desejo, mas ndo ¢ algo que possa revela-lo clara-
mente, tampouco sistematiza-lo. Ou seja, ela é, para a
ética psicanalitica, algo que, de certa forma, sustenta o
desejo e, com isso, ndo pode surgir de forma imperati-
va, pois acabaria por coibir a toada que movimenta o
desejo e configura vida ao ser desejante.

Cabe perguntar, entdo: o que acontece quando o
sujeito ndo tem a possibilidade de nomear e/ou sus-
tentar sua posigéo desejante e faltante, sucumbindo a
angustia? E o que veremos a seguir.

2.2. Angustia

Derivado do latim angustiare, o termo angiistia
significa: limite, redu¢do e restricdo, vocabulos estes
significantes que expressam os sintomas que acometem
um sujeito dominado pela angustia, tais como aperto,
sufocacdo e tontura. Na psicanélise, a angustia é o afeto
por primazia. Angistia, na visao lacaniana, é definida
como algo que ocorre em forma de um sinal de angus-
tia para o sujeito, ou seja, ha apenas a iminéncia da
angustia, o sinal de que o afeto extremo esta préximo.
Diante dela, o ser humano ndo pode usar o recurso de
recalcamento, apenas conté-la, porque ela esta ligada a
um afeto, em outras palavras, a um sentimento.

Quando se esta diante de alguém com medo, a
titulo de exemplo, ndo adianta dizer para essa pessoa
ndo sentir medo, esquecer ou fazer de conta que nao
existe medo, pois s6 é possivel conté-lo caso ela ja tenha
um pensamento inaceitavel desse medo. Desse modo,
ele pode ser recalcado pelo esquecimento, como uma
forma de defesa, e, com isso, a angustia é tida como um



afeto porque se refere a um sentimento. Sendo assim, o
que é da ordem das representacoes pode ser recalcado
porque constitui o inconsciente. Embora os afetos nao
possam ser recalcados, eles podem ser contidos.

Nas palavras de Lacan ([1962-1963] 2005, p. 23):

Que ¢é a angustia? Afastamos a ideia de que seja uma
emocdo. Para introduzi-la, direi que ela é um afeto.
Visto que os que acompanham os movimentos de
afinidade ou aversdo por meu discurso deixam-se
levar, muitas vezes, pelas aparéncias, sem duavida
eles acham que me interesso menos pelos afetos do
que por outras coisas. Isso é absurdo. Vez por outra,
tentei dizer o que o afeto ndo é. Ele ndo é o ser, dado
em seu imediatismo, nem tampouco o sujeito sob
forma bruta. Nao é protopatico em nenhum caso.
Minhas observacdes ocasionais sobre o afeto nao
querem dizer outra coisa. E é justamente por essa
razdo que ele tem uma estreita relacdo estrutural
com o que é um sujeito, mesmo tradicionalmente
[...] Ao contrério, o que eu disse sobre o afeto é que
ele ndo é recalcado. Isso, Freud o diz como eu. Ele
se desprende, fica a deriva. Podemos encontra-lo
deslocado, enlouquecido, invertido, metabolizado,
mas ele ndo é recalcado. O que é recalcado sdo os
significantes que o amarram.

A angustia ndo tem um objeto representacional,
mas também nao o é sem o objeto. No entanto, esse
objeto causa do desejo surge de modo obscuro, e o que
é nao se sabe; é algo enigmatico que move o sujeito e
que vem a nomear a angustia como um afeto, ou seja, a
substancia da angtstia ¢é algo que esta fora da davida,
sendo a causa da davida.

Quanto a isso, para Lacan ([1962-1963] 2005, p. 88),

Nao se deixem levar pelas aparéncias. Nao é por
poder parecer-lhes clinicamente perceptivel a liga-
¢do entre a angustia e a davida, a hesitacio, o cha-
mado jogo ambivalente do obsessivo, que se trata da
mesma coisa. A angdstia ndo é a davida, a angastia
é a causa da davida. Nao é a primeira nem sera a
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altima vez que terei que assinalar aqui que, se a fun-
¢do da causalidade se mantém, apds dois séculos de
apreensdo critica, é justamente por estar num lugar
diferente daquele em que a refuto. Se h4 uma dimen-
sdo em que devemos buscar a verdadeira funcio, o
verdadeiro peso, o sentido da manutencéo da funcéo
de causa, é na direcdo da abertura da angustia. A
davida, o que ela depende de esforgos, serve apenas
para combater a angustia, e justamente através de
engodos. Porque o que se trata de evitar é aquilo que,
na angustia, assemelha-se a certeza assustadora.

A angustia ocupa um lugar central na vida de cada
individuo, tendo a fun¢ao de mediar o desejo e o gozo.
Entretanto, ela situa-se como o sinal que surge no apa-
gamento entre as bordas de divisdo do desejo e do gozo
para o sujeito, no qual ha uma iminente ameaca de im-
precisdo entre ambos. Melhor dizendo, a angustia é o
afeto que sinaliza uma possivel indefinicdo de margem
entre o desejo e o0 gozo.

Na busca do desejo, ha um imperativo superegobico,
que revela para o sujeito desejante a possibilidade do
faz ou ndo faz, ou seja, ha uma desvelacao que constitui
a mediacdo da relacdo entre o desejo e o gozo. Nesse
trajeto, ha a angustia circulando para dar conta do
desejo e impedir que o sujeito possa se movimentar.
A inaugura¢do da barreira entre desejo e gozo ¢é a
erupc¢ao da angustia, pois, quando algo do desejo toma
o sujeito, imediatamente o sinal de angustia aparece:
ele tem a funcio de protec¢ao, alertando o individuo de
que ele esta diante de algo em que ha gozo, sendo algo
perigoso, com o qual é preciso ter cautela.

O objeto a, sendo o objeto causa do desejo, resiste a
qualquer assimilacdo a funcdo do significante e sempre
se apresenta como perdido, dado que é aquele que resis-
te a “significantiza¢do”, ocorrendo, assim, uma queda.
E nessa queda do objeto perdido que se revela o cons-



titutivo fundamental do sujeito desejante, ndo mais o
sujeito do gozo, mas aquele que estd em sua busca, ndo
em busca de seu gozo. Logo aquém de sua realizacao,
h4 a hiancia do desejo no gozo, e ¢é ai que esta situada a
angustia (Lacan, [1962-1963] 2005, p. 193).

E possivel dizer que, na teoria lacaniana, assim
como na freudiana, a angastia é, também, um sinal. Ela
¢ o sinal de que ha um inevitdvel momento em que o
sujeito, para advir, tenta encontrar uma resposta sim-
boélica, lancando mao de recursos imaginarios. Trata-se
de uma operac¢do que deixa um resto sob a forma de
uma incessante divisdo, isto €, um resto de angustia faz
funcdo de causa de divisdo (Pollo; Chiabi, 2013, p. 150).

A angustia pode ser entendida como o tnico afeto
que ndo mente, pois tem uma verdade invertida do
desejo do individuo. E algo que revela outro sentido,
uma vez que onde o sujeito se angustia ha o ponto de
insuportabilidade do seu desejo, o qual se revela no
medo de se desfragmentar, sendo essa a desfragmen-
tacdo do proprio ser. O sujeito que, de alguma forma,
sustenta seu traco de angustia — ela nunca se revela
totalmente e no real — possibilita um perder-se para,
assim, surgir a oportunidade de um novo do que ele
¢é sendo uma forma de ressignificacdo. Portanto, a an-
gustia é um termo interposto entre o gozo e o desejo: é
a realizacao deles dois, quer dizer, das duas mortes do
sujeito para Lacan: uma se refere a morte bioldgica e a
outra a morte simbdlica.

Ao falar sobre a morte na tragédia Antigona, Lacan
desenvolve o conceito do que seria a segunda morte do
sujeito, que € a morte enquanto se vive, ou seja, € 0 su-
jeito transpor-se e se defrontar com a morte narcisica.
Ela tem a funcao significante de corte e desnaturaliza-
¢ao, isto é, a morte invade a vida, e o sujeito suspende
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sua condicdo desejante e rejeita sua condicdo desejante,
renunciando a sua proépria histéria e escolhendo sua
pretendida direcdo a morte. Essa tragédia vem a ser
uma abertura do ambito do entre-duas-mortes, da
morte fisica para a morte simbdlica. Esta tultima é a
morte do nome e, por isso, a morte do irmao (Polinices),
que é o filho mais novo do rei Edipo - filho de Laio e
Jocasta, e rei de Tebas, a cidade que fora assolada por
uma peste —, que se suicidou. Isso foi algo muito de-
vastador para Antigona, pois a impossibilidade de um
sepultamento para o irmao, devido ao seu ato suicida
ter sido repudiado, significa a concretiza¢do da morte
na memoria (Lacan, [1959-1960] 2008b, p. 290).
Lacan salienta ([1959-1960] 2008b, p. 336):

No que nos concerne, tento mostrar-lhes que numa
época que precede a elaboracdo ética de Socrates,
Platdo, Aristételes, S6focles nos apresenta o0 homem
e o interroga nas vias da solidao, e nos situa o heroéi
numa zona em que a morte invade a vida, em sua re-
lacdo com o que aqui chamei de segunda morte. Essa
relacdo com o ser suspende tudo o que tem relagio
com a transformacao, com o ciclo das geracoes e das
corrupcoes, com a prépria histéria, e nos leva a um
nivel radical do que tudo, dado que, como tal, ele esta
suspenso a linguagem.

No processo analitico, o individuo se implica com
seu dizer e encontra o caminho de maneira singular,
por vezes obscura, mas movimenta-se. Para que o su-
jeito suporte as incompletudes e adversidades da vida
é requerido que ele ndo abra mao do desejo e que ele
haja com aquilo que faz e fala, sendo a fala produzida
em sua analise. Considerando-se o ato suicida, por
exemplo, o sujeito ndo suporta um sinal de angustia
enigmatico e passa ao ato. Isto é, diante da iminéncia
da angustia, a pessoa se vé sem recursos que possam
socorré-la; ela ndo sabe o que o Outro quer dela, tam-



pouco o que ela mesma representa para esse Outro, e
isso a coloca a mercé dele.

A angustia é colocada em algo de que o sujeito
sabe que ndo da conta, em algo insuportavel; é disso
que surgem os acting outs e as passagens ao ato. No
acting out, o sujeito endereca uma mensagem a alguém
e espera uma interpretacdo, ou seja, ele endereca uma
cena a alguém esperando algo. Ele aposta que do sim-
boélico vira alguma interpretacdo. Quanto a passagem
ao ato, trata-se de uma rentncia do desejo, por parte
do sujeito desejante, havendo uma desisténcia de in-
vestimento diante de um traco de angustia. O sujeito,
ao renunciar ao desejo, anula-se diante do interdito
e, estando nesse lugar, na cena de sua vida, na qual
apenas ele pode conservar, lanca-se e, com isso, sai
de cena. Essa saida é a passagem ao ato, que é, neste
estudo, 0 momento em que o individuo atenta contra
sua propria vida.

Sobre isso, Lacan ([1962-1963] 2005, p. 129) afirma:

Esse largar de mdo é o correlato essencial a passagem
ao ato. Resta ainda precisar de que lado ele € visto.
Ele é visto justamente ao lado do sujeito. Se vocés
quiserem referir-se a formula da fantasia, a passa-
gem ao ato estd do lado do sujeito na medida em que
esse aparece apagado ao maximo pela barra. O mo-
mento da passagem ao ato é o do embarago maior do
sujeito, com o acréscimo comportamental da emogao
como distirbio do movimento. E entdo que, do lugar
em que se encontra — ou seja, do lugar da cena em
que, como sujeito fundamentalmente historizado, s6
ele pode manter-se em seu status de sujeito —, ele se
precipita e despenca fora da cena. Essa é a prépria
estrutura da passagem ao ato.

A angustia, para o psicanalista francés, é o Gnico
afeto que ndo engana o individuo. Ela € o sinal da di-
visdo entre as duas mortes, ou seja, o gozo pleno e a
realizacdo do desejo. O sujeito com a possibilidade de
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vislumbrar um trago de angustia busca, desesperada-
mente, uma forma de aplacar o vazio de seu desejo, que
¢ sempre o desejo do Outro, ou seja, € o momento de
entrada no simbdlico, na linguagem, momento de so-
cializacdo e humanizacdo, no qual o desejo inaugura-se
por meio da impossibilidade de completude. Logo, ¢ o
momento do sujeito em relacdo ao seu inconsciente.

Abordar o tema da angastia, em psicanalise, nao é
falar de um afeto a mais, tampouco servir de base para
uma “teoria dos afetos”, dessas chamadas por Lacan de
“método catilogo”. Ou seja, aquela da enumeracio em
que se da lugar a uma série de sentimentos, de certa
forma organizados, embora a série oculte certa arbitra-
riedade (Harari, 1997, p. 14-15).

Ainda sob essa perspectiva, Harari (1997, p. 15)
alega:

Lacan deixa deslizar uma afirmacéo forte, daquelas
que utiliza pour épater, para inquietar: somos psica-
nalistas — aponta — e ndo psicélogos; portanto, as te-
orias classificatérias, cadticas e por justaposicio nio
concernem ao campo de nossa pratica; interessa-nos
pelo contrario, o que foi marcado por Freud como
central e decisivo: a angustia. Articula essa conside-
racao com uma referéncia clinica que pode ser lida
de forma cruzada com uma passagem de Os quatro
conceitos. Nela, afirma que a angustia é importante,
nem mais nem menos, para saber sob que condicées
e até que ponto o analista pode suportar a angistia
de seu analisante. No semindrio seguinte, assinalara
que a angustia do analisante deve ser dosada pelo
analista. A recomendacdo implica ndo se constituir
em uma espécie de indutor — analista ansiogénico,
por definicdo -, nem tdo pouco em um domesticador
da anggastia, que, nem bem emerge esse fendmeno -
pois também é um -, procura colocar barreiras de
contencao.

A questao-chave do sujeito de desejo € que ha algo
insuportavel que se chama angustia. Estar na angustia



¢ impossivel para o ser humano, do ponto de vista
psicanalitico, ja que é insustentavel apenas o sinal da
angustia em si. Lacan, ao abordar a topologia como
plano cartesiano, no qual se introduz uma maxima do
sujeito se haver com seu desejo, coloca que na passagem
ao ato, momento em que o sujeito renuncia seu desejo,
ha a postulacdo de um sem saida, entdo o sujeito vé
como solucao o suicidio.

Diante disso, no processo de analise, a fala podera
permitir que haja um movimento nessa saida. Ao
nomear, o sujeito encontra uma nova solugido para seu
conflito psiquico. Isso ndo quer dizer que esteja garan-
tido o processo de ressignificacdo do ato em palavras,
mas ha a possibilidade de uma nova forma de solucio-
nar o conflito interno, até entao insuportavel. O que ha
é a abertura de uma nova possibilidade, certa flexibi-
lidade capaz de resgatar o desejo diante da condicdo
de impossibilidade de plenitude que revela a condi¢do
faltante do ser.

Nas palavras de Lacan ([1959-1960] 2008b, p. 345),

[...] o que é o desejo? A propésito disto posso apenas
lembrar-lhes que nessa época articulei — realizar
seu desejo coloca-se sempre numa perspectiva de
condig¢do absoluta. E na medida em que a demanda
estd para além e para aquém de si mesma, que, ao se
articular com um significante, ela demanda sempre
outra coisa, que, em toda satisfacio da necessidade,
ela exige outra coisa, que a satisfacio formulada se
estende e se enquadra nessa hiancia, que o desejo se
forma como o que suporta essa metonimia, ou seja,
o que quer dizer a demanda para além do que ela
formula. E é por isso que a questdo da realizacao do
desejo se formula necessariamente numa perspecti-
va de juizo final.

De um lado, ha o inconsciente, do outro, a cons-
ciéncia, visto que o ser humano ¢ levado a articular
o aparelho da percepc¢ao com a realidade que tende a
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exercer. Ou seja, ndo importa se essa percep¢ao é real ou
alucinatéria, pois ela tende sempre a estabelecer-se e,
se ndo tiver a sorte de coincidir com o real, sera sempre
alucinatéria. E esse o perigo dentro de um processo do
pensamento que é por si s6 e por sua natureza incons-
ciente, dado que a vida tem algo a ver com a morte.
Concernente a isso, Hisgail (2006, p. 370) declara:

Com a descoberta do inconsciente, a psicanalise
sup0s que qualquer que seja a agdo do homem, ha-
vera outra atras, escondida e oculta, e para a qual
devemos nos dirigir. Reconhecer que o desejo habita
o centro da experiéncia humana, nos conduz a um
juizo ético. Conforme a proposi¢io lacaniana é proé-
prio desse polo do desejo de opor a “ética tradicio-
nal” - quando o sujeito esta a servico dos bens e dos
costumes.

E necessario compreender que diferentemente do
que chega ao individuo, dentro da ordem perceptiva,
do que permite ao sujeito a adequacdo de sua agao,
nada disso ocorre por aproximacao perceptivel, mas
todo pensamento, por sua natureza, ocorre de forma
inconsciente. Por isso, esse pensamento esta submetido
ao campo do inconsciente, ja que sdo dados a conscién-
cia apenas sinais dessa forma de pensar. Desse modo,
saber nao é ser, pois uma pessoa pode assistir a um
filme e, mesmo sabendo que se trata de uma ficcao,
vir a se emocionar e a se envolver com isso. O acesso
ao pensamento, conforme Lacan ([1959-1960] 2008b,
p- 44) diz, com base em Freud, “se da unicamente na
medida em que se produzem palavras, portanto: o
conhecido do inconsciente vem ao sujeito, a nivel pré-
-consciente, em funcdo das palavras”.

As questoes relacionadas ao ser desejante — para
a psicandlise, esse ser é o sujeito — sdo tangenciadas ao
serem nomeadas. Elas encontram uma possivel signi-



ficacdo, ou melhor, um lugar, uma forma de defini¢ao,
na qual o falar possibilita uma ressignificacdo, uma
outra maneira de estruturar a condicao faltante de um
individuo. Com isso, ele é convidado a refletir sobre
seu modo de ser, em outras palavras, a pensar sobre
seu modo de atribuir sentido para suas ac¢oes e nao algo
que aborda um juizo negativo ou positivo sobre a acdo
humana.

O grito de um sujeito diante de algo que se mostra
hostil cumpre uma funcdo de descarga, na qual algo,
isto é, parte do que ocorre, pode ser pego e identificado
conscientemente para o individuo, mas se trata apenas
de uma parte, pois sempre havera algo que escapa, algo
que o analisante ndo tem acesso e que permanece obs-
curo e inconsciente. O grito confere o sinal de valor ao
que fora anunciado e, dessa forma, introduz os objetos
falantes, que permitem, a partir do discurso do Outro,
revelar os processos que habitam o seu inconsciente.

Com rela¢ido ao inconsciente, Lacan ([1959-1960]
2008D, p. 45) elucida:

No final das contas, ndo apreendemos o inconsciente
sendo em sua explicacdo, no que dele é articulado
que passa em palavras. E dai que temos o direito - e
isso, ainda mais porque a continuag¢ao da descoberta
freudiana no-lo mostra — de nos darmos conta de
que esse inconsciente ndo tem, ele mesmo, afinal,
outra estrutura sendo uma estrutura de linguagem.

Para o psicanalista francés, o principio de reali-
dade comanda o pensamento, mas o faz apenas na
medida em que do pensamento possa regressar algo
que da experiéncia humana possa ser articulado em
palavras e conhecido de maneira consciente. O incons-
ciente, de forma inversa ao conteudo consciente, deve
ser situado em nivel de compostos légicos da ordem
do /logos, escondido no intimo do lugar em que, para o
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sujeito, sdo exercidas passagens motivadas pela atracdo
e pela necessidade (Lacan, [1959-1960] 2008b, p. 45).
A acao moral se desenvolve e trata de um confli-
to, o qual €, desde sua origem, amplamente de ordem
moral. E em decorréncia disso que o psicanalista
francés pontua a importancia de se realizarem refle-
x0es tedricas acerca da experiéncia moral, de modo
a proporcionar a consideragdo da significacdo central
dos impasses tal como sao colocados desde o inicio e tal
como sdo sustentados com certa perenidade.
Conforme Lacan ([1959-1960] 2008b, p. 45) diz:

[...] a psicanalise procede por um retorno ao sentido
da acdo. Eis o que justifica, por si s, que estejamos
na dimensdo moral. A hipétese freudiana do incons-
ciente supde que a acdo do homem, seja ele sdo ou
doente, seja ela normal ou moérbida, tem um sentido
escondido para o qual se pode dirigir. Nessa dimen-
sdo, a nogdo concebida, de inicio, a partir de uma
catarse que é purificacdo, decantacio, isolamento de
planos.

Os éticos que seguem o viés normativo acabam por
voltar a conflitivas obscuras da relacdo do prazer com o
bem final quanto a acdo humana enquanto moral. Para
Lacan, o questionamento sobre a exigéncia interna que
compele o ético, de certa forma, a instigar e, assim,
reduzir as contradi¢des humanas a respeito do prazer
e do bem provém, em grande parte, do fato de o prazer
aparecer, em muitos casos, como tema antagonico ao
esforco moral e de ser dogmatico. Porém, isso desde
que ele encontre ai a referéncia tltima, melhor dizen-
do, que o bem que orienta a acao humana reduza-se no
fim das contas (Lacan, [1959-1960] 2008b, p. 46).

Quanto a isso, Cabrera (2011, p. 105) diz:

Chegar a moralidade de uma acdo pode implicar na

montagem de um mosaico de decisdes muito parti-
culares e irreconstituiveis, entretanto, ¢ impossivel



impor isso mediante legislacdo universal. Se as ca-
tegorias da ética afirmativa sdo universalizadas, elas
devem levar a uma condenacido ética da vida: ao
oposto do que a ética propde.

E essencial e préprio do ser humano refletir sobre
seu pensar, falar, agir e estar no mundo. A ética é um
campo que oportuniza a abertura para a ponderacao e
a analise reflexiva no que concerne as questdes morais
para, assim, estabelecer os pontos convergentes e di-
vergentes. E essa a grande incitacdo ética que se revela
como um paradigma em constante transformacio e
ndo a algo cristalizado e completo.

Para Agosto (2008, p. 22):

Através de caminhos dispares como a ciéncia e a
religido, pode-se verificar a existéncia de critérios
essenciais a toda e qualquer cultura, estruturas que
permanecerao as mesmas, seja na relacio homem —
meio, seja na relacio homem — ele mesmo. E como
analisar estes componentes, extraindo o que h4 em
comum em todas as sociedades? Em resumo, o que
é essencial, proprio do ser humano? Ai é que entra a
ética, como uma reflexio sobre as varias morais que
sdo os referenciais para as atitudes, ideias e valores
inerentes a todos os povos enquanto demonstradores
dos padrdes estaveis e de mudanca. A ética colhe-os
em dados e, nesta coleta, faz a decantacio para que
se possa separar, juntar, arquivar a varias correntes,
estabelecendo os pontos em comum. Estas mudancas
sdo os desafios para a ética. Por isto, diziamos, ética
ndo rima com tédio. Nunca. Como apassiva-la se em
sua relacdo com o mundo vital participa efetivamen-
te dos questionamentos do Direito, da Psicologia, da
Sociologia e outras areas? A ética insere-se numa
configuragio platonica ao buscar a perfeicio através
de modelos ideais, portanto, é o mundo real que im-
porta. Colher dados a partir da realidade, sem, no
entanto tirar os olhos de um mundo solidario, ja é
uma atitude ética de extremo desafio e esperanga.

Embora, sob o viés da filosofia, os conceitos ética
e moral sejam distintos, é comum que as pessoas 0s
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tomem, muitas vezes, como sindnimos. Cabe diferen-
cia-los. Segundo Rios (2008, p. 84):

A moral é definida como um conjunto de valores, de
principios, de regras que norteiam o comportamento
humano. No espaco da moralidade aprovamos ou
reprovamos o comportamento dos individuos e o de-
signamos como certo ou errado, correto ou incorreto.
Ha sempre uma expectativa da sociedade em relacéo
ao desempenho dos papéis e nossa conduta é sempre
aceita ou rejeitada a medida que corresponda ou nao
a essa expectativa.

Ja a ética ¢é a reflexdo critica sobre a moralidade.
Nao tem a pretensdo de definir normas, mas indicar
principios. Quando se faz uma reflexdo ética, o sujei-
to se pergunta sobre a consisténcia e a coeréncia dos
valores que norteiam as suas acdes de carater moral;
busca, ainda, a sua fundamentac¢do para que as acoes
tenham significado auténtico em suas relacdes sociais.
A ética reflete sobre os valores que comandam a agao e
a fazem ir além do nivel imediato da situac¢ao, criando
um horizonte em cuja dire¢do a agdo projeta-se, na
busca de seu dever ser (Pessanha, 1993, p. 3 apud Rios,
2008, p. 84-85).

A psicanalise ndo tem a intenc¢ao de se tornar nor-
mativa, no que se refere a um modelo de como vir a
agir para resolver as inquietudes humanas de forma
prescritiva, tampouco de se situar em uma abordagem
de vir a ser modelo antagdnico para as tradi¢des morais.
Ha, na verdade, outra dimensdo que lhe interessa: a do
desejo. O fato de se haver com o desejo nao exclui o su-
jeito das questdes morais, todavia, propde que se abra
um espago para que ele se interrogue sobre seu desejo.

Em seu Seminario, livro sete, Lacan ([1959-1960]
2008b, p. 57) aborda o termo das ding - o qual ja tinha
sido abordado por Freud -, que é definido por ele



como coisa, uma determinada oposi¢do ao principio de
prazer e ao principio de realidade. Lacan ressalta que
é importante compreender o sentido desse conceito
para que se possa compreender a pratica psicanalitica
enquanto ética, uma vez que algumas ambiguidades,
com relacdo ao principio do prazer e principio da
realidade, resultam da ordem do significante e, até
mesmo, da ordem linguistica. Segundo Freud ja dizia, o
aprofundamento linguistico é o veiculo mais seguro da
transmissdo de uma elaboracdo que marca a realidade
psiquica.

Ao abordar os estudos que antecederam seu tra-
balho, Lacan ([1959-1960] 2008b, p. 59) mostra que
ha uma rela¢do entre coisa e palavra, pois as coisas do
mundo humano sao coisas de um universo estruturado
em palavras, em que a linguagem e os processos sim-
bolicos dominam e governam. Nas palavras do autor:

Quando nos esforcamos em sondar no limite entre o
mundo animal e o mundo humano aparece - e esse
fenémeno ndo pode deixar de ser para nés um moti-
vo de espanto — o quanto o processo simboélico como
tal é inoperante no mundo animal. Uma diferenca
de inteligéncia, de flexibilidade e de complexidade
dos aparelhos ndo poderia ser o tinico mével que
nos permitiria designar essa auséncia. O fato de o
homem estar envolvido nos processos simbdlicos
de uma maneira a qual nenhum animal tem igual-
mente acesso nido poderia ser resolvido em termos
de psicologia, mas implica que tenhamos primeiro
um conhecimento completo, estrito, do que o proces-
so simbdlico quer dizer (Lacan, [1959-1960] 2008D,
p- 59).

Lacan mostra que a palavra se explica com a coisa,
articulando-se com ela de maneira reciproca, pois uma

acdo dominada pela linguagem, ou até mesmo pelo
mandamento, tera feito o objeto surgir. Assim sendo,
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coisa e palavra formam um par e estdo estritamente
correlacionadas, fundidas, ligadas.

A dimensao da ética da psicanalise é tragica do
ponto de vista do desejo: ndo ceder de seu desejo, em
termos da sua determinacdo, independentemente de
seus seguimentos. O ato suicida se coloca no ato de
suspensao da vida, ou seja, simbolicamente o sujeito
ja estava morto, dado que renunciou a sua condicdo de
desejo diante da falta que o habitava, que se revelava
na passagem ao ato, sendo esta o lugar do real por
exceléncia.

Consoante a isso, para Fleig (2018, p. 7):

Vemos que tanto Freud quanto Lacan teceram ardu-
os confrontos com a tradicao ocidental em trés fren-
tes: as discussdes com os fildsofos, com as tradicdes
religiosas e com as tragédias antigas e modernas.
Um ponto inicial precisa ser ressaltado: a ética da
psicandlise reconhece que a distancia entre o gozo
e o desejo somente se sustenta pela referéncia a Lei.
Dessa forma, o apagamento da Lei e do lugar onde
ela é operada resultaria em uma confusido entre
0 gozo e o desejo que seria determinante da ilusdo
de que ndo haveria limite para a vontade de tudo
usufruir. A recusa de tal perspectiva transparece no
posicionamento radical de Freud de ndo ceder nas
palavras, pois, se assim o fizermos, estaremos em
seguida cedendo nas coisas. Em outras palavras, a
ética do desejo ndo coincide com um imperativo de
tudo gozar, mas sim com o confronto do sujeito com
o julgamento de seu compromisso com seu dizer e
seu agir.

O termo das ding ¢é distinto da palavra e da coisa,
sendo algo que se situa em outro lugar, algo que nao se
situa na relagdo entre palavra e coisa, na medida em que
é explicitavel. E alguma coisa que faz com que o sujeito
coloque em questdo suas palavras como se referindo
as coisas que, ainda assim, elas criaram. Com isso, ha
no termo das ding um verdadeiro segredo, um segredo



desse principio de realidade, j4 mencionado por Freud
como algo sempre em fracasso (Lacan, [1959-1960]
2008b, p. 60).

O principio de realidade que é invocado, sob a ma-
neira de um acontecimento de necessidade (necessite),
coloca o sujeito na via do segredo. E algo que funciona
como se o isolasse da realidade. Para o analista, s6 se
tem a no¢do de uma profunda subjetivacio do mundo
exterior, alguma coisa que transpassa de tal forma que
a realidade s6 é entrevista pelo individuo do ponto de
vista natural, de uma forma intimamente escolhida, ou
seja, o homem lida com pecas escolhidas da realidade
(Lacan, [1959-1960] 2008b, p. 61-62).

As pecas escolhidas da realidade sdo vistas, pela
psicanalise, como um signo que avisa o sujeito quanto
a presenca de alguma coisa que se refere ao mundo
exterior, sinalizando a consciéncia de que é com esse
mundo externo que ela se defronta e opera. Esse mundo
externalizado é a coisa com a qual a consciéncia tem
de lidar e para a qual, desde que existam homens que
pensem e que tentem uma teoria do conhecimento, ela
tentou voltar-se.

Ao abordar o principio de prazer e da realidade, o
psicanalista estabelece uma distin¢do fundamental no
que se refere a abordagem psicanalitica e assegura que
o primeiro esté ligado ao inconsciente, enquanto o se-
gundo as questdes predominantemente conscientes ou
pré-conscientes. O principio de prazer domina questdes
relacionadas ao pensamento, e o principio de realidade
relaciona-se ao que é da ordem do discurso articulavel,
acessivel, que tem origem no pré-consciente.

O sujeito de uma maneira, de certa forma incerta,
chega a apreender as asttcias, as quais suas ideias vém
se agenciando no pensamento; ideias que surgem com
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frequéncia de forma enigmatica, sendo que a necessi-
dade de as falar e as encadear inaugura entre elas uma
ordem frequentemente artificial, pois nada confirma
que o verdadeiro mével seja dado. E isso o que a analise
fornece (Lacan, [1959-1960] 2008Db, p. 63).

O processo analitico possibilita ao sujeito, por
meio da fala, operar simbolicamente seus significantes
e situar-se frente ao seu desejo. Ou seja, o individuo em
andlise ird nomear e escutar a importancia e a dimen-
sdo do que diz. Isso s6 é possivel porque houve uma
perda inaugural do bebé que inaugura a lei simbdlica
com a auséncia da plenitude que esta ligada ao nas-
cimento do desejo. Quanto a essa lei, ndo se trata das
leis inscritas na constituicdo brasileira, portanto nao
sdo prescritivas, mas da lei universal do incesto, a qual
inaugura a condicao de seres pensantes e de cultura
que se mostra conflitiva na contemporaneidade.

De acordo com Kehl (2002, p. 13):

Ao aludir ao aspecto da crise ética contemporanea
ligado ao reconhecimento da lei, nao me refiro a
letra das leis impressas na constituicio de cada pais,
mas a Unica lei universal que funda nossa prépria
condi¢do de seres de cultura: a que impdem uma
rendncia do excesso do gozo, presente em todas as
sociedades humanas na forma de interdi¢do do in-
cesto. Essa lei ndo estd inscrita em lugar nenhum,
e ndo é autorizada por nada além de si mesma. Ela
se impde aos agrupamentos humanos como vinda
de Outro lugar, que delimita e legitima a existéncia
social. Sua origem, ao contrario dos codigos legais e
morais inventados pelas diferentes culturas e nagdes,
ndo se situa na histéria e ndo tem autoria. E uma
origem mitica. A tradicio, a educacio, as religides,
as grandes mitologias sdo formagdes da cultura que
tentam garantir uma certa estabilidade (simbdlica)
e uma credibilidade de base imaginaria no que con-
cerne a transmissdo da lei de geragio em geragio. A
transmissdo, assim, como a origem da lei, se inscreve
no inconsciente; sua inscri¢do subjetiva, se da por



meio da linguagem, mas sua consisténcia imaginaria
é preservada pelas grandes formacdes da cultura. A
incidéncia da lei sobre sujeitos rouba-lhes uma par-
cela de gozo que é tributada a linguagem e & vida em
sociedade.

Nesse sentido, a possivel crise do reconhecimento
da lei declara-se na dificuldade de reconhecimento
da questdo simbodlica que humaniza o ser humano.
O sujeito, ao mesmo tempo em que se identifica, tem
horror ao seu préprio desejo, ja que se depara com ele
e com o que fora perdido diante da impossibilidade de
completude. Dessa maneira, ha a impossibilidade da
totalidade do desejo, bem como do gozo pleno. Com
isso, a angustia € o que, de certa forma, manifesta-se
para o sujeito como uma espécie de impedicao entre o
desejo e o gozo.

Ha intimeras razoes que fazem com que se acredite
em alguma racionalidade, no entanto, na maior parte
dos casos, é em outro local que sua relacao pode ser
conhecida, dado que o pensamento conduz o acesso
a realidade. Esse acesso encontra-se no campo do in-
consciente e ¢ franqueavel pela fala articulada. Logo,
articular o desvio do gozo € articular a instituicdo da
lei que inaugura a ordem de socializa¢do do ser que,
sincronicamente, assegura que a possibilidade de sa-
tisfacdo do funcionamento psiquico inconsciente do ser
humano € intercedida pela linguagem.

A elaboracdo ¢é o que faz o sujeito progredir de uma
significacdo do mundo a uma fala que pode se formu-
lar, a cadeia que vai do mais arcaico que se situa no
inconsciente a fala articulada da fala no sujeito. Tudo
isso acontece entre percep¢do e consciéncia, portanto,
¢ na medida em que a estrutura significante se insere
entre a percep¢do e a consciéncia que o inconsciente
intervém, que o principio de prazer intervém, nao
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como mantenedor gle um investimento, mas concer-
nindo facilitag¢des. E a partir disso que a estrutura da
experiéncia acumulada reside permanecendo inscrita.
O eu torna-se o suporte de quantidade e de energia
que compode o cerne do aparelho (Lacan, [1959-1960]
2008b, p. 66).

O individuo pode ter apreensdes de realidade,
sendo que o das ding é o elemento isolado pelo sujeito
em sua experiéncia humana e, assim, algo estranho,
podendo, inclusive, esse estranho ser algo hostil, é nisso
que se organiza e/ou se orienta todo o encaminhamen-
to do sujeito. Dessa maneira, ¢ um encaminhamento
de controle, de referéncia em referéncia ao mundo de
seus desejos, algo que trata de se encontrar e que nao
pode ser reencontrado; logo, o objeto perdido como tal
(Lacan, [1959-1960] 2008b, p. 67-68).

O sujeito que se suicida seria o individuo que se
precipita e que, incitado por uma cultura social, visa a
cura do sofrimento e a rentncia das incertezas acerca
de seu pensar, falar e agir. Essa cultura inferiu a pos-
sibilidade de se ter uma vida plena e feliz em uma
espécie de totalidade do ser. Nada lhe falta, e isso acaba
por retirar sua condicdo de flexibilidade e movimento
e, dessa maneira, coloca-o em uma condicdo alienante
de ajustamento linear que impossibilita a indagagao
do desejo. Logo, ha a rentincia ao desejo, bem como o
encontro com o vazio e a falta de sentido da vida.

Sob esse viés, Kehl (2002, p. 8) enuncia:

O homem contemporaneo quer ser despojado nio
apenas da angustia de viver, mas também da respon-
sabilidade de arcar com ela; quer delegar a compe-
téncia médica e as intervencgdes quimicas a questdo
fundamental dos destinos das pulsoes; quer, enfim,
eliminar a inquietacio que o habita em vez de in-
dagar seu sentido. Mas nio percebe que € por isso



mesmo que a vida lhe parece cada vez mais vazia,
mais insignificante.

O sentido da existéncia humana precisa ser cons-
truido de forma discursiva. E isso que possibilita a
construcao de sentido, pois o ato suicida envolve uma
intencionalidade com face simbdlica, na qual algo se
revela e se faz representar. Assim sendo, o suicidio,
em Lacan, surge com a insuportabilidade do sinal de
angustia. O sujeito ja ndo a sustenta e passa ao ato de
renunciar a vida ao se deparar com a nao resposta do
Outro. O individuo escolhe se livrar dessa anguastia da
vida e renuncia a sua condicao desejante e, portanto, a
vida que aciona o sujeito no risco de sua integridade.

O sujeito sofre porque o desejo que o habita nao
pode comparecer em sua vida, dado que na moral con-
vencional ele é condenéavel, as questdes normativas se
impdem e a demanda se estabelece no ponto em que o
individuo responda ao que o Outro lhe solicita. Com
isso, ha uma tendéncia de criar um aprisionamento
do proprio sujeito. Para a psicanalise, na interface da
demanda ha algo que escapa e que vai oportunizar o
imergir como desejo.

Lacan (J1959-1960] 2008b, p. 70-71) diz que o
filésofo Kant abordou o termo das ding pelas vias da
filosofia da ciéncia. O psicanalista francés relata isso
como sendo algo da trama significante pura, uma
maxima universal, um ponto de convergéncia segundo
o qual uma acdo, qualificada como moral, apresentar-
-se-4 como regra de certo Gute (bom). Ainda, para
o referido autor, a coisa s6 se apresenta ao sujeito a
medida que acerta na palavra.

Para a psicanalise, o desejo ndo se submete a
normalidade universal, mas se manifesta de forma
singular. Na analise, olha-se o sujeito, e o que importa é
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seu ato de fala e, por mais que o caos se aproxime, cada
caso é um caso; é unico. O que importa é como o uni-
versal incide de modo singular na formulacdo de cada
sujeito. A ética nao estd em contraposi¢do com a moral,
porque prescreve o que é comum para o convivio com
o Outro, porém isso ndo corresponde ao que é de cada
ser humano. Desse modo, a psicanalise ndo parte de
um trabalho coletivo, visto que a ética da psicanélise e
o referente do trabalho do analista é o singular. A ética
psicanalitica visa a, pela fala, analisar como, apesar
do universal ao qual todos estdo submetidos, ocorre o
elemento singular.

Isto é, ela busca especificar a condicdo de ser
falante, pois o que se passa com o sujeito sempre tem
relacdo com a sua condicdo de ser falante. Por causa
disso, Lacan resgata o suporte que atravessa o campo
da linguagem, ou seja, o ato de fala esta como suporte
de toda ética, tanto a prescritiva como a do desejo. No
ato ético, o sujeito se implica no que diz e empenha a
palavra. A psicanalise ndo tem a prosapia de anular a
tensdo constante entre o universal e o singular, mas é
nesse retesamento que todo trabalho analitico incorre.

Ao abordar a questdo relacionada a moralidade,
Lacan sinaliza que Freud verificou que se for levado
em consideracdo que a psicandlise pode levantar a
inquietag¢do de certas pessoas, promovendo abastada-
mente o reino dos instintos, ela ndo deixou de propagar
a importancia e a relevancia da instancia moral.

Dessa maneira, a busca do sujeito encontra pro-
fusas satisfacoes vinculadas a relacdo com o objeto,
reunidas por ela. Entdo, a lei invisivel ultrapassa sem
transpassar o limite do conflito “prazer e desprazer”,
sendo essas as duas maneiras sob as quais o principio
do prazer revela-se. Tal movimento mostra que a



impulsdo psiquica transforma quantidade em comple-
xidade. O limite disso tem nome diferente de prazer e
desprazer, uma vez que os processos de pensamento
regulam, por intermédio do principio do prazer, o in-
vestimento das representagodes e a estrutura na qual o
inconsciente se organiza, sendo o ponto do significante.
O mundo das ideias esta organizado pelas pos-
sibilidades do significante como tal. Esse mundo das
representacoes é algo decomposto em sua substancia,
produzido a partir da coisa, algo organizado segundo
leis que nao sdo forcosas, mas de metafora e meto-
nimia. E assim que surge a importancia do discurso,
ou melhor, da palavra (Lacan, [1959-1960] 2008b,
p. 77-78).
Nesse viés, Lacan ([1959-1960] 2008b, p. 78) diz
que:
E a partir do momento em que falamos de nossa
vontade, ou de nosso entendimento, como de fa-
culdades distintas que temos uma pré-consciéncia,
e que somos capazes, com efeito, de articular num
discurso algo desse palavrério pelo qual nos articu-
lamos em ndés mesmos, justificamo-nos, racionaliza-
mos para nds mesmos, em tal ou tal circunstancia,

o encaminhamento do nosso desejo. Trata-se, com
efeito, justamente de um discurso.

As representacoes, para o mestre franceés, gravitam,
isto &, articulam-se segundo as leis do funcionamento
da cadeia significante. E por isso que a das ding tem
uma func¢do primordial que se situa no nivel da instau-
racao da gravitacdo das representacdes inconscientes,
no nivel das representacdes. O termo das ding é, lite-
ralmente, o ndo é, em outras palavras, € algo que se
distingue como ausente, alheio. Dessa maneira, vem a
ser algo que se articula como bom e mau e, com isso,
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divide o sujeito com respeito a ela. Logo, hd bom e mau
e, em seguida, existe a Coisa ou a das ding.

No que concerne as representacdes, o psicanalista
afirma que o bom e o mau estdo presentes para o sujeito.
As representacgoes sdo indices que orientam a posicao
do individuo, segundo o principio do prazer, em rela-
¢d0 ao que nunca deixara de ser apenas representacao;
¢ a busca de um estado eleito, de um anseio. E algo que
sempre esta a certa distancia da Coisa, ainda que seja
regulado por essa Coisa que o transpassa, ou seja, algo
que esta além, chamado de desejo.

O que constitui a condicdo humana ¢ uma incom-
pletude. Ha elementos que o sujeito ndo tem como,
unicamente por meio da razao, dar conta. Desse modo,
ha coisas que sdo da ordem de um ndo linear. A psi-
canalise apresenta para o filésofo a possibilidade de
haver coisas de que a razdo ndo da conta, como o desejo
do ponto de vista psicanalitico. Para ele, a no¢ao de lei
inclui o sujeito que se confronta com o impossivel.

Lacan considera o fato de Freud ter colocado em
palavras a sua descoberta, ou seja, ter pontuado o
desejo essencial do sujeito, como o desejo de incesto, o
grande achado de Freud, pois essa interdi¢do designa o
principio da lei primordial da qual todos os desenvol-
vimentos culturais sdo apenas as suas consequéncias
e as ramificac¢oes. O incesto é o desejo fundamental.
A interdicdo dele confere o carater primordial da lei
como tal, visto que ha a introducdo do significante e
da sua combinatdria na natureza do sujeito, dado que
¢ fundamental, pois é na ordem da cultura que a lei se
exerce.

Nas palavras de Lacan ([1959-1960] 2008b, p. 85):

O que encontramos na lei do incesto situa-se como
tal no nivel da relagio inconsciente com das ding, a



Coisa. O desejo pela mée nao poderia ser satisfeito,
pois ele é o fim, o término, a aboli¢do do mundo in-
teiro da demanda, que é o que estrutura mais pro-
fundamente o inconsciente do homem. E na prépria
medida em que a func¢ido do principio do prazer é
fazer com que o homem busque sempre aquilo que
ele deve reencontrar, mas que ndo podera atingir,
que nesse ponto reside o essencial, esse mével, essa
relacdo que se chama a lei da interdi¢do do incesto.
Essa inspecdo metafisica s6 merece mesmo ser re-
tida se pudermos confirma-la no nivel do discurso
efetivo que pode vir para o homem ao alcance de seu
saber, do discurso pré-consciente ou consciente, isto
é, da lei efetiva.

Para explicitar o que seria a lei efetiva, o psicana-
lista francés utiliza os dez mandamentos biblicos, os
quais sdo vistos funcionar ou no sujeito ou nas coisas
de forma singularmente arrojadas, algo que sofreu inua-
meras articulacdes significantes ao longo dos tempos
que, por mais negativas que se mostrem, revelam
que ndo ha apenas o lado negativo da lei moral, mas
também o positivo, visto que ela revela aquilo sem o
que nao existe fala possivel.

Para o referido autor, a importancia e o sentido dos
Dez Mandamentos estdao no fato de exporem as agoes
do individuo como devidamente humanas. Logo, usu-
frui-se de tempo violando-os, o0 que permite a formacao
da sociedade. Nao se trata de as inclinacdes privadas se
tornarem publicas, mas, pelo contrario, de ver a que
responde o carater de imanéncia pré-consciente desses
mandamentos.

A grande crise revolucionaria da moral, ou seja,
o questionamento dos principios imperativos, teve seu
apice no periodo kantiano e sadista da Coisa, o que
tornou a moral, por um lado, pura e simples aplica-
¢ao do real, quer dizer, genuina aplicacdo da maxima
universal; por outro lado, puro e simples objeto, colo-
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cando-a em uma condicao de bem supremo, de acordo
com Lacan ([1959-1960] 2008b, p. 87).
Sobre isso, o autor declara:

Pois bem, o passo dado por Freud, no nivel do prin-
cipio do prazer, é o de mostrar-nos que nao ha Bem
Supremo - que o Bem Supremo, que é das ding, que
é a mie, o objeto do incesto, ¢ um bem proibido e que
nio ha outro bem. Tal é o fundamento, derrubado,
invertido, em Freud, da lei moral (Lacan, [1959-
1960] 2008b, p. 87-88).

Para Lacan, o termo das ding refere-se a um mundo
subjetivo que é enaltecido no nivel inconsciente, algo
que mistura referéncias com possibilidades de orien-
tacdo na organizac¢ao das relagdes significantes. Desse
modo, é alheio ao sujeito, que é onde esta o nacleo do
eu; é, ainda, algo que no nivel do inconsciente s6 pode
ser representado por meio de um signo, por uma re-
presentacao com func¢ao de apreensdo de um bem que
das ding traz consigo metaforicamente. Esse bem ¢ algo
perdido, interditado e, a0 mesmo tempo, impossivel,
pois um Outro materno pleno sé existe como estado
perdido.

O termo das ding tem a ver com a interdicao do
Outro materno fundada pela interdicdo do incesto,
enquanto lei simbdlica. Sem esta ndo é possivel a
ramificacdo de novas leis. No que se refere aos dez
mandamentos, o psicanalista reitera que isso é tdo
fundamental que nao é dito, com isso, a das ding vem
a ser o objeto causa do desejo que institui a falta: é a
perda inaugural que o bebé sofre, ou seja, a perda da
plenitude que o Outro materno lhe oferecia e que esta
ligada ao nascimento do desejo.

Ao mencionar a importancia da linguagem, o psi-
canalista francés mostra que quando algo ¢ signo, vem
a ser uma representacao de algo para o sujeito; ¢ uma



linguagem comum que possui um referente sobre o que
esta sendo colocado em palavras. Ou seja, hd um cédigo
comum aos falantes; e h4 um Outro que decifra o que
é dito porque tem presente o referente. Mas Lacan diz
que o significante surge quando o sujeito diz algo e o
referente descola-se, pois assim presenteia-se o sujeito
do inconsciente com uma fala livre e desprendida da
racionalizacao.

Sob esse viés, o representante da representagdo
da coisa perdida é o significante, o qual vem na fala e
que coincide com o das ding, isto ¢, ha uma operacao
de castragdo que opera na fala. O sujeito diz o que lhe
escapa, que € impossivel de ser apreendido. Com isso, o
inconsciente torna-se presente. E em decorréncia disso
que o real é algo impossivel de ser alcancado pelo sim-
boélico, justamente por ser algo que o “eu” pode dizer,
enquanto o campo do inconsciente € algo relativo.

Sendo assim, o que move o sujeito, para a psica-
nalise ndo ¢ a deliberacdo: é o fazer cessar a angustia.
O suicidio deliberado ndo encerra o ato suicida, pois
o sujeito pode deliberar e ndo executar, sendo, para
Lacan, a passagem ao ato o insuportavel da angustia.
O sujeito que se mata nao o faz para morrer, fa-lo para
fazer cessar a angustia. Dessa maneira, a fun¢do do
analista é fazer com que o analisando escute a impor-
tancia e a dimensdo do que ele, enquanto sujeito, esta
colocando em palavras, de modo a amplificar essa di-
mensao para o proprio individuo. Busca-se isso, a fim
de que ele perceba que o que é dito nao é feito de forma
despretensiosa, a toa, pelo contrario, que o dito esta
implicado em seu modo de ser e agir. Ele é responséavel
por ambos.

Freud (J1900-1901] 1996, p. 636), em A interpre-
tacdo dos sonhos II, declarou que a defini¢do do termo
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inconsciente se difere da definicdo filosofica e, até
mesmo, do termo na perspectiva de Theodor Lipps. A
filosofia aborda o tema como antagonico a consciéncia,
enquanto Freud pontua a existéncia de duas formas de
inconsciente: a primeira inacessivel a consciéncia; a se-
gunda, de certa forma, acessivel, porém somente apos
passar por uma censura (pré-consciente). No entanto,
ambas determinam os atos do ser humano, sejam eles
da vida normal, sejam patologicos.

A analise é uma forma de estabelecer compromisso
com a palavra enunciada, e o que o analisando deman-
da ¢é a felicidade. Entretanto, tal afirmacao pode ter
sido um tanto sentenciosa, visto que recentrar a ana-
lise na dialética acaba por presentificar uma meta que
aparece indefinidamente recuada, ja que a psicanalise
ndo é uma disciplina da felicidade que assegura nao ser
possivel haver satisfacdo de ninguém sem a satisfacdo
de todos (Lacan, [1959-1960] 2008b, p. 342-343).

O psicanalista francés propde que o sujeito se in-
terrogue, melhor dizendo, que ele se confronte com sua
incompletude, e afirma ser indispensavel que se possa
se deter no que ha de sempre velado, no que se pode
chamar de as metas morais da analise. Lacan ([1959-
1960] 2008b, p. 354) diz:

Promover na ordenac¢io da andlise a normalizacio
psicoldgica inclui o que podemos chamar de uma
moralizagdo racionalizante. Igualmente, visar ao
acabamento do que se chama de estddio genital,
a maturacdo da tendéncia e do objeto, que daria a
medida de uma relacdo justa com o real, comporta
certamente uma certa implicacdo moral. A perspec-
tiva tedrica e pratica de nossa agio deve reduzir-se
ao ideal da harmonizacéo psicolégica [...]?

Em A ética da psicandlise, o autor (Lacan, [1959-
1960] 2008b, p. 354-355), ao retomar Freud, diz que



pensar em uma felicidade, sem sombras de duavida,
seria reduzir a antinomia do sujeito a uma instancia
que se inscreve concretamente no homem, algo absolu-
tamente racional sem sua abordagem introduzida por
Freud com o Supereu, sendo de uma economia tal que
se torna mais exigente conforme mais sacrificios lhe
sdo oferecidos.

Na visdo lacaniana, a analise articul}a—se no que se
refere as exigéncias morais tradicionais. E mais comodo
sujeitar-se ao interdito do que incorrer na castragao.
Isso é revelado por Lacan por meio dos mitos. Nesse
sentido, ele apresenta que o sujeito acaba por deparar-
-se com aquilo que evita, ou seja, quando algo surge na
sua fala, na posicdo de significante, essa coisa evitada
tem que coincidir com das ding. Em outras palavras,
é com a operacao de castracdo que isso é colocado na
fala, uma vez que o individuo diz o que lhe escapa, que
¢ impossivel de ser apreendido, por isso das ding é o
objeto causa do desejo. Para Lacan ([1959-1960] 2008b,
p- 362), é sempre por meio de alguma transposi¢do do
limite benéfico que o individuo faz a experiéncia de
seu desejo.

No ultimo capitulo do seminario de A éfica da
psicanalise, Lacan ([1959-1960] 2008b, p. 364) realiza
algumas observacgdes conclusivas e algumas sugesti-
vas quanto ao sujeito agir em conformidade com seu
desejo. Ele retoma o conceito de ética relacionado a um
juizo sobre as ac¢des do individuo, na medida em que a
acao comporta ou lhe é reputada um juizo, mesmo que
implicito.

Um ser desejante, para a psicanalise, € um ser que
reconhece a impossibilidade de sua plenitude, ou seja, é
aquele que reconhece sua condi¢ao faltante e se depara
com ela e com os tracos de angustia. Assim sendo, a
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analise seria um caminho para o sujeito se escutar e
se implicar com sua fala, ndo de forma punitiva, ou
melhor, ndo de maneira a punir a instancia psiquica,
mas nomea-la. Com isso, o sujeito passa a se submeter
as leis da linguagem, pois, para conversar com o Outro,
é necessario que possa se enderecar a ele. Isso s6 é feito
adequadamente quando o sujeito reconhece que esse
Outro € outro sujeito.



Suicidio e ética
lacaniana

A morte voluntaria ¢ vista como um tabu na atu-
alidade. No que tange as formas documentais e aos
espacos de fala, o tema suicidio é visto, muitas vezes,
como algo vedado, interditado, censurado, julgado,
o qual, ao ser estudado, apresenta diferentes linhas e
visdes do ponto de vista psicanalitico, filoséfico, socio-
légico, psicoldgico, entre tantos outros. Ha consonéncias
e dissonancias acerca de tal tematica, no entanto ha
uma linha congénere que reconhece o suicidio como
uma questdo multifatorial. Sob esse viés, ndo se pode
estudar o suicidio com a mesma visdo que se estuda
uma enfermidade, isto é, com uma abordagem de
ordem exclusivamente demografica, mas, sim, com um
olhar reflexivo voltado para o coletivo e para o indivi-
dual, sob o ponto de vista da experiéncia humana, dai
sua importancia no que tange aos aspectos éticos.

Consoante a isso, Minois (2018, p. 02) afirma que:

[...] ndo podemos estudar os suicidios como pode-
mos fazé-lo em relagio a destrui¢do provocada pela
peste ou pela tuberculose, pois a morte voluntaria é
um tipo de 6bito cujo significado ndo é de ordem de-
mografica, mas filoséfica, religiosa, moral, cultural.
O siléncio e a dissimula¢ido que a rodearam durante
muito tempo, instauraram um clima de mal-estar
em torno dela [...].

Apenas o ser humano tem a capacidade de pensar
e refletir sobre o sentido de sua existéncia, ou seja,
sobre o sentido da vida, para, assim, ponderar sobre a
continuidade ou o fim dela. E importante compreender

97




98

os questionamentos humanos e os impasses entre con-
tinuar ou nao a viver, bem como os aspectos éticos que
envolvem o suicidio, que é um tépico que incita para
varias areas do entendimento humano. Albert Camus
(2008, p. 13) afirma que “O suicidio é a grande questao
filosofica de nosso tempo; decidir se a vida merece ou
nao ser vivida é responder a uma pergunta fundamen-
tal da Filosofia™.

Pode-se afirmar que, desde a Antiguidade, o ser
humano segue, por vezes, escolhendo a morte volun-
taria, a qual é vista, na maioria das vezes, de forma
condenavel e com desaprovacdo social. Considerando
isso, o enfoque ético abordado ao longo deste capitulo
faz alusdo a delineamentos elaborados pelo psicanalis-
ta francés Jacques Lacan acerca da ética da psicanalise
no que se refere ao suicidio com interface filoséfica,
de forma a apresentar proposi¢oes e motivagoes éticas
para uma pessoa vir ou nao a cometer o suicidio.

Se o julgamento sobre as acdes, ao longo dos
tempos, tornou-se algo que funda e inaugura a ética,
como isso se relaciona ao suicidio sob o ponto de vista
ético com uma abordagem lacaniana e filos6fica? Se ha
um sujeito que deve se implicar com o seu dizer e que
é responsavel por sua forma de ser e agir, conforme
diz Lacan (2008b) - o sujeito desejante surge enquan-
to alguém que ¢é constituido pela falta, a partir da /le/
primordial que interdita o incesto e que torna possivel
todas as outras ramificacées, no que se refere ao sur-
gimento de novas leis, mas que também ¢ singular tal
qual a unicidade do desejo —, o que acontece quando
esse sujeito atenta contra a propria vida e decide nao
mais viver, ou melhor, quando comete o suicidio?

H4 de se considerar um ponto fundamental abor-
dado por Freud e retomado por Lacan em relagdo ao



determinismo inconsciente relacionado aos atos de
cada individuo: como um sujeito seria capaz de se
responsabilizar por um ato praticado sem que tivesse
consciéncia das consequéncias de seu agir no que se
refere ao ato de atentar contra a prépria vida?

Lacan ([1959-1960] 1991, p. 365) diz que:

[...] digamos que a psicanalise procede por um retor-
no ao sentido da acdo. Eis o que justifica, por si so6,
que estejamos na dimensdo moral. A hipétese freu-
diana do inconsciente supde que a a¢do do homem,
seja ele sdo ou doente, seja ela normal ou moérbida,
tem um sentido escondido para o qual se pode diri-
gir. Nessa dimensdo, a no¢ao é concebida, de inicio,
a partir de uma catarse que é a purificacio, decanta-
¢ao, isolamento de planos.

Tais questionamentos tornam possivel retomar
0 que propde a psicanalise, a qual se difere de uma
abordagem moral classica — esta visa ao julgamento
e a reflexdo da acdo, caracterizando-se como uma
abordagem voltada para questdes mais prescritivas. A
psicanalise, por sua vez, propde-se a criar um espaco
no qual o sujeito possa falar sem nenhuma restrigao,
porque entende que essa ¢ a maneira de ele fazer algo
com o conflito que vive, pois o que esta por tras na vida
psiquica é uma contradi¢do com proposi¢oes inconci-
liaveis. Sob esse viés, a abordagem psicanalitica nao
quer resolver adversidades sociais, ndo tem uma pres-
cricdo educativa e nao quer substituir o filésofo. Busca,
na verdade, possibilitar que o individuo se defronte
com suas angustias por meio da fala que o mobiliza
e o constitui, logo é a condi¢do faltante do sujeito que
possibilita, pela fala, um caminho de relacdes entre o
desejo e o real, na construc¢do do sujeito ético, inaugu-
rando o limiar constitutivo do ser humano, enquanto
ser faltante, ou seja, o sujeito que entra na linguagem
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e se constitui humano, pela falta, sendo que tal mo-
vimento s6 se torna possivel por meio da rentincia a
condicdo de ser completo e inaugura o sujeito na sua
condicdo faltante, portanto, desejante.

Conforme Lebrun (2010, p. 32-33),

Com efeito, entre os animais, n0s somos os unicos
seres falantes, quer dizer, submetidos a lei do signifi-
cante, e os beneficios que tiramos disso nés devemos
paga-los com um preco, a saber, perder esta relacio
de imediatismo, de ligacdo direta com as coisas.
Assim, n6s podemos afirmar que a linguagem néo é
nada mais do que a colocagdo em ato do interdito do
incesto. Ou melhor, linguagem e interdito sdo quase
sindnimos.

Sendo assim, € possivel conceber que a universa-
lidade do interdito do incesto constitui o humano, ndo
por meio de um valor tnico e real, mas da demonstra-
¢ao de uma impossibilidade de sinonimia entre a a¢do
e a palavra, visto que o individuo nao pode ser visto
apenas como uma construcao natural.

Diante de situa¢des de urgéncia subjetiva, o psi-
canalista esta defronte de um individuo que tem uma
falta de sentido para o viver, de um sujeito que esta
destituido de sua condicdo desejante, o que é um fator
complexo e de uma amplitude na qual o sintoma do
individuo se revela, por meio de um sentimento insu-
portavel e de algo que se coloca como impossibilidade
de vir a ser representado. Cabe considerar que o que
se revela na ordem do insuportavel escapa a palavra e,
assim, a pessoa pode encontrar uma forma de saida no
suicidio, sendo que tal questdo recai sobre a sua renan-
cia a condi¢ao desejante, portanto da auséncia desta na
propria vida.

Dessa forma, se o que ndo € possivel ser falado
passou a ato, que nem sempre tem o desfecho com a



morte, abre espaco para que, assim, possa ter acesso
a uma via de busca e acesso a um significante. Com
isso, o psicanalista propde que o sujeito fale de si, das
suas angustias, do seu sofrimento e da ideia e/ou do
préprio ato. Com tais implicacdes e a abertura de um
espaco de fala, concebe-se a possibilidade de expansao
subjetiva do individuo no que tange a singularidade de
sua angustia.

Considerando esse viés de possibilitar um lugar
para lidar com os conflitos, Lacan fez uso da topolo-
gia'%, convidando leitores de suas obras a realizar uma
experiéncia mental (experimentum mentis). Eis o que o
autor diz:

Convidei-os a entrarem este ano numa experiéncia
mental, experimentum mentis, como diz Galileu -
contrariamente ao que vocés acreditam, ele tinha
muito mais experiéncia mental do que laboratério
e, em todo caso, ele certamente ndo teria sem isso
dado ao passo decisivo. O experimentum mentis que
lhes propus aqui durante todo este ano esta na linha
direta daquilo ao qual nossa experiéncia nos incita

6 Chemama e Roland (1995, p. 212) afirmam que o termo topologia se refere
“essencialmente as elaboracdes de J. Lacan. A partir de 1962, Lacan desen-
volveu, no Semindrio ‘A identificacdo’ a topologia do toro, da fita de Mobius
e do cross-cap. Esta topologia é resumida no /Efourdit, de 1972. O toro, que
é comparavel a uma superficie de camara de ar, representa o encadeamento
do desejo ao desejo do Outro. De fato, o significante da demanda repete-se
quando se faz, sobre o toro, um corte que gira tanto em torno do seu ‘buraco
circular’ quanto em torno do buraco central. Isto é, a demanda parece girar
em torno de um objeto, mas erra o verdadeiro objeto do desejo, situado alhu-
res, no buraco central. E preciso entfio representar o toro do grande Outro
encandeado ao primeiro, de tal forma que demanda e desejo fiquem situados
de forma inversa. Assim, o desejo do sujeito neurdtico, representado nesses
toros, tem como objeto a demanda do Outro e, inversamente, o que o sujeito
demanda é o objeto do Outro. Em compensacdo, na fita de Mobius pode ser
ilustrada por uma fita que se fechou depois de ter-lhe sido aplicada uma se-
mitorc¢ao. Essa curiosa superficie apresenta a propriedade de ter apenas um
Gnico lado e uma unica borda. Essa fita, na qual o lado direito se prende ao
lado do avesso, representa a rela¢do do inconsciente com o discurso cons-
ciente. Isso significa que o inconsciente estid do avesso, mas pode surgir no
consciente em qualquer ponto do discurso. E possivel representar a interpre-
tacdo como um corte mediano dessa fita, que a transformaria em uma outra
fita, dotada de duas faces e duas bordas. Isto é, a interpretacgio analitica evi-
dencia o inconsciente como o avesso do discurso, a0 mesmo tempo que esse
inconsciente desistiria de sé-lo”.
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quando, ao invés de trazé-la para um denominador
comum, para uma medida comum, ao invés de fa-
zé-la entrar nas categorias ja estabelecidas, tenta-
mos articuld-la em sua topologia, em sua estrutura
propria. Ela consistiu em tomar o que chamei de
perspectiva do Juizo final, quero dizer de escolher
como padrao de revisdo da ética, a qual a psicanalise
nos leva, a relacio da ago com o desejo que a habita
(Lacan, [1959-1960] 1991, p. 366).

Com tais afirmacdes, o referido autor nos mostra
que a ética da psicanalise ndo se trata de algo que tende
a ordenar leis, de forma racional e cronoldgica, em uma
espécie de bem comum para a humanidade; tampouco
se trata de julgar atitudes tidas como prescritivas em
prol de um bem comum; na verdade, ela busca convo-
car o sujeito a se posicionar — por meio da fala — diante
dessa forma universalizante que o contorna, mas que
ndo o define em sua singularidade, uma vez que essa
forma o incita a buscar uma forma de sancionar o

desejo.
Nas palavras de Lacan ([1959-1960] 1991, p. 366):

A ética da andlise ndo é uma especulacio que incide
sobre a ordenacdo, a arrumacio, do que chamo de
servico dos bens. Ela implica, propriamente falan-
do, a dimensdo que se expressa no que se chama de
experiéncia tragica da vida. E na dimensdo tragica
que as acdes se inscrevem, e que somos solicitados a
nos orientar em relacio aos valores. Alias, é também
na dimensio comica, e quando comecei a lhes falar
das formacdes do inconsciente era, como sabem, o
coémico que eu tinha no horizonte. Digamos, numa
primeira aproximacao, que a relacdo da acdo com o
desejo que a habita na dimenséo tragica se exerce no
sentido de um triunfo da morte. [...] é preciso sim-
plesmente lembrar que o que nos satisfaz na comé-
dia, nos faz rir, nos faz aprecid-la em sua dimensao
humana, ndo excetuando o inconsciente, ndo é tanto
o triunfo da vida quanto sua escapada, o fato de a
vida escorregar, furtar-se, fugir, escapar a tudo o que
lhe é oposto como barreira, e precisamente as mais



essenciais, as que sdo construidas pela instancia do
significante. [...] O patético dessa dimens?o é, como
estdo vendo, exatamente o oposto, a contrapartida do
tragico. Eles ndo sdo incompativeis, ja que o tragi-
comico existe. E ai que reside a experiéncia da acao
humana, e é por sabermos, melhor do que aqueles
que nos precederam, reconhecer a natureza do de-
sejo que estd no amago dessa experiéncia, que uma
revisdo ética é possivel, que um juizo ético é possi-
vel, o qual representa essa questdo com seu valor de
Juizo final - Agiste conforme o desejo que te habita?
Isso ndo é uma questdo facil de sustentar. Pretendo
que ela jamais foi colocada de maneira mais pura em
outro lugar, e que ndo pode ser colocada sendo no
contexto analitico.

Com base no que foi apresentado, é possivel perce-
ber que a ética da psicanalise lacaniana apresenta uma
visdo voltada a ética do desejo, sendo algo diferente
das visOes de Aristoteles, com a ética das virtudes, e
de Kant, com a ética do sujeito autonomo. A ética laca-
niana caracteriza que ha uma distancia entre o gozo e
o desejo: este somente se assegura pela mencao a Lei;
e é no intervalo entre o gozo e o desejo que o instinto
de morte se revela, podendo levar o sujeito a sucumbir
diante da vida e buscar a morte autoinfligida. Quanto a
isso, nas palavras de Fleig (2018, p. 7), “a ética do desejo
ndo coincide com um imperativo de tudo gozar, mas
sim com o confronto do sujeito com o julgamento de
seu compromisso com seu dizer e agir”.

O desejo de morte por parte do sujeito que comete
o suicidio seria a rentincia ao desejo, como a amputa-
¢ao da condicao desejante; isto é, esse individuo, ao se
deparar com a falta de sua completude, nao é capaz
de simbolizar sua condicao faltante e renuncia a vida
no momento em que nio encontra seus significantes.
Estes ndo acontecem no deslizamento metonimico e,
assim, incidem sobre o sujeito questdes relacionadas ao
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contexto social que o atravessam e o colocam diante da
impossibilidade de desejar, portanto, a rentincia a sua
condicdo faltante e desejante e, consequentemente, de
sujeito que se compromete com seu falar e seu agir, que
sucumbe a sua condicio desejante.

Para Lacan, o ato suicida esta atrelado a uma con-
tingéncia do gozo, pois, de acordo com essa perspectiva,
pode-se afirmar que um ato suicida é concluido ou
nao, ou seja, pode levar a morte por suicidio ou a uma
tentativa de morte. E é a angustia do sujeito falante o
combustivel para o ato, visto que é algo aniquilador
e indecomponivel ao processo metonimico da cadeia
significante, algo impossivel de ser nomeado, simboli-
zado e imaginado. Logo, vem a ser algo que se revela de
forma impulsionadora, no momento do ato de atentar
contra a propria vida. Contudo, diante da tentativa de
suicidio que ndo acaba em morte, surge um espago que
advém da falha como uma maneira que possibilita a
abertura do deslizamento, que ocorre por meio da pos-
sibilidade do ato deslizar para a fala e, com isso, para
a formacdo do significante, pois ha a oportunidade de
simboliza¢do na medida em que surge o espaco de fala
capaz de tangenciar o ato de atentar contra a prépria
vida.

Quanto a isso, todo ato é tido como fracassado,
mesmo o suicidio sendo o tinico ato idéoneo ao completo
éxito. Nas palavras de Lacan ([1971] 2011 p. 30-31):

Em vez de falarmos ninharias acerca do instinto de
morte primitivo, proveniente do exterior ou do inte-
rior, ou nos voltando do exterior para o interior e, no
fim da vida, nos relancando sobre a agressividade e o
tumulto, talvez pudéssemos ler no instinto de morte
freudiano o que levaria a dizer, quem sabe, que o
Unico ato, se houvesse um que fosse um ato consuma-
do, seria, se ele fosse possivel, o suicidio. Entendam
bem que estou falando de um ato que seria consu-



mado tal como falei, no ano passado, num discurso
que ndo fosse semblante. Em ambos os casos, nio
existem nem esse discurso nem esse ato como tais.
Isso é o que Freud nos diz. Nao o diz dessa maneira,
cruamente, claramente, como podemos dizer agora,
uma vez que a doutrina trilhou um pouquinho o seu
caminho e sabemos que nfo existe ato que nio seja
fracassado, e que essa é, inclusive, a tnica condigio
de um semblante de sucesso. E justamente nisso que
o suicidio merece objecdo. Nao é preciso que ele se
mantenha como tentativa para que seja um fiasco
de qualquer modo, um completo fiasco do ponto de
vista do gozo. Talvez ndo para os budistas, com seus
galdes de gasolina, pois estdo na moda. Nao sabemos
nada sobre isso, porque eles ndo voltam para dar seu
testemunho.

Ao referir o desejo como metonimia do discurso
da demanda do sujeito faltante, o psicanalista francés
declara que ha satisfacoes de manifestacdes desejantes
que nao se apagam com recalque, mas com formas de
sublimacao, isto é, ndo se trata da mudanca de objeto de
desejo propriamente dita, tampouco de um objeto an-
terior, e sim da propria mudanca de objeto em si. Com
tal explanacdo, Lacan alega que realizar o proprio desejo
é sempre uma perspectiva de condicdo absoluta para o
ser humano.

No que tange a psicanalise lacaniana, o que torna
possivel o ato suicida é a impossibilidade de simboliza-
¢ao do que poderia ser chamado de fatores de risco que
tomam o sujeito, sendo que tais fatores nao encontram
possibilidade de nomeacao, ficando silenciados e enig-
maticos, incitando, com isso, o sujeito a impossibilidade
de abertura significante. Assim, incidem-no a uma
passagem ao ato, e, dessa maneira, o sujeito renuncia
a sua condicdo faltante e desejante. S6 que ¢é preciso
considerar que a operagdo que constitui o sujeito é a
faltante, que o introduz no desejo.

Para Stein (2018, p. 54):
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Na ética da psicanalise, em que a fala introduz o
sujeito na ordem do desejo, ela convoca para a liber-
dade. Nao aquela da qual emanaria o universo das
decisdes da cena do manifesto. A liberdade, na outra
cena, consiste simplesmente em deixar que aconte-
¢a, no “quando falas”, o sintoma do desejo. Somente
quando vem da outra cena, o falar resulta do enun-
ciado de um comando. E dele que falamos, ao escuta-
-lo na frase: “Nao cedas de teu desejo”. Esse comando
é, portanto, uma abertura trazida pelo “quando
falas”. A ética da psicanalise ndo espera submissio.
Ela pretende, justamente a espontaneidade, que
acontece na ordem do desejo. Se foi utilizada a pala-
vra “ética”, o que a diferencia da ética filos6fica, que
trata da ética como ambito do carater, que os gregos
indicam com a palavra efos com épsilon? A ética da
psicanélise encontra lugar no etzos com efa, onde o
desejo encontra sua morada. Nao podemos sistema-
tizar o morar do desejo no “quando falas”, pois, no
enunciado comando. “Nio cedas de teu desejo”, atra-
vessado pelo “quando falas”, acontece um falar que é
sempre da ordem do sintoma, portanto de algo que
vem da outra margem, e entdo atravessa o abismo do
“quando falas” para desafiar a quem escuta na pri-
meira margem, a encontrar o retorno do recalcado.
Est4, portanto, instaurada uma ambiguidade que nos
tira da certeza porque subverte a ordem das coisas. O
desejo, ao passar pelo “quando falas”, e para isso ele é
liberado do enunciado de um comando, se oculta na
linguagem na primeira margem. Assim, falamos em
ética da psicanalise apenas para apontar para mora-
da do desejo que constitui pelo acontecer, no “quando
falas”, da outra cena. Temos, assim, o elemento que
produz a diferenca entre as duas éticas, constituido
pelo do “quando falas”. Falar na outra margem, na
outra cena, se constitui como o movimento em que
se desvela a verdade do sujeito na ordem do desejo.
Restou-nos, desse modo, uma dimensio capaz de
abrigar, a0 mesmo tempo, um enigma que sempre
nos convida para ser aberto com as chaves que ele
mesmo traz consigo. Basta seguirmos a estratégia
que sugerimos quando produzimos a diferenca das
duas margens, entre as quais se estende o caminho
de mao dupla entre o comando de um enunciado e o
enunciado de um comando.



O “ndo ceder de seu desejo” vem a ser um preceito
que assenta ndo ceder ao gozo e a pulsdo de morte,
manter uma continéncia de gozo que se da, pelo falar,
para manter uma possibilidade de abertura que o falar
possibilita, para que assim o sujeito possa exercer sua
condicdo desejante e faltante, permanecendo vivo e
desejante.

A psicandlise trabalha com a singularidade e a
implicacdo do sujeito com seu falar e com seu agir,
logo sua abordagem se difere das éticas normativas
que pressupdem haver um bem absoluto. Cabe, entao,
perguntar: mas o suicidio seria uma forma autorizada
de morrer no que tange ao viés psicanalitico? Como fica-
ria o sujeito diante de seu encontro com o insuportavel,
que faz com que sinta que deve renunciar a sua vida e,
portanto, a st proprio?

Para Lacan, ao se confrontar com questionamentos
relacionados a Quem sou eu? Que queres tu?, o sujeito
acaba por se deparar com a angustia de que algo lhe
escapa, de que ha algo incompleto, uma vez que a con-
dicao plena lhe ¢é retirada com a interdicdo do incesto
e com a entrada do sujeito no mundo da linguagem;
quanto a linguagem, esta possibilita a entrada do in-
dividuo no mundo social, sendo que o ser humano se
constitui na e pela linguagem.

Dessa relacdo de falta e de angtstia que acomete
o sujeito, que pode leva-lo a cometer atos em busca de
acabar com esse sofrimento, como o suicidio, surge,
entdo, a necessidade de pensar a ética pelo viés psi-
canalitico. Lacan reconhece que a ética consiste “num
juizo sobre nossa acdo”, para mostrar que ela também
se refere a uma acdo que “comporta um juizo”. Nesse
sentido, o psicanalista francés afirma que o juizo da
acdo é implicito, sendo tal termo definido como algo
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que ainda esta oculto, mas que sustenta o juizo sobre
a acdo e se endereca a uma dimensao na qual a agdo
de um juizo corresponde a um concretizar-se, um com-
portar-se, um falar que ndo vem a ser a geréncia de
um enunciado, mas o enunciado de uma geréncia; esse
Juizo é tido como uma forma do sentido da acdo, por
parte da psicanalise; assim sendo, ela “procede por um
retorno ao sentido da acao” (Lacan, 2008, p. 364), ou
seja, ela busca explicar o sentido da ac¢ao.

O sujeito que se suicida se depara com uma vida
na qual sente ndo existir e haver nada, ou seja, sua vida
¢ desprovida de desejo; com isso, ela se torna o altimo
objeto a ser entregue para que o individuo finalmente
se torne “nada” e, assim, renuncie a sua condicao dese-
jante. No entanto, quando ha a tentativa de morte, mas
que nao acaba em morte, algo é realocado e surge a
abertura para a possibilidade de que pode haver algo a
se perder, entdo ha algo valoroso. Para Brunhari (2017,
p- 112): “Quando ha um encontro com o insuportavel
em que tudo se coloca a perder, situacao definida como
‘surto’, o ato suicida emerge; a falha do ato reinaugu-
ra um inicio em que ter o que perder é novamente
recolocado’.

No primor do desespero, na condi¢do de nada — que
¢é a auséncia de desejo por parte do sujeito — é irrompi-
da a certeza de que o suicidio é o alivio do insuportavel,
que é antagonica a incerteza de sua completude e do
que vira depois. Entretanto, na auséncia de desejo ha,
para o sujeito, a certeza de que nada lhe resta, uma vez
que tudo foi perdido. Sendo assim, o ato suicida é irre-
presentavel para o individuo e no qual a passagem ao
ato se faz representar. Nas palavras de Brunhari (2017,
p. 115), “o suicidio que ndo se reduz a mero movimento
ja que sua maquinaria envolve uma intencionalidade



que tem uma face simbolica desde a qual algo se faz
representar”.

O ser humano que, ao questionar o Outro, nao
encontra resposta e acaba por sucumbir a angustia, es-
colhendo a morte, ou melhor, escolhe-a como tentativa
de livrar-se da angustia da vida, revela um sofrimento
que nao desliza na cadeia significante para encontrar
significantes; sendo assim, sua acdo se reduz a um ato
impulsivo, a uma rentincia a sua condicido de sujeito
desejante, de ser humano, que, diante do insuportavel
e irrepresentavel da vida, perde tudo e se projeta para
fora da vida, na tentativa de suicidio, sendo tal ato algo
que escapa a possibilidade de simbolizacao.

Segundo Brunhari (2018, p. 160), “a passagem
ao ato tem, entre o sujeito e o Outro, uma ruptura
marcada por um impossivel de ser simbolizado que
nao é destinado a interpretacdo. Permanece como um
irrecuperavel no momento do ato”. A impossibilidade
de plenitude do ser humano inaugura a /lei simbélica,
ou seja, a interdicdo; com isso, surge um elemento
significante que instaura o individuo em sua condi¢ao
faltante e desejante, e assim o sujeito sustenta sua
condicdo diante de seu proprio ato. Porém, diante da
angustia da sua falta de plenitude e da ndo resposta, o
sujeito pode escolher se livrar dessa angustia da vida
por meio do suicidio, pois rege a forma imperiosa que
ele tem de perder a si proprio.

Diante da demanda - que pode ser qualquer coisa,
pois € o desejar — do sujeito faltante, esse algo que lhe
escapa se coloca na interface do desejo, inaugurando a
condicdo de sujeito desejante. No inicio da vida, cada
ser humano esta na condicao de ser de necessidade e de
ser na relagcdo com o Outro, e é por meio de trocas que
a demanda ira se instaurar. A demanda estabelece que
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o Outro responda ao que lhe é enderecado e isso tende
a criar um aprisionamento que visa a receber o amor
do Outro, instaurando o circulo infernal da demanda,
sendo este infernal, porque ndo cessa e, logo, nao opor-
tuniza o conforto, mas a implicac¢do do sujeito com seu
falar e agir.

A garantia do conforto individual com a denotacdo
de racionalizacdo moralizante no processo de analise
vinculada ao processo dos bens implica, para Lacan
([1959-1960] 1991, p. 355-356),

Qualquer regularizacdo que trouxermos a situacgio
daqueles que concretamente recorrem a nds em
nossa sociedade, é por demais evidente que sua aspi-
ragdo a felicidade implicara sempre um lugar aber-
to para um milagre, uma promessa, uma miragem
de génio original ou de excursdo para a liberdade,
caricaturemos, de possessdo de todas as mulheres
para um homem, do homem ideal para uma mulher.
Constituir-se como garantia de que o sujeito possa
de qualquer maneira encontrar seu bem, mesmo em
analise, é uma espécie de trapaca. Nao ha razdo algu-
ma para que nos constituamos como garantia do de-
vaneio burgués. Um pouco mais de rigor e de firmeza
é exigivel em nossa confrontagio com a condicio
humana, e é por isso que relembrei, da dltima vez,
que o servico dos bens tem exigéncias, que a passa-
gem da exigéncia de felicidade para o plano politico
tem consequéncias. O movimento no qual o mundo
em que vivemos é arrastado promovendo até suas
ultimas consequéncias o ordenamento universal do
servico dos bens implica uma amputacdo, sacrificios,
ou seja, esse estilo de puritanismo na relacdo com o
desejo que se instaurou historicamente. O ordena-
mento do servico dos bens no plano universal nio
resolve, no entanto, o problema da relacdo atual de
cada homem, nesse curto espaco de tempo entre seu
nascimento e sua morte, com seu préprio desejo -
ndo se trata da felicidade das futuras geracdes.

Dessa maneira, o sujeito sofre porque o desejo que
o habita nao pode ser manifestado em palavras, uma
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vez que se torna condenavel interna e socialmente;
com isso, devido a algo prescritivo, o sujeito acaba se
submetendo a razdo e abre mao de seu desejo. Mas
haveria, entdo, um gozo pleno sem interdi¢iao? Nao,
porque um gozo sem limites é mortifero e uma das
causas do suicidio, dado que um imperativo pode ser
tdo macico que, se o sujeito ndo o obedece, a culpa se
torna insuportavel, e o individuo age impulsivamente
para aplacar a angustia que o imperativo produz e esta
diretamente ligada a vontade.

O sujeito, ao se deparar com o outro e questiona-
-lo, esta implicado em se colocar como alguém que nao
sabe tudo, pois algo lhe falta, e é essa falta que move o
desejo. Com isso, surge o pensamento: o outro tem algo
que eu nao tenho, o outro tem valor. Mas como isso se
aplica ao ato suicida relacionado a ética psicanalitica?

O ato de atentar contra a prépria vida denuncia
que o sujeito sucumbiu a uma angustia que nao fora
suportada, algo que o coloca na posi¢ao de alguém que
ndo deseja; o sujeito age porque ndo encontra um lugar,
h4 um sem saida no que tange a vida, no qual a tnica
saida € pular fora desta; e isso seria a passagem ao ato
impulsivo, a saida para algo que ndo encontrou lugar
dentro da vida do sujeito, ou espaco de fala que poderia
possibilitar a simboliza¢do de algo que é da ordem de
um mortifero. Para a psicanalise, importa que o sujeito
possa falar sobre seus pensamentos suicidas, colocar
em palavras suas contradi¢oes com proposicdes incon-
ciliaveis. Falar permite que haja um movimento nessa
forma impulsiva de saida e abre uma possibilidade na
cadeia significante, mas nao é garantia de que o sujeito
ndo atentara contra a propria vida.
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Assim sendo, ndo se trata de resolver a vida, mas
de se pensar em seu sentido enquanto sujeito desejante.
Conforme Lacan ([1959-1960] 1991, p. 366):

A ética da psicandlise ndo é uma especulagio que in-
cide sobre a ordenacio, a arrumacio, do que chamo
de servico dos bens. Ela implica, propriamente fa-
lando, a dimensdo que se expressa no que se chama
de experiéncia tragica da vida. E na dimensao tragica
que as acdes se inscrevem, e que somos solicitados a
nos orientar em relacio aos valores. Alias, é também
na dimensio comica, e quando comecei a lhes falar
das formacdes do inconsciente era, como sabem, o
comico que eu tinha no horizonte.

Ao mencionar o tragico e o comico, citando tragé-
dias gregas e mitos, Lacan mostra-nos que tais formas
tém relacdo com a acdo do desejo e do seu fracasso
fundamental em alcang¢a-lo, uma vez que a dimensao
tragica inscreve nossas acoes e nos solicita relaciona-las
com os valores éticos e morais de sua época historica.
Com isso, a dimensao comica é criada pela presenca de
um significante escondido que revela as ambiguidades
e as escorregadas da vida diante do que se coloca em
forma de ordenamento e mandamento.

Ainda, Lacan ([1959-1960] 1991, p. 367) enfatiza
que nessas dimensoes — tragico e comico — reside a ex-
periéncia da acdo humana e que é a natureza do desejo
que esta no nucleo dessa experiéncia. Desse modo, é
isso que torna possivel uma revisao ética, ou melhor,
um juizo ético, o qual representa essa questdo com seu
valor de juizo final, no que toca agir conforme o desejo
que habita o ser; no entanto, isso ndo é uma questdo
facil de sustentar. Sob esse viés, para Lebrun (2010,
p. 48-49),

Abandonar o ponto fixo exégeno, a autoridade trans-

cendente, a funcido patriarcal, liberar a politica da
religido, confiar antes na Razdo que em Deus, todas



as caracteristicas da modernidade, na qual confluem
[...] democracia, progresso da ciéncia e liberalismo
econdmico; tudo isso pode tomar duas orientagdes
muito diferentes. Seja em dire¢do a uma sociedade
liberada de qualquer norma, seja em direcdo a uma
norma enddgena, imanente. Ao dizer desse modo, é
evidente que ninguém tendo vontade de retornar ao
caos, cada um podera se declarar convencido de que-
rer evoluir em dire¢io a uma autdbnoma, mas norma
ainda assim, sabendo perfeitamente que nenhuma
sociedade é viavel sem normas.

A abordagem analitica acaba por se opor a ética
tradicional, ndo em sua totalidade, uma vez que Lacan
([1959-1960] 1991, p. 367) alega que nada é novo, mas
que tudo o é na articulacio humana. Nao se trata do
servico dos bens da ética tradicional, nem de uma po-
sicdo anarquista, pois a ordem dos poderes nao deve
ser absolutamente desprezada; trata-se de conhecer
o limite disso no que se refere ao campo aberto da
investigacdo analitica quanto ao desejo, ao seu desar-
voramento, pois a posi¢ao do poder, em sua incidéncia
histérica ou nao, sempre foi a mesma.

A ética da psicanalise ndo se opde as questdes
normativas, porque o que estd em pauta e nos move €
algo obscuro que nos falta e nos torna desejantes. Na
iminéncia de faltar a falta ha a angastia. O ato suicida,
mesmo que causado com o intuito de desarvorar a
angustia, ndo exime o sujeito de sua responsabilidade
com seu desejo, ao qual ele ndo deve ceder, sendo que,
para a psicanalise, o desafio maior do ser humano ¢
a vida que nos angustia; e é essa vida angustiante o
desafio a ser buscado pelo sujeito faltante.

Com suas colocagdes, Lacan ([1959-1960] 1991,
p- 370) nos mostra que, historicamente ou ndo, nao ha
um espago para que o desejo possa ser manifestado na
visdo ética tradicional, a qual retrata a moral do poder,
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do servico dos bens antes de Kant que a inaugura, com
a imortalidade da alma, retratando que nao haveria
algo na terra que poderia satisfazer as exigéncias da
acdo moral, pois é na medida em que a alma fica insa-
tisfeita que é preciso uma vida no Além, a fim de que
esse acordo inacabado possa encontrar sua resolucao
universalizante.

A respeito disso, de acordo com Hans (2006,
p. 162),

[...] se ndo h4 davida de que uma universalidade
maior é uma virtude dos enunciados teéricos em um
sistema da verdade, e é 6bvia a sua validade para
qualquer outro entendimento, no caso de decisdo
individual sobre como agir, a presenca coadjuvante
dessa certeza (de que todo Ser pensante concordaria
com ela em virtude da sua universalidade) poderia
funcionar, no maximo, como uma confirmac¢ao bem-
-vinda (talvez como um critério da sua correcio),
mas jamais como razdo primeira da minha esco-
lha, e certamente de forma nenhuma como a fonte
do sentimento - seja o respeito ou ndo, que sela o
meu vinculo com o objeto no aqui e agora. Esse sen-
timento s6 pode ser causado pelo objeto — ndo pela
ideia de universalidade -, e efetivamente em virtude
do seu valor préprio e singular. E possivel que esse
objeto esteja submetido a principios abrangentes,
mas nesse caso tais principios seriam ontoldgicos.
Se influenciam os sentimentos, o fazem em virtude
do seu conteddo, em nio em funcdo do seu grau de
universalidade.

Antes de prosseguir, ainda assim, esclarece-se que
nao abordaremos, aqui, a questdo da relacao entre o
conceito de universalidade kantiano e hanseriano,
porque nao ¢é o objetivo deste trabalho, no entanto, tais
apontamentos e construcdes filoséficas nos permitem
entender o principio universal da abordagem filoséfica
de tais autores para o conceito de suicidio. Nas palavras
de Nodari (2016, p. 117):



Kant condena os sistemas que pretendem explicar a
moralidade pela constituicio essencial, ou por qual-
quer propriedade especial da natureza humana, ou,
ainda, pelas circunstancias de fato, nas quais o ser
humano se encontra posto no mundo, ndo podendo
fornecer sendo regras gerais e subjetivas no lugar
das leis universais, verdadeiramente objetivas da
vontade.

Por hora, retomemos a questdo ética no que diz
respeito a postura psicanalitica e ao suicidio. Lacan
afirma ([1959-1960] 1991, p. 371) que é na medida
em que o sujeito se situa e se constitui em rela¢ido ao
significante que nele é produzido um corte (castracio
e saida da onipoténcia do ser); desse corte surge uma
divisdo ambivalente na qual se situa o desejo.

Além disso, o psicanalista alega que, na neurose”,
o termo regulador - aquele que visa ao fim da acdo
especifica, isto é, da experiéncia de satisfacdo — é o de
reproduzir o estado inicial, de reencontrar o das ding®,
0 objeto; assim sendo, esse das ding seria originalmen-
te algo fora do significado. Para Lacan, é em relagdo a
esse das ding original que é feita a primeira escolha, o
primeiro assento da orientacao subjetiva, que se trata
da escolha da neurose (Neurosenwahl); e é esta que
regulara toda a funcdo do principio do prazer.

O psicanalista propoe que a tnica coisa da qual se
possa ser culpado, pelo menos na perspectiva analitica,
é de ter cedido de seu desejo. Logo, a rentncia ao desejo
apresenta a culpa para o sujeito, que pode ter cedido
ao seu desejo por um bom motivo, frequentemente o
melhor; mas isso traz tranquilidade para si? (Lacan,
[1959-1960] 1991, p. 373).

7 Chemama e Roland (1995, p. 140), sobre reurose, dizem: “modo de defesa
contra a castracio, pela fixacdo em um argumento edipico”.
8 Ver o subcapitulo 2.2 deste estudo, no qual é trazida a defini¢io desse conceito.
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Segundo Lacan ([1959-1960] 1991, p. 373-374), eis
o que esta longe de nos abrigar ndo somente da culpa,
mas de toda variedade de devastacdes interiores, es-
pecialmente porque isso nao nos acomoda da neurose
e das suas consequéncias: fazer as coisas em nome do
bem, ainda mais em nome do bem do outro. Desse
modo, se a analise tem um sentido, o desejo é o que
suporta o tema inconsciente, sendo a articula¢do do
que nos arraiga no destino singular, o que exige que a
divida seja quitada e ela retorna e nos envereda para
certo caminho; o caminho do que é nosso compromis-
so. Este € o de comparecer na vida enquanto sujeito
desejante e faltante. A topologia lacaniana relata a zona
entre-duas-mortes, algo que poderia ser compreendido
como a questdo de se haver com seu desejo para que o
sujeito ndo passe apenas a existir. Nao se trata de viver
o desejo com um gozo pleno, mas de articula-lo na
singularidade de cada um, para que possa deslizar na
cadeia significante.

O sujeito que atenta contra a propria vida e comete
o suicidio seria, para a psicanalise, aquele que renuncia
a sua condicdo desejante. O ato suicida, entdo, envolve-
ria uma intencionalidade com face simbdlica, na qual
algo se faz representar, algo se coloca de forma impli-
cita, algo se revela, mas ndo é colocado em palavras e,
por isso, acaba por se situar no ato impulsivo.

Se a ética psicanalitica diz para o sujeito se
comprometer com seu dizer e suspender o juizo com
relacdo as éticas tradicionais, ela entende que o sujeito
necessita se haver com sua condicao faltante para que
possa reconhecer que nao é pleno, que nao sabe tudo,
que algo lhe falta e que é essa falta que move o desejo
e coloca o outro e o proprio sujeito em uma posicao de
valor.



Nao obstante, ndo se trata de a posicdo analitica
ser contra ou a favor do suicidio por isso implicar uma
dimensdo de juizo de valor, mas, sim, de a psicanalise
ndo concordar com tal postura, algo que se difere de
afirmar que se trata de algo proibido, pois o que esta
implicado é que seja possivel falar de sua posicdo
humana faltosa; desse modo, um analista pode nao
concordar com a desisténcia do sujeito, pois o suicidio
revela um ato de desisténcia, no qual o sujeito pula fora
e renuncia ao seu desejo, a esse algo que o constitui.

Ao abordar o tema ceder de seu desejo, Lacan
([1959-19601] 1991, p. 375) enfatiza que, quando algo é
tolerado, impelido pela ideia do bem - e para exempli-
ficar cita a traicdo, relacionando-a ao bem daquele que
traiu —, o sujeito acaba por ceder de seu desejo a ponto
de diminuir suas préprias pretensdes e seu dizer-se;
logo, é nesse ponto que se reencontra a estrutura que
renuncia a condicdo desejante.

Quanto a isso, diz:

Transposto esse limite, em que com um termo vincu-
lei para vocés o desprezo pelo outro e por si mesmo,
nao ha retorno. Pode-se tratar de reparar, mas nao
de desfazer. Nao é esse um fato da experiéncia que
nos mostra que a psicanalise é capaz de nos forne-
cer uma bussola eficaz no campo da direcio ética?
(Lacan, [1959-1960] 1991, p. 375).

O psicanalista reitera que nao se trata de negar
a existéncia do campo dos bens, mas propde que nao
ha outro bem sendo o que pode servir para pagar o
preco do acesso ao desejo. Quanto ao desejo, é definido
alhures como metonimia de nosso ser, melhor dizendo,
como algo que compreende o que somos e 0 que nao
somos, pois o que no ato é significado — ou seja, desliza
pela cadeia significante, encontrando um léxico - passa
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sob todas as significagoes, e assim ha a mudanca ndo do
objeto, mas do seu alvo.

Portanto, o suicidio, do ponto de vista psicana-
litico, é visto como algo com o que a psicanalise ndo
concorda, mas nao quer dizer que condena. Nao con-
cordar com o autocidio significa que no ato suicida esta
implicada uma desisténcia, uma rentincia ao desejo;
ha, portanto, uma nao concordancia com a desisténcia
ao mesmo tempo em que o julgamento é destituido,
uma vez que nao ha condenacao do ato, e sim a busca
de apreender algo da motivacdo dessa passagem ao ato
suicida. Diante da vida e de todas suas incompletudes
e faltas, a psicanalise postula que nao podemos desistir
nem renunciar ao desejo. O psicanalista francés, de
certa forma, convoca o sujeito a escutar o seu desejo, e
ndo a educa-lo, o que nao significa viver o desejo, mas
nio o negar.

No ato suicida, no que tange a psicanalise, ndo ha
um simples movimento racional ou até mesmo dito
patoldgico, pois esse ato envolve uma intencionalidade
simbdlica em que algo da ordem do ato se fez represen-
tar e em que o sujeito renuncia a sua condi¢ao desejante
em uma espécie de incapacidade de sustentacdo de sua
subjetividade e de seu desejo, tornando o viver algo
irrepresentavel, logo, algo impossivel de se recuperar.
No momento da passagem ao ato ha uma anulacdo do
sujeito, pois este ndo sustentou sua condicao desejante.
Sendo assim, uma ética que ndo leve em conta o desejo
do inconsciente nao pode ser compreendida como ética
da psicanalise.



4 Consideracoes finais

Esta apresentacdo teve como objetivo apresentar
o tema do suicidio no que tange as questoes filoséficas
e psicanaliticas, mais especificamente no que se refere
a ética psicanalitica lacaniana, sendo que esta reflexdo
buscou apresentar apontamentos sobre os fundamen-
tos das acoes humanas no que concerne a morte por
suicidio e ao posicionamento ético de Lacan.

Este estudo surgiu a partir de minha inquietude e
de diversos questionamentos suscitados em investigar
questdes que dizem respeito ao sujeito, relacionadas
a uma possivel autorizacdo para a morte por sui-
cidio, no que se refere a responsabilidade humana e
ao fundamento das a¢des humanas, uma vez que tal
questionamento acaba por surgir da leitura de alguns
dados estatisticos e técnicos, mas também da indagacao
acerca da relacdo no que concerne a racionalidade e a
subjetividade, que envolve os encontros e desencontros
sociais da humanidade, bem como os campos da filoso-
fia, da ética e da psicanalise quanto ao ato suicida.

Tratando-se do tema suicidio, ele requer que se
pense nao apenas sobre o individual, mas também
sobre o coletivo, visto que € uma declaracdo singular
que revela uma crise coletiva. Desse modo, isso mostra
que ha um conjunto complexo de acdes que subjaz a
acao suicida e requer um aprofundamento ético e
psicanalitico.

Assim sendo, no primeiro capitulo foi realizada a
apresentacao de um conceito fundamental para a psi-
canalise — tendo como base os Semindrios seis e sete, de
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Jacques Lacan —, o de desejo e sua forma estruturante
para o sujeito, o qual oportuniza a ele se haver com o
que lhe falta e que surge na sua fala de maneira enig-
matica e inapreensivel. O desegjo, em Lacan, é a forma
que possibilita o questionamento do sujeito e a escuta,
sendo um heterénimo e uma unidade absoluta do pen-
samento do individuo que se constitui na linguagem.
Algo que o préprio ser humano desconhece, portanto, é
obscuro e se desvela de modo contraditério e ambiguo.

Dito isso, foi possivel verificar que, para Lacan, a
psicanalise nos proporciona estabelecer uma forma de
colocar em palavras as delineacdes das nossas acoes e
do desejo que habita cada sujeito, devido a sua condi¢ao
faltante, em que o imperativo ético, se assim € possivel
dizer, se constitui em “ndo ceder de seu desejo”, mesmo
que este nao possa ser totalmente conhecido, ha de ser
tangenciado, pois o desejo permite a existéncia humana,
mesmo em meio as incompletudes. No entanto, algo
que parece ser um imperativo, ao ser dissociado em
duas partes — “ndo ceder” e “de seu desejo” —, acaba por
abrir um espaco, no qual se implica que ha algo que
causa o desejo, no entanto nao ha dominio do que causa
o desejo, uma vez que se esta fora da possibilidade de
representacoes e do que pode ser plenamente nome-
ado, a0 mesmo tempo em que possibilita a instancia
constitutiva do modo humano de ser. Logo, o espaco
entre as partes inaugura uma possibilidade de lugar
que, para a psicanalise, pode receber o socorro do ato
de nomeacdo, ou seja, da colocacdo em palavras e ndo
da passagem ao ato daquele sujeito que renuncia a sua
condicio desejante e se projeta para fora da cena do
viver e comete o suicidio.

O desejo, para Lacan, ndo se trata de um gozo
pleno ou de uma ordem imperativa, mas de uma fide-



dignidade do sujeito desejante em se haver com suas
questdes faltantes. Entretanto, ndo como busca de uma
forma de cura psicanalitica, e sim de se haver com suas
proposicoes e auséncias de totalidades, sendo que sdo
elas que lhe conferem a possibilidade de movimento,
enquanto sujeito de desejo. O desejo lacaniano nado tem
um carater universal, mas sim de uma lei subjetiva
particular, mesmo que esta contenha a universalidade
de estar em cada ser humano.

Cabe a cada ser humano se implicar no que diz e
com o que diz, e essa é a ética psicanalitica: o sujeito
se haver com o que diz e, com isso, assumir sua con-
dicdo de ser de desejo, para a qual ndo ha um modelo
prescritivo, uma vez que o desejo é causado por algo
que nao se revela. Para realizar tal apresentacdo, Lacan
utilizou uma variavel, a qual chamou de objeto a,
sendo esse o objeto causa de desejo, o qual incide para
o sujeito de forma singular, dado que se trata de uma
representacao, e nao da coisa em si, pois esta perdida e
dela s6 € possivel conhecer uma forma representativa.
E no ato da fala que o movimento acontece e, assim, o
desejo revela que ndo circunscreve garantias; é por isso
que o sujeito deseja.

O humano constréi barreiras para acobertar o
desejo, as quais s3o o bem e todas as éticas de realizar o
bem, ja que o desejo ¢ algo assustador, algo que o sujeito
busca e, a0 mesmo tempo, algo do qual quer se dis-
tanciar. Se o desejo fosse vivido na plenitude, seria um
gozo pleno de ordem mortifera para o sujeito. Assim,
reconhecer o desejo é se deparar com o que o habita,
e isso implica o desejo de destruicdo, que, ao nao ser
reconhecido, opera de maneira silenciosa, inominavel
e descontrolada, tornando-se aniquilador por interdi-
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tar o sujeito, que renuncia a sua condicao desejante e
realiza o ato suicida.

No segundo capitulo foi apresentada a visdo ética
da psicanalise, abordando os conceitos de angiistia e de
lei simbdlica a partir de interlocucgdes entre a filosofia
e a psicanalise. Em primeiro lugar, foi apresentada
a ética psicanalitica, que se funda na /Je/ simbdlica e
perpassa a condi¢do dos tragos de angustia do sujeito
diante da impossibilidade de completude; em seguida,
apresentou-se a interlocucdo entre a ética filosofica e a
ética lacaniana.

Posto isso, concebeu-se que a lei, para a psicanali-
se, é fundada na /es simbdlica, que regula as trocas nas
sociedades, funcionando pelo pacto simbdlico e nao
pelo contrato, dai a importancia de o sujeito se depa-
rar com suas proprias questdes instintivas, isto é, de
se haver com o que enuncia. A ética psicanalitica ndo
propoe algo normativo, nao sao formas que analisam o
que seria o modo correto ou errado do agir do sujeito
diante de determinada situacao, mas, sim, proporcio-
na que o sujeito se confronte com o seu falar e agir
para dar outro contorno ao desejo e estabelecer outro
delineamento.

E no ato de falar que o desejo, de certa forma, ma-
nifesta-se, dado que sua realizacdo se da nas palavras,
oportunizando, assim, um deslizamento para que nao
se transcorra a passagem ao ato de forma impulsiva
e inominada, na qual o sujeito possa vir a renunciar
a sua condi¢do desejante e, por conseguinte, sua con-
dicdo de sujeito, pois é a fala que introduz o sujeito
na ordem de seu desejo; ela convoca o individuo a se
haver, quando este fala, com o sintoma do desejo que o
habita e constitui.



A ética psicanalitica lacaniana ndo é normativa,
porém nela ha uma lei, a mais fundamental que € im-
posta ao sujeito ainda bebé: a linguagem. E a lei que
determina que o sujeito esteja dentro da linguagem.
Essa entrada denota para o individuo sua incompletu-
de. Para que possa seguir as leis da linguagem, o sujeito
precisa submeter-se as regras gramaticais, isto é, ha
uma implicacdo de normatividade que, dentro do e,
ocupa o lugar de tomar a palavra, e isso torna possivel
receber ordenamentos morais, éticos e juridicos.

A ética é uma parte tradicional pertencente ao
ambito da filosofia pratica e envolve especificacoes
relativas as correcoes e improbidades no que se refere
ao agir humano, nas relacdes com seus semelhantes e
com seu meio. Para fundamentar pensamentos, ideias
e comportamentos, a postura ética busca fornecer
razoes que sustentem as a¢oes do ser humano de forma
racional no que se refere as questdes normativas que
estabelecem o que deve ser.

O fator primordial que Lacan apresenta para as
questdes éticas, pelo viés da psicanalise, difere da visdao
aristotélica das virtudes, bem como da visdo do indi-
viduo auténomo de Kant, visto que Lacan pontua uma
ética do desejo, na qual o sujeito deve se comprometer
com o que profere e com seu agir. No entanto, isso ndo
implica, do ponto de vista intelectual, uma forma rija e
precisa, mas algo que considere os elementos afetivos
para a constru¢do de um raciocinio que se adeque as
normas e/ou as regras.

A ética da psicanalise ndo quer instituir o declinio
da responsabilidade do sujeito com seu falar e agir, mas,
sim, calcar sua fundamenta¢do em um processo inau-
gural e simbdlico, no qual ha interditos simbdlicos que
fundam a responsabilidade do sujeito no que se refere

123



124

a preméncia da lei. A psicanalise ndo tem a pretensdo
de educar o desejo. Ela quer que o sujeito o escute, uma
vez que ele mesmo desconhece o desejo que o habita.

Tampouco procura ser melhor do que outras
linhas ou abordagens de estudos. Ela apenas se ocupa
de uma dimensdo diferente no que se refere ao desejo.
O fato de o sujeito se haver com o desejo ndo o exclui
das questoes morais, dado que nao se trata de um gozo
pleno, mas da perda da plenitude da condi¢do humana
iniciada com a interdicao do incesto. Este inaugura a lei
simbdlica, portanto, a perda é o que coloca o sujeito na
posicdo humana de sujeito desejante. O gozo total, algo
da ordem do mortifero, invalida a condicdo de sujeito,
colocando-o em uma condicido de nao ser visto como
alguém que formula uma teoria sobre o seu desejo.

A ética psicanalitica busca que o sujeito se com-
prometa com seu dizer. Quanto a isso, o analista pode
nao concordar com a desisténcia do analisando diante
da vida, mas o analista destitui o julgamento e ndo con-
dena o ato. Isso torna a analise um processo que visa a
apreender algo da motivagdo da possivel passagem ao
ato para ressignifica-la.

Desse modo, cabe ao analista reter seu juizo moral
sobre o ato colocado em palavras pelo analisando
para, assim, escutar o que esta sendo dito. E isso que
ampara e possibilita que o sujeito possa falar para esse
Outro que sustenta a posicdo e a condi¢do de ouvinte.
Isso propicia o espaco no qual a verdade do sujeito,
que agora pode ser nomeada, possa deixar de ser algo
que se conservava sem nomeacdo, sem um lugar de
reconhecimento por conta dessa possivel nomeacao.
Assim, cria-se e oportuniza-se um espaco no qual o
sujeito possa falar sem restricao alguma, de forma a
encontrar-se e, assim, conceder-lhe a possibilidade de



fazer algo com o conflito que ele vive, sem julgamentos,
por isso a ética.

Os seres humanos muitas vezes comportam-se
de forma a se tornarem subservientes a determinadas
proposicoes morais, isto é, subjugados, no que se refere
ao desejo, ou agem em posi¢do completamente oposta,
renunciando a regras que tangenciam e interditam o
gozo pleno, sendo um e outro nefasto, ou seja, aniqui-
lante. Para isso, a psicanalise propde uma acao que
possibilite que o desejo se revele na fala: ele surge do
enunciado de um comando, diferentemente de quais-
quer outras éticas, as quais surgem dos comandos de
enunciados, demarcando uma fronteira.

A ética psicanalitica ndo quer que o sujeito assuma
seu desejo e o viva conscientemente, porque o proprio
individuo o desconhece; tem dele apenas uma repre-
sentacdo, pois o desejo ¢ algo enigmatico para o ser
humano. Essa ética convida o ser humano a manifestar
certa representacdo do enigma de seu desejo por meio
da fala. A fala possibilita a proximidade com a morada
do desejo, mas ndo é algo que possa revela-lo clara-
mente, tampouco sistematiza-lo. Ou seja, ela é, para a
ética psicanalitica, algo que, de certa forma, sustenta o
desejo e, com isso, nao pode surgir de forma imperati-
va, pois acabaria por coibir a toada que movimenta o
desejo e configura vida ao ser desejante.

No que se refere a anguastia, pode-se afirmar que
ela ocupa um lugar central na vida de cada individuo,
tendo a funcdo de mediar o desejo e o gozo. Entretanto,
ela situa-se como o sinal que surge no apagamento
entre as bordas de divisdo do desejo e do gozo para o
sujeito, no qual ha uma iminente ameaca de imprecisao
entre ambos. Melhor dizendo, a angustia é o afeto que
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sinaliza uma possivel indefinicdo de margem entre o
desejo e o gozo.

A angustia pode ser entendida como o unico
afeto que ndo mente, pois onde o sujeito se angustia
ha o ponto de insuportabilidade do seu desejo, o qual
se revela no medo de se desfragmentar, sendo essa a
desfragmentac¢do do préprio ser. Portanto, a angustia é
um termo interposto entre o gozo e o desejo: é a reali-
zacgao deles dois, quer dizer, das duas mortes do sujeito
para Lacan: uma se refere a morte bioldgica e a outra a
morte simbdlica.

No processo analitico, o individuo se implica com
seu dizer e encontra o caminho de maneira singular,
por vezes obscura, mas movimenta-se. Para que o su-
jeito suporte as incompletudes e adversidades da vida
é requerido que ele ndo abra mao do desejo e que aja
com aquilo que faz e fala, sendo a fala produzida em sua
analise. Considerando-se o ato suicida, por exemplo, o
sujeito ndo suporta um sinal de angustia enigmatico e
passa ao ato. Isto é, diante da iminéncia da angtstia, a
pessoa se vé sem recursos que possam socorré-la; ela
nao sabe o que o Outro quer dela, tampouco o que ela
mesma representa para esse Outro, e isso a coloca a
mercé dele.

A angustia é colocada em algo de que o sujeito
sabe que ndo da conta, em algo insuportavel, é disso
que surgem O0S acting outs e as passagens ao ato. No
acting out, o sujeito endereca uma mensagem a alguém
e espera uma interpretagdo, ou seja, ele endereca uma
cena a alguém esperando algo. Ele aposta que do sim-
boélico vira alguma interpretagdo. Quanto a passagem
ao ato, trata-se de uma renuncia ao desejo, por parte
do sujeito desejante, havendo uma desisténcia de in-
vestimento diante de um traco de angustia. O sujeito,



ao renunciar ao desejo, anula-se diante do interdito e,
estando nesse lugar, na cena de sua vida, na qual apenas
ele pode conservar, lanca-se e, assim, sai de cena. Essa
saida é a passagem ao ato, que &, neste estudo, o mo-
mento em que o individuo atenta contra sua prépria
vida.

A questdo-chave do sujeito de desejo é que ha algo
insuportavel que se chama angustia. Estar na angustia
é impossivel para o ser humano, do ponto de vista
psicanalitico, ja que é insustentavel apenas o sinal da
angustia em si. Lacan, ao abordar a topologia como
plano cartesiano, no qual se introduz uma maxima do
sujeito se haver com seu desejo, coloca que na passa-
gem ao ato, momento em que 0 sujeito renuncia ao seu
desejo, ha a postulacido de um sem saida, entdo o sujeito
vé como solucao o suicidio.

Diante disso, no processo de analise, a fala podera
permitir que haja um movimento nessa saida. Ao
nomear, o sujeito podera encontrar uma nova solu¢ao
para seu conflito psiquico. Isso ndo quer dizer que
esteja garantido o processo de ressignificacao do ato em
palavras, mas ha a possibilidade de uma nova forma
de solucionar o conflito interno, até entdo insuporta-
vel. O que ha é a abertura de uma nova possibilidade,
certa flexibilidade capaz de resgatar o desejo diante da
condicdo de impossibilidade de plenitude que revela a
condigdo faltante do ser.

E essencial e proprio do ser humano refletir sobre
seu pensar, falar, agir e estar no mundo. A ética é um
campo que oportuniza a abertura para a ponderacao e
a analise reflexiva no que concerne as questdes morais
para, assim, estabelecer os pontos convergentes e di-
vergentes. E essa a grande incitacdo ética que se revela
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como um paradigma em constante transformacio e
nao a algo cristalizado e completo.

A psicanalise ndo tem a inten¢do de se tornar nor-
mativa, no que se refere a um modelo de como vir a
agir para resolver as inquietudes humanas de forma
prescritiva, tampouco de se situar em uma abordagem
de vir a ser modelo antagonico para as tradi¢does morais.
Ha, na verdade, outra dimensao que lhe interessa: a do
desejo. O fato de se haver com o desejo ndo exclui o su-
jeito das questdes morais, todavia, propde que se abra
um espaco para que ele se interrogue sobre seu desejo.

A dimensdo da ética da psicanalise € tragica do
ponto de vista do desejo: ndo ceder de seu desejo, em
termos da sua determinacdo, independentemente dos
seus seguimentos. O ato suicida se coloca no ato de
suspensao da vida, ou seja, simbolicamente o sujeito
ja estava morto, dado que renunciou a sua condicdo
de desejo diante da falta que o habitava, que se revela
na passagem ao ato, sendo esta o lugar do real por
exceléncia.

O sujeito que se suicida seria o individuo que se
precipita e que, incitado por uma cultura social, visa a
cura do sofrimento e a rendincia das incertezas acerca
de seu pensar, falar e agir. Essa cultura inferiu na
possibilidade de se ter uma vida plena e feliz em uma
espécie de totalidade do ser. Nada lhe falta, e isso acaba
por retirar sua condicio de flexibilidade e movimento
e, assim, coloca-o em uma condicdo alienante de ajus-
tamento linear que impossibilita a indaga¢ao do desejo.
Logo, ha a rentincia ao desejo, bem como o encontro
com o vazio e a falta de sentido da vida.

A ética psicanalitica nao parte de um trabalho co-
letivo, visto que a ética da psicanalise e o referente do
trabalho do analista é o singular. A ética psicanalitica



visa a, pela fala, analisar como, apesar do universal,
ao qual todos estao submetidos, ocorre o elemento
singular.

Sendo assim, o que move o sujeito, para a psicana-
lise ndo € a deliberacao: é o fazer cessar a angustia. O
suicidio deliberado nao encerra o ato suicida, pois o su-
jeito pode deliberar e ndo executar, sendo, para Lacan,
a passagem ao ato o insuportavel da angustia. O sujeito
que se mata nao o faz para morrer, fa-lo para fazer
cessar a angustia. Dessa maneira, a funcdo do analista
é fazer com que o analisando escute a importancia e a
dimensao do que ele, enquanto sujeito, esta colocando
em palavras, de modo a amplificar essa dimensao para
o proprio individuo. Busca-se isso para que ele perceba
que o que é dito ndo é feito de forma despretensiosa, a
toa, pelo contrario, que o dito esta implicado em seu
modo de ser e agir. E ele responsavel por ambos.

Ja no terceiro capitulo foi abordado o suicidio e
sua interface entre a ética lacaniana e a ética filosofica,
isto €, dissertou-se sobre o ato de um sujeito atentar
contra a propria vida, abordando questdes relativas a
deliberacao e a subjetividade, bem como a importancia
do sujeito em se implicar e ser responsavel por seu falar
e agir mesmo que nao os conheca. Sendo assim, verifi-
cou-se que é inexequivel estudar a temética do suicidio
de forma a abordar apenas os aspectos quantitativos,
ou seja, com uma visdo puramente demografica, pois
tal questdo envolve contetddos coletivos e individuais
da vida humana e das formas de morrer, o que justifica
uma abordagem reflexiva e ética.

Albert Camus (2008, p. 13) afirma que “O suicidio
¢ a grande questao filosofica de nosso tempo; decidir
se a vida merece ou ndo ser vivida é responder a uma
pergunta fundamental da Filosofia”. Diante de tal pro-
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posic¢do, no que se refere a ética lacaniana e filoséfica,
com base nos autores citados, pode-se afirmar que este
estudo traz como consideracdes que a abordagem filo-
sofica classica tende a abordar questdes que se referem
a reflexdo e ao julgamento das a¢des humanas, ou seja,
ha uma abordagem direcionada para questdes mais or-
denadas e estabelecidas de forma mais prescritiva. Ja a
ética psicanalitica ocupa-se de oportunizar um espaco
de fala no qual o individuo possa falar sem ressalvas,
pois a fala € um meio de o sujeito se haver com seu
pensar e seu agir, sendo ambos de sua responsabilida-
de mesmo que os desconheca e, assim, se depare com
as contradicOes e as proposi¢oes inconciliaveis diante
da vida.

Logo, a ética psicanalitica ndo tem uma prescricao
educativa e ndo quer substituir o filésofo, mas tem o
intuito de propiciar que o individuo se depare com sua
condicdo faltante, logo, com suas incompletudes e an-
gustias, e, assim, assegure sua condicdo desejante que
lhe coloca na responsabilidade com seu viver e morrer
e — por que nao? — com seu dizer e agir. Esse movimen-
to é o que constitui o sujeito ético da psicanalise, um
individuo que ndo sucumbe a falta atentando contra
a propria vida, mas que se defronta, por meio da fala,
com seu desejo e com o real que o habita, pois o que da
sentido a vida é a nao satisfacao plena, sendo o real,
para a ética lacaniana, algo indizivel, que o individuo
apenas consegue tangenciar, de forma fragmentada, ao
falar.

O preladio constitutivo do ser humano faltante
¢ a linguagem que inaugura a condi¢do inconsciente,
por meio da instauracdo da condicdo faltante, portan-
to desejante, que ¢ inaugurada no momento em que
o individuo se submete a lei do significante, entdo a



linguagem ¢ a realizacdo em ato da inauguragao da lei
simboélica primordial, ou seja, do interdito da condi¢do
de plenitude do ser humano, do interdito do incesto.

Diante da morte por suicidio, a psicanalise afirma
que ha um sujeito desprovido e destituido de sua con-
dicdo desejante, na qual seu sintoma se revela em ato,
pois ha algo que se faz revelar e se coloca como im-
possivel de ser representado. Se ha auséncia de desejo,
em sua rendncia ha a auséncia do individuo em sua
propria vida.

No que concerne a ética lacaniana, o ato suicida esta
atrelado a uma contingéncia do gozo, pois, de acordo
com essa perspectiva, pode-se afirmar que um ato sui-
cida é concluido ou ndo, ou seja, pode levar a morte por
suicidio ou a uma tentativa de morte. E é a angustia do
sujeito falante o combustivel para o ato, visto que é algo
aniquilador e indecomponivel ao processo metonimico
da cadeia significante, algo impossivel de ser nomeado,
simbolizado e imaginado.

Logo, vem a ser algo que se revela de forma im-
pulsionadora, no momento do ato de atentar contra a
prépria vida. Contudo, diante da tentativa de suicidio
que ndo acaba em morte, surge um espaco que advém
da falha como uma maneira que possibilita a abertura
do deslizamento, que ocorre por meio da possibili-
dade de o ato deslizar para a fala e, com isso, para a
formacdo do significante, pois ha a oportunidade de
simboliza¢do na medida em que surge o espaco de fala
capaz de oportunizar um espac¢o de possibilidade de
ressignificacdo do ato de atentar contra a propria vida.

Todo ato é tido como fracassado, mesmo o suici-
dio sendo o unico ato idoneo ao completo éxito para a
psicanalise lacaniana. Dessa forma, é possivel perceber
que a ética da psicanalise lacaniana apresenta uma
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visao voltada a ética do desejo, sendo algo diferente
das visOes de Aristételes, com a ética das virtudes, e
de Kant, com a ética do sujeito autonomo. A ética la-
caniana caracteriza que ha uma distancia entre o gozo
e o desejo e que este somente se assegura pela mengao
a Lei; e € no intervalo entre o gozo e o desejo que o
instinto de morte se revela, podendo levar o sujeito a
sucumbir diante da vida e buscar a morte por suicidio.

O “ndo ceder de seu desejo” vem a ser um princi-
pio que assenta ndo ceder ao gozo e a pulsdo de morte,
manter uma continéncia de gozo que se da, pelo falar,
para manter uma possibilidade de abertura que o falar
possibilita, para que assim o sujeito possa exercer sua
condicdo desejante e faltante, permanecendo, desse
modo, vivo, incompleto e desejante.

O gozo sem limites, enquanto um dado imperativo
de tudo ser possivel de ser realizado ou dito, é mor-
tifero e é uma das causas do suicidio, dado que um
imperativo pode ser tdo macico que, se o sujeito nao o
obedece, a culpa se torna insuportavel, e o individuo
age impulsivamente para aplacar a angastia que o im-
perativo produz.

Para a psicanalise, importa que o sujeito possa
falar sobre seus pensamentos suicidas, colocar em
palavras suas contradi¢des com proposi¢oes inconci-
lidaveis. Falar permite que haja um movimento nessa
forma impulsiva de saida e abre uma possibilidade na
cadeia significante, mas nao é garantia de que o sujeito
ndo atentara contra a propria vida, apenas uma forma
de oportunizar que o que é nomeado nao seja colocado
em ato. Assim sendo, ndo se trata de garantir a vida,
mas de se pensar em seu sentido enquanto sujeito que
pode exercer sua condicao desejante.



A ética da psicanalise ndo se opde as questdes nor-
mativas, porque o que esta em voga e que move o ser
humano € algo obscuro que lhe falta e que o torna de-
sejante. Na preméncia de faltar a falta ha a angastia. O
ato suicida, mesmo que causado com o intuito de conter
a angustia, nao exime o sujeito de sua responsabilidade
com seu desejo, do qual ele ndo deve ceder, sendo que,
para a psicanalise, o desafio maior do ser humano ¢é a
vida que o angustia; e é essa vida angustiante o desafio
a ser buscado pelo sujeito faltante.

O sujeito que comete o suicidio seria, para a psica-
nalise, aquele que renuncia a sua condicdo desejante.
O ato suicida, portanto, implica uma intencionalidade
com face simbolica, na qual algo se faz representar, algo
se coloca de forma implicita, algo se revela, mas nao é
colocado em palavras e, por isso, acaba por se situar no
ato impulsivo e na projecdo do sujeito para fora de sua
condi¢do desejante.

Se a ética psicanalitica diz para o sujeito se compro-
meter com seu dizer e suspender o juizo com relacdo as
éticas tradicionais, ela entende que o sujeito necessita
se haver com sua condicdo faltante, para que, assim,
possa reconhecer que ndo ¢ pleno, que algo lhe falta e
que é essa falta que move o desejo e coloca o outro e si
préprio em uma posic¢ao valorosa.

Logo, ndo se trata de a posicao analitica ser contra
ou a favor do suicidio por isso implicar uma dimen-
sdo de juizo de valor, mas, sim, de a psicanalise ndo
compatibilizar com tal postura, algo que se difere de
declarar que se trata de algo proibido, pois o que esta
implicado no ato suicida, ou na morte por suicidio, no
que tange a ética psicanalitica, € que o sujeito renuncia
ao seu desejo. Um analista pode ndo concordar com a
desisténcia do sujeito, pois o suicidio revela um ato de
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desisténcia, do qual o sujeito pula fora e renuncia a algo
que o constitui no universo da falta, ao seu desejo.

Portanto, o suicidio, do ponto de vista psicanalitico,
é visto como algo com o que a psicanalise ndo concorda,
mas nao quer dizer que condena. Nao concordar com
a morte por suicidio significa que no ato suicida esta
implicada uma desisténcia, uma rentincia ao desejo;
hé& uma ndo concordancia com a desisténcia ao mesmo
tempo em que o julgamento é deposto, uma vez que nao
ha condenacdo do ato, e sim a busca de apreender algo
da motivacdo dessa passagem ao ato suicida. Diante da
vida e de todas as suas incompletudes e faltas, a psica-
nalise postula que nao podemos desistir e renunciar ao
desejo. O psicanalista francés, de certa forma, convoca
o0 sujeito a escutar o seu desejo, ndo a educa-lo, o que
nao significa viver o desejo, que seria uma forma de
tudo gozar, ou melhor, de gozo pleno, que também ¢ de
ordem mortifera, mas nao o negar.

No ato suicida, no que tange a psicanalise, ndo
had um simples movimento racional ou até mesmo
dito patolégico, pois esse ato envolve uma intenciona-
lidade simbdlica em que algo da ordem do ato se fez
representar e em que o sujeito renuncia a sua condi¢do
desejante em uma espécie de incapacidade de susten-
tacdo de sua subjetividade e de seu desejo, tornando
o viver algo irrepresentavel. E algo impossivel de se
recuperar, no momento da passagem ao ato, no qual ha
uma anulacdo do sujeito, pois o sujeito ndo sustentou
sua condi¢do desejante. Sendo assim, uma ética que
ndo leve em conta o desejo do inconsciente nao pode
ser compreendida como ética da psicanalise.

Nao pretendo, com este estudo, findar as discus-
soes sobre o referido tema, tampouco afirmar que
os apontamentos, as reflexdes e as teorias escolhidas



possam dar por encerradas as questdes apresentadas.
Em suma, acredito que este estudo contribuiu para
meu desenvolvimento académico e pessoal, e espero
que contribua para outras discussdes, bem como auxi-
lie pessoas interessadas em aprofundar o tema.

Pontuo que, ao desenvolver esta investigagio,
percebi que ha um campo vasto a ser explorado, muito
possivelmente em estudos futuros.
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— Evaldo Kuiava
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Josiane Borges Soares brinda ao leitor com um desafio
provocador: como seria possivel uma ética que nada
queira prescrever? Como se posicionar frente ao ato
suicida de uma forma que ndo seja condenatoria? Seu
texto enfrenta de modo decidido dois paradoxos que
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