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carta ao fogo

O fogo como imagem ancestral na
educacao

Ana Luisa Teixeira de Menezes
Santa Cruz do Sul, 30 de agosto de 2025.

Da singularidade ao pertencimento
ancestral

“Era comeco de inverno e o tempo alternava-se entre
um calor gigantesco, seguido de temporais, € um frio que
me fazia estar sempre ao redor do fogo, observa-lo, sen-
tir no tato o calor, a alternancia com os ventos frios ¢ a
fumaca, o cheiro que grudava no corpo, impregnando-nos
de mais calor. Aquele inverno capturou-me: o frio, a sensa-
cdo da proximidade do fogo, o vento que levava a fumaca
para variadas dire¢des, a fumaca nos olhos e seu cheiro nos
cabelos, que permanecia mesmo depois do banho” (Berga-
maschi; Menezes, 2015, p. 41).

E sobre esse fogo, ou sobre a imagem que ficou dele,
passados 25 anos dos primeiros encontros com os Guarani,
em suas aldeias, que desejo falar. Escrever para deixar vivo
0 que o corpo guarda na memoria ancestral indigena.

Tu que foste, e ainda és, simbolo de tantas mitologias —
grega, romana, afrodescentes, indigenas e asidticas —, tratando
de herdis e heroinas, guardides e alquimistas, indigenas, ne-
gros, quilombolas, que aprenderam a se relacionar contigo
para, de uma forma ou de outra, entender tua essencialida-
de. E sobre aprender a se relacionar com uma matéria que
o humano jamais podera se apropriar totalmente. Passamos



por ti e somos transformados... Assim € o encontro com os
indigenas na educagdo, em nossas escolas e na universidade.

E o que Vhera Poty (2025) nos fala sobre ti, fogo,
como o elemento de cura. Onde tem um karai, lider espiri-
tual Guarani, tem a fumaca, o fogo que cura e purifica. Fogo
dos rituais indigenas que nos fazem chorar, o fogo que traz
a dgua, como imagem da vida, da memoria de nossos ances-
trais e como gesto de contengio da oposi¢do. Agua e fogo,
escreve Hillman (2011), colaboram para regular o calor,
como o calor do banho que se intensifica progressivamente,
fazendo relaxar e dissolver as resisténcias por meio de um
aquecimento suave. Gosto dessa imagem que representa a
geragdo de uma cooperacdo alquimica, operacdo que trans-
muta as matérias, criando imagem, complexidade. Ela me
faz lembrar o atuar junto da universidade e dos indigenas,
uma atividade que necessita de ti, fogo!

Estamos nos aproximando de ti e reconhecendo as tuas
forcas para alterar os materiais, para transmutar, iluminar
a escuriddo, aprofundando-a. E isto que tens feito em nos-
sas universidades. Trazido pelos indigenas, tens acendido
o espirito da sabedoria e da imaginagdo. “Com o espirito,
ela [alquimia] vai onde quer, segue seu impulso. Como es-
pirito, o fogo estd numa missao, acender outros fogos por ai
afora, convertendo os dias em combustiveis para fortalecer
suas proprias chamas” (Hillman, 2011, p. 81). Por isso, con-
vidamos a universidade para conversar com os indigenas,
ao redor do fogo, como um forno que assume a poténcia ¢ a
caracteristica desse elemento. O fogo que d4 conta do fogo!

As bases que estamos solidificando ainda sao frageis,
mas tendem a crescer. Quando submetemos um objeto ao
fogo, ele ganha consisténcia, nio quebra tdo facilmente. E
isso que estamos operando juntos neste livro de palavras
nada vazias, uma operacdo que afirma nossa dire¢ao, nosso
proposito e nossa concentracao.



Tu, fogo, convida-nos a estar em circulo, ocupando o
lugar central da fonte de vida, do que ¢ numinoso, da escri-
ta aos nossos ancestrais, das lutas. Dizemos “sim” a esse
convite nas trajetorias que sedimentamos, no pensamento
que realizamos, na imagina¢ao que criamos, no ato de con-
versar com os indigenas nas escolas e nas universidades.
Ou seja, nas trilhas do Peabiru que ousamos realizar, ini-
cialmente, com minha grande amiga e pesquisadora Maria
Aparecida Bergamaschi, nos tekod, territérios Guaranis:
nas galinhadas, nas conversas ao redor do fogo, nas noites
em que dormimos nas aldeias. Foi uma construg@o conjunta
que mobilizou nossas teses e a producdo do livro Educa-
cdo amerindia: a danca e a escola Guarani, em 2015. Essa
parceria, em 2017, levou a criagdo do grupo de pesquisa
PEABIRU: educagdo amerindia e interculturalidade, que
tem feito germinar pesquisas, didlogos, métodos, agdes e
escritas enraizadas no amor e na vida intercultural com os
indigenas, em espacos universitarios, como na Universida-
de Federal do Rio Grande do Sul (UFRGS) e na Universi-
dade de Santa Cruz do Sul (Unisc), onde trabalho.

E deste lugar que falo: de pesquisadora, educadora,
psicologa junguiana e também amiga de tantos indigenas.
Mas também falo a partir de algo anterior, que me funda
como pessoa humana, disponivel para uma escuta sensivel
da alma. Aprendi a escutar de forma intuitiva os passos da
caminhada e a te escutar.

Esta carta emerge do pulsar de muitas agdes que ne-
cessitam ser ditas e escritas, no desejo de partilha, para que
essas linhas gerem conversas, transformagdes e poténcia
para 0s nossos NOVos encontros.

O milho assando no fogo

Uma pergunta tem me atravessado durante os anos
de pesquisa e convivio com os indigenas: como ultrapas-



sar o vazio intercultural com esses povos? Rodolfo Kusch
(2012) fala desse vazio como uma relagdo entre modos de
ser que ndo se conversam e ndo produzem sentido. Mas o
que acontece nele? Onde nao estamos gerando significado?
Como uma relagao entre moradores de um mesmo solo, que
¢ nossa América, nao se efetiva? Faltam simbolos, um fator
impulsionador que promova dialogo e convivéncia?

A convivéncia mais genuina ndo ¢ algo que estabele-
cemos por obrigagdo. Mas podemos aprender a estar com
o outro como disposi¢do de aprendizagem, de autoconheci-
mento, de reflexdo — um estar intercultural.

Existem niveis interculturais estabelecidos ao longo da
Historia, independentemente de termos consciéncia dessa
relacdo. Vamos pensar juntos: como brasileiros e ameri-
canos, 0 que nos aproxima dos indigenas? Iniciemos pelo
basico e central em nossas vidas: o alimento.

E muito bom rememorar os sabores da infincia e da
juventude, carregados de afeto, e dar-se conta de que os
indigenas j& se comunicavam conosco a partir desse lugar
vital e afetivo. O milho ¢ o alimento que fala mais alto nas
experiéncias de interculturalidade indigena.

Lembro como meu pai, que nasceu em Alagoas, e mi-
nha mae, maranhense, amavam canjica, pamonha, bolo de
milho e o proprio milho cozido ou na brasa. Entre todos,
0 que mais me encantava era assar o milho na fogueira do
sitio, em Eusébio, no Ceara, onde nasci. Passavamos dias
e noites no sitio, assando milho nas brasas, enquanto ria-
mos, brincavamos, ouvindo o som do milho sendo assado.
Humm... ndo sei o que era melhor: se o ritual que antece-
dia ao milho assado ou o prazer de comé-lo, as vezes, um
tanto queimado, mas sempre saboroso. Tudo nos levava a
um estar junto, a um tempo que nos transportava para uma
vivéncia ancestral.
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Tekoa guarani

Os Guarani, como tantos outros povos indigenas, tém
o milho como alimento principal e cultivam variedades e
cores diversas. Além da importancia alimentar, ha um sen-
tido espiritual: a direcdo do plantio do milho estd conectada
as quatro grandes divindades: Karai, Nhamanda, Tupa e
Jakaird (Bergamaschi; Menezes, 2015). Essas divindades
sdo estruturantes na cosmologia Guarani, como orientado-
ras do modo de vida educativo e da pessoa. Inclusive, os
nomes dos Guarani sdo ouvidos por liderancas com grande
sabedoria espiritual, a partir da escuta dessas divindades.

O milho também faz parte do ritual de Nemongarai,
no qual ha a nomeagdo das criancas guaranis. Cada crian-
ca recebe dois nomes: um para o registro em lingua por-
tuguesa e outro, espiritual. Essa nomeacgdo acontece num
ritual conduzido pelo Karai (lideranga masculina) ou pela
Kunhakarai (lideranga feminina), mestres tradicionais de
grande conhecimento. Durante o ritual, que ocorre na casa
de rituais denominada Opy, sdo essas liderancas que rece-
bem o nome e o legitimam perante os pais ¢ a comunidade.
Esses nomes, enviados pelas divindades mencionadas, ce-
lebram um dos principais ritos da constitui¢ao de ser pessoa
guarani.

Revivemos e celebramos nossos ritos, mesmo sem
considerar os indigenas, como uma repeticdo de gestos
vividos ha milhares de anos — e, muitas vezes, sem saber
a origem desses rituais. Foi o que vivi no sitio da minha
familia, ao redor de ti, fogo.

Ritualizar nos coloca em uma vivéncia material, con-
creta, afetiva e simbdlica. O simbolismo estd no sentido
que damos ao que fazemos e para onde nos transportam
elementos como o fogo, o milho, a fumaga e as conversas.
O interessante ¢ que a forca do ritual ¢ tdo profunda que
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lembro do cheiro; da imagem do milho assado, queimado
vez ou outra; da fumagca; do teu tilintar, fogo, como se fosse
hoje. E como uma eternidade que se reatualiza em alguns
momentos da vida. O rito também favorece o imaginar.
Nem tudo é concreto, mas a vivéncia nos leva ao ato de
imaginar, que estd muito proximo do criar e do devanear.

Quando percebemos, estamos 14, no lugar de origem,
reconfortando nossa presenca e nossa historia num fio que
nos vincula a um viver que vai de um passado distante a
um presente imediato. As vezes, sinto vontade de ficar
novamente ao redor de ti, fogo, esperando o milho assar,
escutando conversas e risadas, sem me preocupar com as
logicas e rimas, mas para estar num ponto ancestral, numa
lembranga infinita do que sou.

Vamos conversar ao redor de ti, fogo?

Convido-os a estarmos juntos, dangando e vivenciando
a confianga para seguir a jornada para a qual estamos sen-
do chamados. E o chamado ancestral, sobre a importancia
de fazer a travessia para encontrar o ponto central da vida.
Tudo nos leva para um estar junto, para um tempo que nos
transporta para uma vivéncia ancestral ao redor do fogo,
que tem nos ajudado a ultrapassar o vazio intercultural
com indigenas, negros e quilombolas, pois aciona em nds
a intensidade do vivido, as memorias esquecidas de uma
América que, como Kusch nos evoca, ¢ indigena e popular.

Das imagens que ndo esquego nas caminhadas de pes-
quisa, estd a tua, fogo: o cheiro, a fumaga que foi defu-
mando meu pensamento, que revigorou em mim o sentido
das origens, das sensa¢des marcadas na pele e do ardor das
emocdes que a agua ndo conseguia lavar. Ao contrario, a
agua tinha o poder de reavivar a ti, que me unia ao popular.

Seras tu um fogo intercultural, que nos desloca a tantas
pesquisas e trabalhos de extensdao? E que nos provoca as
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indagacdes de nossa ancestralidade? Que sentidos viven-
ciamos nos encontros com indigenas, negros ¢ quilombo-
las? As perguntas movem nossas escritas em meio a tanta
agitacdo intercultural. Penso que o vazio intercultural esta
sendo ultrapassado, Kusch! Porém, ainda precisamos mais
de ti, fogo.

Os circulos de culturas indigenas: uma
tecnologia social para educadores e
educadoras

Nas andangas do grupo de pesquisa Peabiru, indagamos
sobre como atravessar o vazio da Lei n. 11.645/2008, que
obriga os estudos indigenas e afrodescendentes nas escolas,
tema aprofundado na tese de nossa grande companheira
e organizadora deste livro Fatima Rosane Silveira Souza
(2021). A autora problematiza a possibilidade de integrar
os estudos indigenas nas escolas e a psicologia junguiana, a
partir da alquimia.

Como fazer? Por meio da bolsa produtividade do CNPq,
percorremos um longo caminho nas escolas e criamos a
metodologia Circulos de Culturas Indigenas na Educacdo
Basica (CCIEB) —uma tecnologia social para educadores e
educadoras (Menezes; Wendland; Moura, 2025).

Essa metodologia ativa os circulos de cultura de Paulo
Freire (2011), a educagdo biocéntrica criada por Ruth Ca-
valcante (2015), a narrativa ancestral kaingang contada por
Onorio Isaias de Moura, e 0s encontros nos tekoda guarani,
especialmente Yvy Poty, na Barra do Ribeiro (RS).

Num encontro afetivo e académico com Sandra Richter,
fomos compartilhando pesquisas e disciplinas no Programa
de Pos-Graduagdo em Educag¢do da Unisc, irrigando — a
partir de estudos e de muitos risos — a ousadia de propor um
dialogo transdisciplinar sustentado no principio do impacto

13



da cultura na ciéncia e na inovagao social. Na convivéncia
com a palavra Guarani e kaingang, buscamos compreender
processos educativos interculturais que permitam promover
a abertura a outros modos de interrogar a educacao.

Foi assim que o grupo Peabiru se dedicou a investigar
e aprofundar a compreensao dos modos de viver a infancia
Guarani e a mitologia kaingang, estabelecendo um didlogo
intercultural em torno da escolarizacdo das infancias e, as-
sim, contribuindo para problematizar a experiéncia da lin-
guagem nos processos de ensinar e aprender na Educagdo
Infantil e nos anos iniciais do Ensino Fundamental. Visa-
mos aprofundar estudos amerindios em torno da experién-
cia da infancia, realizados na linha Linguagem, Experiéncia
Intercultural e Educagdo, para favorecer as aprendizagens
de criangas e jovens em relacdo as narrativas ancestrais e
as mitologias indigenas. Isso implica refletir sobre as trans-
formagdes nos modos de estar-sendo de indigenas e nao
indigenas e suas repercussdes nas concepgdes de formagao
docente na Educagao Infantil e nos anos iniciais do Ensino
Fundamental, bem como nas producdes académicas.

A pesquisa que deu origem ao movimento descrito
neste livro se desenvolveu na Universidade, na aldeia da
Barra do Ribeiro (RS) e em duas escolas de Educagao Ba-
sica: a Escola Municipal de Ensino Fundamental Mauricio
Cardoso (Herveiras — RS) e a Escola Estadual de Ensino
Nossa Senhora da Esperanca (Santa Cruz do Sul — RS),
envolvendo professores indigenas e ndo indigenas da es-
cola diferenciada, da Educac¢ao Infantil e dos anos iniciais
do Ensino Fundamental. Esse caminho foi sendo ampliado
para mais de 30 escolas da regido do Vale do Taquari e do
Rio Pardo.

A metodologia do trabalho, inspirada em Paulo Freire
(2011), Ruth Cavalcante (2015) e Gois (2007), fundamen-
tou-se nos circulos de cultura, compreendendo o didlogo

14



como instrumento e principio para a aprendizagem e a
sistematizacdao do conhecimento, considerando a vivéncia,
o didlogo e a reflexdo como estratégias de aprender e de
formar-se. A vivéncia, segundo Dilthey (1994), ¢ o instante
vivido que da sentido ao conhecimento — e ndo o contrario.
Tal metodologia foi sendo intensificada com as narrativas
ancestrais kaingang e Guarani, ganhando plenitude e com-
preensdo como um modo de educar e de constituir o ser
humano.

Os procedimentos metodologicos basearam-se no con-
texto e na pesquisa participante (Brandado, 2001), que arti-
cula acdo e reflexao de forma comprometida com os sujeitos
da pesquisa, estimulando encontros reflexivos que ampliam
a consciéncia e a percep¢ao de que todos sdo agentes de
transformagao de suas proprias realidades.

A inser¢ao com as escolas, somada as pesquisas de
iniciacdo cientifica, mestrado, doutorado e poés-doutorado
— tanto no PPGEdu quanto no Programa de Mestrado Pro-
fissional em Psicologia, na linha de pesquisa Saude Mental,
Organizagdo e Cultura —, foi intensificando interrogagdes
em indigenas nas aldeias e na universidade, fortalecendo
o pensamento na formacao académica da Psicologia e da
Educagao.

A poténcia dessa pesquisa ecoou tdo profundamente na
Educacao Basica que organizamos, na Unisc, em 2024, o [
Seminario Internacional Emergéncia Ancestral: Historia e
Cultura Indigena na Educagdo, com o objetivo de consoli-
dar agdes e eventos vinculados ao grupo de pesquisa Peabi-
ru: Educacdo Amerindia e Interculturalidade. O Seminario
proporcionou reflexdes e subsidios tedrico-metodoldgicos
para a Educagdo Basica, contribuindo para a efetividade
da Lei n. 11.645/2008, em vigor desde 2008. O grupo vem
trabalhando para solidificar e efetivar essa Lei, que deter-
mina a inclusdo no curriculo oficial das redes de ensino da
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tematica “Historia e Cultura Afro-Brasileira e Indigena”, a
partir do pensamento pedagdgico da Ancestralidade Indige-
na. Realizamos atividades nas escolas e buscamos ampliar
a discussao nas universidades, abrangendo licenciaturas e
outros cursos de graduacgdo e pds-graduagao.

Ressalto a importancia de viabilizar espagos cientificos
para que intelectuais indigenas, professores da Educacao
Basica, gestores municipais, estudantes e pesquisadores
dos cursos de graduagdo e pds-graduagao possam dialogar,
sistematizar e construir estratégias que reconhecam e legiti-
mem a alteridade e a diversidade da identidade brasileira e
latino-americana. O evento se constituiu em um espaco de
aprendizagem e de produgdo de conhecimento cientifico, ao
mesmo tempo em que proporcionou reflexdes e subsidios
tedrico-metodoldgicos para a Educacao Basica, refor¢ando
a efetividade da Lei n. 11.645/2008 — que, em 2023, com-
pletou 15 anos — e fortalecendo também a politica de agcdes
afirmativas nas universidades.

A emergéncia ancestral traz o pertencimento ao co-
letivo para a singularidade e gera um entendimento sobre
quem somos. Entre tantos encontros, destaco a maravilhosa
parceria com Maria Cristina Graeff Wernz, também organi-
zadora deste livro, € o convénio com a Universidade Federal
do Pampa — Unipampa. Nessa perspectiva, Wernz e Moura
(2024) desenvolvem o sentido da escrita colaborativa, no
entrecruzar intercultural entre indigenas e ndo indigenas,
num movimento simbolico, sensivel e concreto em nossas
universidades — uma federal, a Unipampa, e outra comuni-
taria, a Unisc. Dentre as acdes de pesquisa e extensdo reali-
zadas, organizamos em 2025, o /I Seminario Internacional
Emergéncia Ancestral: Circulos de Culturas Indigenas na
Educagdo Bdasica, cujo principal objetivo foi divulgar e
consolidar a metodologia dos circulos de cultura para as es-
colas da regido, afirmando seu poder de replicabilidade e de
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enfrentamento do vazio intercultural entre povos indigenas,
escolas e universidades. Esse movimento se alinha também
aos Objetivos de Desenvolvimento Sustentdvel (ODS 4),
especialmente no item referente a qualidade da educacao e
a superacdo das desigualdades étnico-raciais.

Foi a partir desse Semindrio que surgiu a proposta de
producdo deste livro, provocada por uma grande parceira,
a pesquisadora colombiana Olga Reyes Ramirez, da Uni-
versidad La Sabana, de Bogot4d, na Colombia, que tem
colaborado intensamente para o movimento do Peabiru,
fortalecendo a parceria internacional por uma América Pro-
funda, como nos inspira Kusch.

Trabalhamos com a metodologia dos circulos de cul-
tura, por meio de jogos indigenas, do video 4 Voz do Bar-
ro e do fogo na universidade, com Dona Iracema Gah T¢,
que realizou um ritual de cura na Unipampa e inspirou o
titulo deste livro. Fomos alimentando o fogo nas escolas
e universidades, a partir do cha, da espiritualidade e da
fumaga, que nos cura e nos da energia para afirmar os dia-
logos com as epistemologias amerindias entre intelectuais
indigenas e ndo indigenas, gestores municipais, professores
da Educacgao Basica, estudiosos e pesquisadores nacionais
e internacionais.

Assim, solidificamos um espago de aprendizagem e
de produ¢ao de conhecimento cientifico; fomentamos sub-
sidios teorico-metodologicos para o campo da educagao,
especialmente para a Educagdo Basica, em uma perspec-
tiva intercultural com povos indigenas; concretizamos
dialogos sobre a diversidade e as alteridades ancestrais
que constituem a identidade brasileira e latino-americana;
aprofundamos a compreensao da contribui¢do das mitolo-
gias indigenas para a cultura, a educagdo e a psicologia;
ampliamos e fortalecemos as agdes e politicas de a¢des afir-
mativas nas universidades; e consolidamos a metodologia
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dos circulos de cultura como uma tecnologia social capaz
de qualificar a educacao, dando visibilidade a histéria dos
povos indigenas e contribuindo para reduzir — e eliminar —,
modos de educagdo preconceituosa e desigual.

A fumaca que vai se (nos) movimentando

Fiquei pensando sobre a tua poténcia como transfor-
mag¢do que os indigenas vém nos ensinando. Foi com os
Guarani, como mencionei no inicio da carta, que aprendi
que o fogo nos faz pensar mais amplamente, pois tem o po-
der de nos limpar. A defumacao, longe de ser sujeira, ¢ uma
limpeza da alma, do corpo, que passa a vibrar em energia
mais sensivel. Teu calor nos uniu.

E uma imagem para a superagio do vazio intercultural
que nos distancia de nossas origens indigenas, negras e qui-
lombolas, pois aquece nosso movimento € nos coloca em
circulo, em roda. Tu, no centro, foi organizando os circulos
de culturas indigenas, mostrando a poténcia da energia vi-
tal. Foi possibilitando a emergéncia do que precisava ser
curado a partir do movimento da fumaga, como Onorio
Isaias de Moura (2025) nos ajudava a pensar e a indagar
quem nds somos.

E contigo e, por meio de ti, que finalizamos o II Semi-
nario Internacional de Emergéncia Ancestral, com a dona
Iracema convidando-nos a queimar ervas em um ritual kain-
gang, no campus da Unipampa, acendendo em nos a nossa
natureza. Isso me faz lembrar da opus alquimica do fogo,
trazida por James Hillman (2011), na reflexdo entre alqui-
mia e psicologia, quando fala sobre manter o calor dentro
da cabeca e esquentar os devaneios da mente, imaginando,
pensando, conhecendo a matéria do fogo, encontrando as
imagens da alma.

Tu faze-nos pensar e movimentar nosso corpo em dire-
¢do aquilo que o alimentamos. Uma das imagens que temos
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alimentado, no nosso coletivo, é a ancestralidade — nossas
raizes —, com teu consentimento, conforme os indigenas
tém nos lembrado. Assim como nas trilhas de Jerdnimo, no
tekoa Yvy Poty, que nos levam a caminhar para chegar a ti
e poder parar, silenciar e conversar, como os alquimistas
fizeram em suas buscas.

Cada carta e texto apresentado neste livro ¢ uma ima-
gem desse fogo intercultural com indigenas, negros e qui-
lombolas, que fala a cada autora e autor de sua propria obra
singular, compondo nossa obra coletiva, a nossa américa
profunda, assim como Kusch (2012) investigou. A presenca
de um pensamento indigena e popular nos constituindo a
partir de simbolos, de mitos, de narrativas ancestrais, dos
alimentos, ampliando o sentido de sermos e estarmos nas
terras da América, nos caminhos de Peabiru.
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carta aberta a educagdo
descolonial

Quando a palavra circula, a cultura
fala: interculturalidade no centro da
educacao

Luisa Rockenbach Guimarades
Carine Josiéele Wendland
Santa Cruz do Sul, 30 de Agosto de 2025.

O grupo de pesquisa Peabiru: Educagdo Amerindia e
Interculturalidade nasceu em meados dos anos 2000, com
acoes de ensino, pesquisa e extensdo, mas ¢ a partir de 2017
que se formaliza a articulacdo entre a Universidade de San-
ta Cruz do Sul (Unisc) e a Universidade Federal do Rio
Grande do Sul (UFRGS). O nome do grupo tem por inspi-
racdo uma palavra de origem tupi-Guarani — Pe — caminho;
abiru — amassado —, que era empregada pelos antigos povos
habitantes do Sul do Brasil, antes da chegada dos coloni-
zadores europeus. O termo se referia aos antigos caminhos
ou trilhas que conectavam os povos da regido litoranea aos
povos da regido andina. Entre os sentidos estdo: caminhos
do Sol, caminhos de grama amassada. Esses trajetos, que
ainda existem em varios lugares, possibilitaram o intercam-
bio cultural, comercial e espiritual.

Assim, inspirado pelos percursos de conexado e inter-
cambio em torno da educagdo, nosso grupo caminha de ma-
neira colaborativa em espacos educativos, compartilhando
sabedorias e o pensamento indigena em diferentes espagos.
Sao caminhos que se fazem na diversidade dos espacos possi-
veis. Realizamos muitas vivéncias por meio da partilha dos
saberes produzidos com o grupo de pesquisa em escolas da
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regido. Dividimos, com estudantes, educadores e educado-
ras, em varios circulos de cultura, nossos conhecimentos
sobre interculturalidade e educagdo amerindia. Em nossas
acoes, insistimos para que esse compartilhamento ocorra de
forma horizontal, buscando, também, compreender o ima-
ginario, as construgdes e identidades dos que estido conosco,
completando os circulos.

Compreendemos que essas agdes-intervencdes vao ao
encontro da educagdo descolonial, a qual parte da critica a
colonialidade do poder, do saber e do ser, estruturas histo-
ricas que, desde a colonizagdo, impuseram a superioridade
do pensamento ocidental europeu sobre outras formas de
conhecimento e existéncia. No campo educativo, pensar de
forma descolonial significa reconhecer e valorizar episte-
mologias plurais, abrindo espaco para modos de aprender e
ensinar que se enraizam em outras cosmovisdes, em espe-
cial as dos povos originarios e afrodescendentes. Assim, a
educagao descolonial ¢ também um ato politico e ético, pois
visa superar as herangas coloniais que ainda estruturam as
relagdes sociais, culturais e escolares.

A interculturalidade constitui-se como uma perspec-
tiva que reconhece a existéncia de diferentes culturas em
relacdo, valorizando seus saberes, cosmovisdes e formas de
estar no mundo. Mais do que a simples convivéncia entre
grupos distintos, a interculturalidade propde um dialogo
horizontal, em que se busca o reconhecimento e o respeito,
rompendo com visdes hierarquizantes que colocam algumas
culturas em posi¢ao de superioridade em relagdo a outras. A
interculturalidade defende a criacdo de espagos de encontro
e troca, nos quais se constroem aprendizagens coletivas.
Assim, ela ndo se apresenta apenas como um principio
pedagogico, mas também como um compromisso ético-po-
litico com a supera¢dao do racismo, da colonialidade e da
negacao historica dos povos originarios e afrodescendentes.
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Entre as varias atividades desenvolvidas, o grupo de
pesquisa Peabiru: Educacao Amerindia e Interculturalida-
de, em abril de 2024, no Auditorio do Memorial da Unisc,
promoveu o [ Semindrio Internacional de Emergéncia
Ancestral: Historia e Cultura Indigena na Educagdo, que
contou com a participacdo de escolas da regido e a comu-
nidade interessada em integrar as discussoes. O Seminario
oportunizou reflexdes sobre o educar desde a intercultura-
lidade nos diversos espagos por onde caminhamos: na uni-
versidade, nas escolas, na comunidade.

Esse encontro nos possibilitou ampliar as reflexdes
para o campo internacional, para o contexto colombiano,
com a participagdo da professora Olga Ramirez, da Uni-
versidade La Sabana, de Bogotd. A programacao incluiu
mesas-redondas sobre agdes afirmativas, com a participa-
¢do de pesquisadores indigenas e ndo indigenas, e sobre
educagdo biocéntrica, sendo essa condicdo conduzida por
Ruth Cavalcante, doutora honoris causa pela Universidade
de Fortaleza, pedagoga, estudiosa e importante sistematiza-
dora do tema. Adicionalmente, foram realizadas vivéncias
pedagogicas com os Guaranis e uma vivéncia dedicada a
Educacao Biocéntrica, proporcionando ricos momentos de
aprendizado e afetuosidade entre os participantes.

Realizamos varias reflexdes e sinteses sobre as ativida-
des do grupo de pesquisa nas escolas e o que aprendemos
a partir desses movimentos. Finalizamos o seminario com
a participagdo de mulheres indigenas Wayuu, povo que
vive na Peninsula de La Guajira, no nordeste da Colombia
e noroeste da Venezuela, na costa do Mar do Caribe. Elas
dialogaram sobre a emergéncia ancestral e as narrativas
indigenas.

Motivo de grande alegria, durante o evento, a exposi-
¢do que montamos com as produgdes culturais e artisticas
indigenas, videos e imagens dos circulos de culturas, além

24



do lancamento do livro Motus Narrativas Kaingang, ¢ do
material didatico Diversidade étnico-racial nas escolas.

Assim, o primeiro seminario foi a base para a reali-
zacdo do II Seminario Internacional de Emergéncia An-
cestral: Circulos de Culturas Indigenas na Educag¢do, que
germinou em um novo territorio, no campus de Alegrete da
Universidade Federal do Pampa (Unipampa). Esse evento
teve como propdsito aprofundar e expandir a metodologia
dos circulos de cultura, focando em sua densificagdo, espe-
cialmente em novos contextos.

A programagdo do semindrio reuniu estudantes, edu-
cadores e educadoras, pesquisadores e pesquisadoras e pro-
fessores e professoras da Educacdo Basica local em torno
de cinco circulos de cultura. Entre as atividades, destaca-
mos a exibi¢do do documentario Sobreviventes do Pampa',
a palestra de abertura “Pesquisas sensiveis: caminhos de
didlogo com os territdrios ancestrais”, o ritual de abertura
com a Kuja Iracema Gah T¢ Nascimento e a palestra “Edu-
cacdo biocéntrica e circulos de cultura: o que fizemos e para
onde vamos”.

Esse encontro visou consolidar os circulos de cultura
como metodologia e tecnologia social eficaz. Essa inicia-
tiva surgiu da observacdo de uma demanda frequente de
educadores por materiais didaticos para as escolas. Bus-
camos, entdo, desenvolver, por meio da tecnologia social,
praticas educativas que pudessem ser replicadas, ampliadas
e compartilhadas com a comunidade. Desse esforgo, resul-
tou a publicacdo do livro Circulos de culturas indigenas
na Educacgado Basica (CCIEB): uma tecnologia social para
educadores e educadoras.

' Com a diregdo de Rogério Rodrigues, foi filmado em 13 cidades do bioma
Pampa: Alegrete; Bagé; Barra do Ribeiro; Dom Pedrito; Eldorado do Sul;
Porto Alegre; Rosario do Sul; Sant’Ana do Livramento; Santa Maria; Sao
Borja; Sao Miguel das Missdes; Tapes; Uruguaiana.

25



Produzido pelo grupo de pesquisa Peabiru, o livro pro-
poe uma educagao que se constroi e se efetiva por meio
do didlogo. A vista disso, o conceito de circulo, central e
ancestral, ¢ essencial, uma vez que proporciona a circula-
¢do da palavra e da cultura. Acreditamos que o compartilha-
mento desses saberes ¢ uma importante contribui¢do para
promover uma mudanca educativa e social, possibilitando
que cada cidadao se aproprie de novas perspectivas. Assim,
para consolidar essa proposta, integramos a metodologia e a
praxis dos circulos de cultura, legado de Paulo Freire, com
as metodologias reflexivo-vivenciais da educacdo biocén-
trica, de Ruth Cavalcante.

Como afirma Freire (1989), os circulos de cultura se
organizam como espagos em que os homens se tornam ca-
pazes de assumir criticamente o mundo em que vivem. Eles
apresentam-se como dispositivo pedagogico ético-politico
fundamentado na educagao libertadora, defendida cons-
tantemente por Freire. Diferem-se das aulas expositivas
tradicionais, porque ndo se estruturam como um espago de
transmissao de conteudos prontos, mas sim como um espa-
co de didlogo horizontal, em que educadores(as) e educan-
dos(as) se encontram para refletir sobre a realidade a partir
de suas proprias experiéncias. Assim, o aprendizado deixa
de ser simples memorizagdo e transforma-se em consci-
éncia critica, oportunizando que os sujeitos compreendam
sua inser¢ao no mundo e se reconhecam como agentes de
transformacao.

O livro traz algumas propostas de circulos de cultura
que ja foram vivenciados e sistematizados, como: a narrati-
va ancestral; a voz do barro e da argila; os jogos, a literatura
indigena e a sabedoria dos chas e rituais. Esses encontros
podem ser modificados conforme a demanda dos estudantes
e/ou da escola, singularizando cada pratica proposta. Pen-
sando que a Lein. 11.645/2008 estabelece a obrigatoriedade
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do estudo da histéria e da cultura indigena nos curriculos da
Educagao Basica, sugerimos fazer com que seu ensino seja
fomentado de forma multidisciplinar e com mais criticidade
sobre esses movimentos.

Ao refletir sobre a construgdo critica do que foi rea-
lizado, entendemos que, para uma transformagao coletiva,
¢ preciso observar os impactos diretos e indiretos € como
seguir a partir desse cendrio. O intuito € possibilitar a repli-
cacdo e, também, a criacdo de novos circulos, por meio das
ideias que brotaram no coletivo.

Desejamos analisar aqui a representagdo e o impacto
das nossas atividades nas escolas. Qual produgdo deve ser
apresentada quando pensamos a cultura indigena a partir
das proprias experiéncias e da realidade social dos estudan-
tes? Quais os saberes que eles ja trazem consigo? Fomenta-
mos essas trocas durante os encontros, valorizando todas as
contribui¢cdes. Repensar nossos estigmas e 0s preconceitos
requer vigiar-se constantemente, avaliando sempre o que
levamos conosco. A mudanca ¢ possivel quando nos encon-
tramos com a diferenca, acolhendo-a como oportunidade de
invengao e criagdo. Quando abordamos a cultura ¢ a educa-
¢do indigena, ¢ necessario pensarmos também na alteridade
e em outros modos de estar e ser.

O encontro com o outro ¢ também intercultural. A inter-
culturalidade surge como critica ao modelo assimilacionista
e monocultural vigente nas relagdes culturais, especialmen-
te nos paises que tém em sua historia a colonizagio. E um
conceito politico e epistémico que propde a convivéncia e
o didlogo entre culturas diferentes, com base no reconheci-
mento, na valorizac¢do e no respeito. Com ele, observam-se
as relacdes que sdo produzidas, os lugares que sao dados a
diferentes culturas, nas hierarquias que se estabelecem ou
sdo instituidas.
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Espacos coletivos, principalmente os espacos educa-
cionais, sao possibilidades que se contrapdem ao fazer e
ao ser individualista, que tanto nos subjetiva na contem-
poraneidade. Vivenciar e compartilhar a interculturalidade
mostra-se como um viés possivel para o coletivo. Sendo
coletivo, ¢ plural. Esses espacos formativos sdo oportuni-
dades para que a troca aconteca, para que o olhar se atente,
para que o saber circule e novos facilitadores se formem.

Observamos, como grupo de pesquisa, nos ultimos
anos, a procura por atividades sobre a cultura indigena e
afrodescendente vem aumentando na regido onde se locali-
za a universidade, o Vale do Rio Pardo. A demanda nao apa-
rece apenas em abril, mas também ao longo do ano escolar,
de forma multidisciplinar. Percebemos uma necessidade de
didlogo, vindo principalmente das falas de professores e
professoras, quando relatam que o conhecimento que tém
sobre a diversidade étnico-racial e a propria historia indige-
na resultam de estudos estereotipados ou que invisibilizam
as diversas etnias.

Sabemos que esses processos de invisibilizagdo sdo
ainda atuais, quando a memoria e a histéria ndo ganham lu-
gares equitativos. Observamos um processo de apagamento
e de assimilacionismo ainda presente. Por isso, quando
vamos as escolas e os educadores afirmam que ainda ha
muito a construir € a aprender, verificamos que novos mo-
vimentos estdo surgindo. Parte dessa provocagdo ¢ uma
possibilidade para aprendermos juntos, para repensarmos
concepgoes repetidas ha 500 anos, as quais ainda operam
no imaginario de muitos. Dai a importancia de contar com
a presenga dos intelectuais indigenas, como Ondrio Moura,
kaingang, e Vhera Poty, mbya-guarani, nessas atividades,
para contarem suas sabedorias, memorias e narrativas.

Compreendemos as narrativas ancestrais como pro-
cessos politicos e de re-existéncia. Dessa forma, quando
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os saberes indigenas se encontram no centro do didlogo
pedagdgico, a proposta do grupo tensiona o curriculo eu-
rocentrado, ao propor uma multiplicidade de saberes e de
modos de ser.

Como nos convida a pensar Ailton Krenak (2019), vi-
vemos tempos em que a humanidade parece ter se esquecido
de que faz parte da natureza. Ele insiste que ¢ preciso adiar
o fim do mundo, recriando vinculos entre os seres humanos
e a terra, entre saberes ancestrais e futuros possiveis. Quan-
do a escola abre espago para os saberes indigenas, ndo esta
apenas diversificando contetidos, mas possibilitando outras
formas de estar no mundo — mais integradas, sensiveis e
coletivas. Ao incluir a arte, a terra, os corpos e os afetos
nos circulos de cultura, reconhecemos que o conhecimento
também nasce da escuta, da memoria e do pertencimento.
Esse movimento ¢ um gesto de descolonizagdo e de reen-
cantamento da experiéncia educativa.

Educadoras e educadores, ao entrarem em contato com
os circulos de cultura e com os saberes indigenas apresen-
tados, relatam o surgimento de inquietagdes e redireciona-
mentos em suas praticas pedagdgicas. Muitos reconhecem
que o didlogo com os povos originarios tem ampliado a
percepgao sobre o papel da escola como espago de respeito
a diversidade e de constru¢do de conhecimento coletivo.
Entre os estudantes, observam-se movimentos de curiosida-
de, de identificacdo, de valorizagdo e de abertura ao didlogo
intercultural. A presenca da arte, da oralidade e da memoria
nos encontros possibilitou experiéncias que transbordam o
curriculo tradicional, desafiando esteredtipos e convidando
a constru¢ao de relacdes mais éticas e sensiveis com as di-
ferengas, mais entrelagadas com o viver e o conviver.

Encerrar esta carta ndo significa um fim, mas a rea-
firmac¢dao do compromisso com uma caminhada que segue
coletiva e diversa. As experiéncias vividas pelo grupo
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mostram que a educagdo pode ser um espaco de encontro
entre mundos, onde o saber ndo ¢ unico, ¢ compartilhado e
vivido. O didlogo entre universidades, escolas e povos indi-
genas nos convoca a repensar nossas praticas, nossos curri-
culos e nossas epistemologias, ampliando formas de existir
e de conhecer. Os circulos de cultura, inspirados em Paulo
Freire e enraizados em saberes ancestrais, seguem como
tecnologias sociais potentes, capazes de desestabilizar 16gi-
cas coloniais e de apontar caminhos de reencantamento da
vida e da educagdo. Que esses encontros sigam germinando
transformagdo, em que a palavra circule livre, a terra seja
corpo e territorio, e a diferenca, um espaco de criacao.
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com a palavra, d. irracema gah 1€

D. Iracema Gah Té2
Alegrete, 25 de abril de 2025.

Bom dia! Ha ma ha (em kaingang), Javyju (em Gua-
rani), Ax¢!

Saudo a todos! Pego licenca a todas as pessoas que ja
se foram, que estdo neste territorio, para que eu possa falar.

Vamos conversar sobre os seres, sobre a terra, sobre
as arvores, sobre as aguas — tudo aquilo que ainda nos sus-
tenta, que mantém nossa voz, nosso caminhar, nossa busca,
nossa sensibilidade. Mas afinal, quem somos nés? Somos
arvores? Somos agua? Somos vento? Somos filhos e se-
mentes de qué?

Somos quais povos? Povos nativos, originarios? Povos
inventados? Sera?

Peco que todos fiquem de pé, para falarmos dessas coi-
sas que nos mantém de pé€ — que nos dao voz e forga para
sustentar nossa realidade.

Nesta noite, quando vocé€ pega na mao de alguém,
quando faz a luta, quando coloca a forga vital, sinta. Minha
avo dizia: “Salva todos, mostra o caminho, o que deve ser
semeado e o que os filhos devem entender: a Mae Terra”.
Quando vocé caminha no mato, na grama, alguém ja pas-
sou por ali. Por isso, pela manha, a grama estd molhada,
as arvores estdo cheias de sereno. Entdo, eu te saido nesse
reconhecimento.

Muito obrigada por reconhecerem a nossa presenca
como povo originario, como Kaingang. Eu sou Kaingang,
representando todas as vozes. Antigamente, éramos selva-

2 Lideranca Kaingang na aldeia da Retomada Gah-Ré
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gens, indios. Ai foi mudando nosso jeito de ser. Nosso nome
foi mudando com o tempo, conforme os outros povos foram
tentando nos nomear. Somos Kaingang, Guarani, Xavante,
Xokleng, Guarani Nhandeva, Guarani Mbya, entre outros
parentes, inclusive das Amazodnias. Tudo isso nds conversa-
mos nas rodas em volta do fogo.

A questdo da educagdo ¢ dificil, porque ela foi criada
sem nos. Nos falamos em circulo, nos olhamos nos olhos.
Nao olhamos de cima ou de lado, mas de frente. Este circu-
lo € para nds vermos uns aos outros.

E ai que nasce a sensibilidade, o cuidado, o amor, o
companheirismo, a confian¢a. Precisamos desconstruir
esses modelos de educagdo que ainda ferem a nds, povos
originarios.

Entdo vamos nos colocar em roda. E isso, sim, facilita
— até para mim —, esse didlogo, esse movimento.

Fomos professores, professoras, diretores — e mesmo
assim, fomos feridos.

Entdo... ¢ assim... ¢ sobre a aldeia que quero falar. E
0 que mais percebemos nela. Primeiro, quero pedir um favor:
que vocés se apresentem. Nao sei se j& fui apresentada, mas
quero compartilhar um pouco do que temos la.

Na aldeia onde estou agora, cuido de uma nascente. Se
eu ndo estivesse cuidando, ela ndo existiria mais, ja teria
um prédio em cima. E foi bom que cuidamos dela. Quan-
do aconteceram as enchentes, de 2024, no Rio Grande do
Sul, nao havia agua na cidade, e foi essa nascente que nos
salvou.

Os vizinhos da aldeia vieram nos solicitar agua, pois
sabiam da nascente. Uma indigena ndo queria compartilhar
a dgua com quem estava pedindo, porque eles eram contra
a nossa presenca ali. Eu disse para ela que a dgua ¢ mae
de todos os filhos dela; o que ¢ da terra ¢ de todos. Ai eu
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pedi para o meu filho compartilhar a 4gua com quem estava
solicitando.

Sim, havia quem ndo queria que ficassemos la. Mas
sdo humanos como nds, e ndo entendiam por que estdvamos
ali. Nao entendiam que somos guardides dessas riquezas. E
a agua... sem ela, ndo hé vida.

Espero que hoje a palavra seja como uma semente.
Quando preciso falar, falo. Compartilhei isso com voces.

Pela primeira vez, estou aqui com voceés. A ultima vez
que estive aqui, eu tinha oito anos, estava com meus pais.
Esse lugar ¢ muito lindo! Tem arvores maravilhosas. Essas
arvores estao sendo extintas. Espero que as pessoas daqui
cuidem dessa riqueza. Que estejam preparadas para isso!

Muito obrigada por me escutarem. Aprendi muitas coi-
sas aqui. E isso que queremos ouvir. Nos somos a arvore.
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carta o dona iracema

Ia Jykre Iracema,
(Minha tia lracema)

Michele de Carvalho dos Santos Borba]
Uruguaiana, 25 de abril de 2025

Escrevo esta carta com o coragdo transbordando de
emocdo, gratidao e reveréncia apos o reencontro tao espe-
cial que tivemos em Alegrete, durante o /I Seminario Inter-
nacional de Emergéncia Ancestral: Circulos de Culturas
Indigenas na Educagdo, realizado na Universidade Federal
do Pampa — Unipampa.

Estar presente nesse seminario junto ao Coletivo In-
digena da Unipampa de Uruguaiana foi mais do que uma
participa¢do institucional — foi uma vivéncia profundamen-
te espiritual, afetiva e politica. Um verdadeiro reencontro
com as raizes, com o chdo da ancestralidade e com os
ensinamentos que ecoam desde os tempos mais antigos,
atravessando geragdes pela oralidade, pela convivéncia e
pelos gestos de afeto e cuidado — como os da senhora, que
aquecem a alma e fortalecem o espirito.

O evento reuniu estudantes indigenas de diversas et-
nias, como Bar¢, Tukano e Kaingang. Foi comovente ver
a diversidade de rostos, linguas e histdrias se entrelacando
num espacgo construido para honrar nossos povos, nossas
memorias € nossos saberes. Em cada roda de conversa,
oficina, canto e partilha, estava presente a forca da coleti-
vidade e o chamado a retomada dos nossos modos de ser e
existir.

Rever a senhora foi um dos momentos mais marcantes
para mim. Seu sorriso doce e sua presenca firme e serena
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me acolheram como o abrago de uma floresta. Durante a
dindmica dos dois circulos — um interno € um externo —,
em que uma pessoa observava a outra em siléncio antes
de compartilhar suas impressdes, tive a béng¢ao de ter a se-
nhora atras de mim. Naquele momento, eu estava tomada
por um misto de emogao e nervosismo, tentando encontrar
coragem para me expressar diante dos demais.

Foi entdo que, sem dizer palavra, a senhora comegou
a trancar meus cabelos com tanta delicadeza e ternura que
algo dentro de mim se acalmou. Era como se cada movi-
mento de suas maos me recordasse de quem sou, de onde
venho e de toda a for¢a que me constitui. A tranga que a
senhora fez ndo foi apenas um penteado — foi uma prece
silenciosa, uma béng¢do ancestral, um gesto de protecdo e
empoderamento. Com ela, a senhora me ajudou a vencer o
medo e a encontrar minha voz, ndo com discursos, mas com
o toque sagrado do cuidado.

Ali compreendi que nossa cultura ndo precisa ser ex-
plicada — ela ¢ vivida, sentida e compartilhada nos gestos,
nos corpos, nas maos e nos olhos. O conhecimento ancestral
ndo ¢ apenas algo que se aprende, mas que se transmite no
siléncio do fazer, no calor da escuta e na presenca de quem
carrega os ensinamentos dos mais velhos.

Outro momento profundamente significativo foi a
partilha dos chas medicinais. Ao nos apresentar as folhas,
flores e raizes e nos explicar suas fungdes e histodrias, a se-
nhora nos ofereceu uma verdadeira aula viva de medicina
tradicional. Cada planta parecia carregar a memoria dos
nossos antepassados, dos curandeiros e curandeiras, das
rezadeiras, dos matos e rios que curam com sabedoria e
paciéncia.

Logo depois, recebemos os ramos para fazer um pedido
ao fogo sagrado. Nesse momento, compreendi ainda mais
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como nossas praticas espirituais estdo entrelacadas com o
respeito a natureza, com a escuta do corpo e com a forca
do coletivo. Jogar aquele ramo no fogo foi como entregar
uma parte de mim aos encantados, pedindo protecdo, forca
e lucidez para continuar caminhando com dignidade.

O semindrio foi repleto de momentos que merecem
ser lembrados: as falas das mulheres educadoras, que, com
firmeza e ternura, denunciaram o apagamento de nossas
histdrias nos espagos formais de ensino; os canticos nas lin-
guas origindrias que ecoaram nos corredores da universida-
de, rompendo o siléncio colonizador com vozes ancestrais;
as falas dos estudantes das etnias Baré¢ e Tukano, que nos
emocionaram ao trazerem a realidade de seus territorios,
a resisténcia de suas familias e o compromisso de levar o
conhecimento académico de volta as suas aldeias.

Em todos esses momentos, a presenca da senhora foi
guia e inspira¢do. Sua sabedoria ndo estd apenas nas pa-
lavras, mas na forma como caminha, como ouve, como
toca, como cuida. A senhora ¢ raiz que sustenta e flor que
perfuma caminhos. Sua presenca naquele espago reafirmou
a importancia de termos nossos mais velhos ao nosso lado
nos processos educativos, pois sao eles que nos mostram
que aprender também ¢ sentir, intuir e respeitar o tempo de
cada ser.

Obrigada, minha querida tia, por compartilhar sua luz,
seu tempo e seu conhecimento conosco. Carrego comigo,
com muito carinho e reveréncia, tudo o que vivemos nesse
encontro. Sigo aprendendo com sua ternura e com a forga
dos nossos ancestrais, que, com certeza, estavam ali nos
guiando em cada roda, em cada palavra, em cada passo.

Que essa carta chegue até a senhora como um abrago
tecido em palavras, com todo o respeito e amor que sinto.
Que possamos nos reencontrar muitas vezes ainda, para se-
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guir tragando saberes, memorias e caminhos com firmeza,
beleza e coragem.

“Kanhgag jahare inho, jykre € niin, yjag 0xir.”
(Que os caminhos dos nossos ancestrais sigam nos
guiando, com sabedoria, coragem e amor.)

Michele de Carvalho dos Santos Borba
Indigena académica do curso de Medicina — Universi-
dade Federal do Pampa (UNIPAMPA)

Bolsista do Programa de Desenvolvimento Académi-
co (PDA), integrante do programa Jykre Kar: Conversas
Interculturais

E-mail: micheleborba0l@gmail.com
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carta a onorio Tavendtg de moura

Amanda Meincke Melo
Alegrete — RS, 22 e 23 de agosto de 2025.

Querido Onorio,

Espero que esta carta o encontre bem!

Ao ser convidada pela generosa amiga e colega Maria
Cristina Graeft Wernz para redigir uma carta direcionada a
algum participante do I/ Semindrio Internacional de Emer-
géncia Ancestral: Circulos de Cultura Indigena na Educa-
¢do, que aconteceu em abril deste ano, no Campus Alegrete
da Unipampa, duas pessoas me ocorreram de imediato: a
propria Maria Cristina e vocé. Ambos tém contribuido
para revolugdes necessarias & minha praxis como docen-
te universitaria. E, quem diria que, em 2025, ap6s tantos
anos, desde o nosso primeiro contato, em 2012, nos (re)
encontrariamos tantas vezes e partilhariamos momentos tao
especiais como os desse evento!

Direcionada a vocé, entdo, inicio a escrita no dia de sua
defesa de doutoramento em Educac¢do, na Universidade de
Santa Cruz do Sul (Unisc), que tive o privilégio de acom-
panhar — ao menos sua apresentagdo — de minha sala de
trabalho pelo Google Meet. Nao posso deixar de dizer que,
ao ler a palavra “Ma: mae que acolhe” em seus s/ides, ja na
apresentacdo da estrutura de sua tese, fiquei emocionada,
pois me “transportou’ a minha primeira visita a Terra Indi-
gena de Serrinha, na sua companhia e de Rogéria Guttier,
que também assistia, de forma online, a defesa. Lembras?

Nossos (re)encontros sempre me deixam muito tocada
e reflexiva. Nao foi diferente apds o seminario, quando tive
a oportunidade de vé-lo contribuindo para um movimento
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intercultural tdo bonito, sistematizado na area da Educa-
¢do como uma tecnologia social. Senti-me “em casa” e,
ao mesmo tempo, fazia o exercicio de ressignificar aquela
experiéncia particular para a minha vivéncia docente, na
Universidade, na drea da Computagao.

Fico tocada por poder acompanhar, ainda que a distan-
cia, muitas vezes de forma mediada, o seu desenvolvimento
como educador Kaingang, promovendo o didlogo entre a
sua cultura, a cultura ndo indigena — académica e ndo aca-
démica — e outras culturas indigenas. Ao observar vocé
nesse movimento, ocorre-me, para qualifica-lo: resiliente,
determinado, comprometido e generoso. Como traduzir es-
sas palavras para o Kaingang?

Eu poderia discorrer sobre tantas coisas, mas nem tudo
consigo colocar em palavras, aqui, nesta carta. De qualquer
modo, ouso dizer que, no evento, foi muito significativo
perceber pontos de aproximagdo com o grupo de pesquisa
Peabiru: educagdao amerindia e interculturalidade (UFR-
GS/Unisc), que tem Paulo Freire e Edgar Morin entre suas
referéncias; ver vocé e Renilson Pereira Torres, estudante
quilombola, no mesmo espacgo; sobretudo, permitir-me ex-
perimentar o tempo de outro modo para estar, de fato, junto
a vocés. A relacdo com o tempo, em particular, fez-me vol-
tar a algumas conversas que tivemos quando vocé€ passou
por Alegrete, em 2012 e 2013.

Nosso ultimo encontro, no Seminario, € o exercicio de
escrever esta carta a vocé, considerando nossas trajetorias
que se cruzaram em alguns momentos, colocam-me a pen-
sar sobre o papel da Universidade na educagao de pessoas
de tantos territorios distintos; sobre as multiplas possibili-
dades de aprender e agir, de produzir novos conhecimentos
e pensar sobre essa produgao; sobre a minha propria pratica
docente... Vislumbro, sim, a ado¢ao dos Circulos de Cul-
turas Indigenas como possivel e necessaria, especialmente
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com a ampliacdo da carga hordria da extensao universitaria
nos curriculos de graduagao.

J& dizia Paulo Freire: “Nao h4 saber mais ou saber
menos: hd saberes diferentes”. Os Circulos de Culturas
Indigenas permitem vivenciar isso na pratica, o que pode
fazer Universidade e Povos Indigenas dialogarem. Na area
da Computagado, pode ser um modo de conhecer dominios
nos quais ha inumeras possibilidades de contribui¢do, por
exemplo, registro e organiza¢ao de conteudos indigenas,
difusdo das artes indigenas, transposi¢ao dos jogos e das li-
teraturas indigenas para o digital, documentagao de rituais,
ampliacao dos proprios Circulos de Culturas Indigenas para
além do espaco e tempo em que ocorrem, entre tantas outras
ainda nao vislumbradas e que ainda podem ser pensadas.

Com Renilson, tenho conversado sobre como podemos
contribuir para estender os Circulos de Culturas Indigenas
com apoio de tecnologias digitais. Ele, agora, faz iniciag@o
cientifica comigo e estd em contato com Maria Cristina e o
Peabiru. Acredito que os Circulos de Culturas [Indigenas],
inclusive, possam integrar nossas praticas participativas de
desenvolvimento de software. Queres vir junto nessa? Eu
adoraria!

Parabéns pela sua trajetéria até aqui!
Ha tyvi Kanhko, a t§ a @ p€ to kanhro ty inh mré vé-
nhkapag ja to.

Amanda Meincke Melo

Doutora em Ciéncia da Computagdo pela Universida-
de Estadual de Campinas (Unicamp) e Mestra pela mesma
institui¢do. Bacharela em Ciéncia da Computacao pela
Universidade Federal de Santa Maria (UFSM) e licenciada
em Letras-Portugués pela Universidade Federal do Pampa
(Unipampa). Professora associada na Unipampa, onde exer-
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rosidade e Sociedade. Lider do grupo de pesquisa Grupo de
Estudos em Informatica na Educa¢do (GEInfoEdu). Tutora,
na area da Computacdo, do grupo PET-Saude e-Cidadania.

E-mail: amandamelo@unipampa.edu.br
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o0 encontro com o circulo da
cultura

Manoel Viana
RS, junho de 2025.

Estimado leitor! Estimada leitoral!

“Que possamos entrar na roda!”

Espero encontra-los bem. Comecgo essa conversa apre-
sentando-me: sou Calinca, professora, mae, pesquisadora,
adoro a natureza e sua biodiversidade, desejo o bem co-
mum, acredito que esse mundo ainda pode ser um lugar
melhor, mais justo e igualitario. E vocé, no que acredita?

Neste ano, 2025, participei de uma atividade do /7 Semi-
nario Internacional de Emergéncia Ancestral: Circulos de
Culturas Indigenas na Educa¢do, na Unipampa, juntamen-
te com meus alunos da Licenciatura em Ciéncia Biologicas
do IFFar. Assistimos a um documentario Sobreviventes do
Pampa e, logo apds, fomos convidados a participar de uma
roda de conversa mediada por uma quilombola. Foi uma
experiéncia muito potente, primeiro, pela qualidade do
documentario e seu impacto real, em cada cena e palavra
proferida. Segundo, pela experiéncia do encontro, da troca,
da roda...

Sou professora, ha muitos anos, lembro-me de um tex-
to que escrevi para um jornal de minha cidade natal, nos
anos 2000, o titulo era “O Brasil s6 tem 500 anos?”. Nesse
artigo, eu problematizava que a escola, como centro de pro-
ducao sistematica do conhecimento, tem uma funcao social
e, como tal, ndo pode mais contar uma Histdria na 6tica
dos vencedores, como historicamente tem feito, lembro-me dos
sentimentos de indignacdo de uma jovem recém formada
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professora, ao escrever cada palavra. E, leitor e leitora,
hoje nao tao jovem quanto naquela época, mas, do mesmo
modo, sigo indignada com o que temos vivido, com a forma
desumana que os povos origindrios tém sido tratados pelas
politicas publicas ou pela falta delas. Por isso, compactuo
com o entendimento de que a constitui¢do de praticas ¢é
fundamental em espagos como o da escola. Nao entendo a
escola como redentora das mazelas sociais, todavia a vejo
como a poténcia que temos hoje para a humanizagao, refle-
xa0, conscientizagdo. Como ela pode ser esse lugar?

Particularmente, eu sou muito adepta a “roda”, vejo
que o formato circular na aula torna o espago geografico di-
ferente, os olhares podem se encontrar. O circulo possibilita
que a gente se veja, se conecte. Em tempos virtuais, a pre-
senca fisica tem sido tdo importante, e qualificar momentos
assim na aula ¢ um desafio permanente.

Sabe, leitor, acredito nos preceitos freirianos do Circu-
lo de Cultura (Freire, 1996), de troca de saberes, de escuta
verdadeira. A aula, para mim, sempre foi compreendida
como um encontro. “Estar na aula” € diferente de “dar
aula”, uma vez que a aula ¢ momento de conhecimento, de
escuta, de olho no olho.

A fila sempre me incomodou. Vocé ja se perguntou
por que a escola, as vezes, mais parece com uma fabrica
(isso quando ndo se parece com um presidio...)? A légica de
transformar a escola nesse espago frio, sem troca, depdsito
de conhecimento, foi duramente criticada por Freire (2014)
em Pedagogia do oprimido, quando ele propos os circulos
de cultura na década de 1960, algo tao inovador, que ainda
ndo conseguimos, de fato, implementar como uma proposta
metodoldgica no Brasil.

Circulo, roda, horizontalidade, lugar em que todos se
enxergam, lugar de garantir a palavra a todos... A escola
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¢ o melhor lugar para promover praticas de participagdo,
seja nas aulas, nas reunides, nas assembleias estudantis, nos
conselhos de educacdo, a vida organizada para vivéncias de
participagao e troca. “As rodas de conversa tém o proposito
de dar voz aos sujeitos e garantir a participacao efetiva dos
processos de formacgao” (Gomes et al., 2024, p. 42). Nesse
sentido, a roda ¢ entendida como espago de formacgdo, de
partilha e de autotransformacao.

Estimado leitor e estimada leitora, findo esta carta de-
sejando que as linhas escritas possam, de alguma forma,
ser um elo de discussdo em rede. Que possamos conversar
uns com 0s outros, que possamos “entrar na roda”, pois, na
medida que acreditamos na educa¢do como espaco de “ser
mais” (Freire, 2014), podemos, e porque nao dizer, deve-
mos, fazer mais por nos e pelos outros.

Um fraterno abraco,

Calinca Jorddnia Pergher
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carta ao redor do fogo: reflexdes
de uma educadora

Aline Varalo Couto
Alegrete, 25 de abril de 2025.

Participei do /I Seminario Internacional de Emergén-
cia Ancestral: Circulos de Culturas Indigenas na Educagdo
com satisfacdo e, ao final, experimentei um sentimento de
gratidao pelas vivéncias proporcionadas durante o evento.
O encontro foi marcante, tanto pela organizagao cuidadosa
quanto pelos contetidos compartilhados, que me desperta-
ram reflexdes importantes sobre o papel do educador na
sociedade atual.

Estar presente nessa ocasido foi uma importante opor-
tunidade para ouvir relatos auténticos, conhecer experién-
cias diversas e, sobretudo, refletir sobre como as culturas
indigenas contribuem de maneira significativa para a for-
macao humana e cidada dos nossos estudantes. A riqueza
das falas e das vivéncias me fez perceber o quanto ainda
temos a aprender com outros modos de viver ¢ de com-
preender o mundo; e o quanto esse aprendizado pode ser
incorporado de forma prética e respeitosa na escola.

Como educadora, fui provocada a pensar no impacto
que o meu trabalho pode causar quando me abro ao didlogo
verdadeiro com diferentes culturas. O contato com a temati-
ca indigena, longe de ser apenas um acréscimo de conteudo
ao curriculo, passa a ser entendido como uma oportunidade
de ampliar horizontes e de fortalecer o respeito as diferen-
cas, valorizando aquilo que ¢ proprio de cada povo e de
cada contexto.

Uma das abordagens que mais me chamou atengao
foi a metodologia dos circulos de cultura. Sua proposta de
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escuta atenta, participacdo horizontal e construgdo conjunta
do conhecimento se alinha a muitas das metas que temos
na educagdo contemporanea, como o desenvolvimento da
autonomia, da empatia e da capacidade de dialogo. Mais do
que uma técnica, trata-se de um método aplicavel e eficaz
para diferentes faixas etarias e contextos escolares.

ApoOs o Seminario, eu e os colegas da escola EMEI
Manoel Estivallet, que também participaram, replicamos
essas aprendizagens para nosso grupo de trabalho e refle-
timos juntos sobre como pequenas mudangas em nossa
pratica pedagogica diaria podem desmistificar esteredtipos
e promover a transformag¢ao do modo de ver e pensar outras
culturas. Analisamos, em conjunto, o quanto ja utilizamos
esse recurso das rodas de conversa em nosso cotidiano es-
colar de Educagao Infantil, sem reconhecer isso como ato
fiel da cultura indigena. Sentir-se como parte envolvida no
processo de construgdo coletiva nos aproxima, nos faz re-
fletir com mais profundidade e auxilia na compreensao da
forma de pensar de cada um.

Acredito que, com planejamento e responsabilidade, ¢
totalmente viavel aplicar essa metodologia em sala de aula,
respeitando a realidade de cada escola. Os circulos podem
ser adaptados conforme a idade dos alunos, o tempo dis-
ponivel e o objetivo pedagdgico de cada atividade. Mais
do que uma inovacao, trata-se de uma retomada de praticas
de convivéncia que fazem sentido, aproximam pessoas €
promovem o aprendizado de forma significativa.

Finalizo esta carta reafirmando minha satisfagdo em
ter participado do semindrio, com a certeza de que eventos
como esse devem ser incentivados e ampliados. A escuta, o
respeito e a valorizagao de diferentes tradigdes culturais for-
talecem o trabalho do professor e o ambiente escolar como
um todo, tornando-o mais inclusivo, acolhedor e eficiente.

Aline Varalo Couto
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reflexdes e escritas

Luciane Palau
Alegrete, 25 de abril de 2025.

Escrevo esta carta como uma breve reflexao sobre nos-
so encontro no /I Seminario Internacional de Emergéncia
Ancestral: Circulos de Culturas Indigenas na Educagdo.

Sabemos que os povos origindrios do Rio Grande do
Sul j& habitavam o sul do Brasil muito antes da chegada dos
colonizadores europeus. Cada um deles possui suas pro-
prias linguas, tradi¢des, costumes e formas de organizagao
social, que fazem parte de uma rica diversidade cultural, e
todos tiveram um papel fundamental na historia, contribuin-
do com seus conhecimentos e suas culturas. Infelizmente,
ao longo do tempo, muitos desses povos enfrentaram e
enfrentam desafios como a perda de terras, a marginaliza-
¢do ¢ a tentativa de assimilagcdo, o que tornou ainda mais
importante o estudo e a valorizagdo de suas identidades e
direitos. Conhecer os povos originarios do Brasil, do Rio
Grande do Sul e especificamente do Pampa ¢ uma forma de
reconhecer sua importancia na formacao da nossa histéria e
cultura, além de promover o respeito e a valorizagdo dessas
comunidades que continuam lutando por seus direitos e por
sua preservacao cultural.

Ao refletir sobre a cultura indigena, percebi a impor-
tancia de valorizar saberes tradicionais e culturais, respeitar
diferentes formas de conhecimento e promover uma educa-
¢do mais inclusiva e sensivel s diversidades. E fundamental
para valorizar a diversidade cultural e promover o respeito
as diferentes identidades, e essa experiéncia me trouxe uma
nova compreensao sobre o papel do educador como facili-
tador de didlogos e de trocas culturais, fortalecendo minha
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postura de respeito e escuta ativa, bem como me auxiliar
no processo de ensino-aprendizagem aos meus educandos.

Esse tipo de encontro ¢ significativo para o meu de-
senvolvimento pessoal e profissional, favorece a construcao
coletiva do conhecimento, valoriza a diversidade de opini-
oes e fortalece vinculos entre os participantes.

Acredito que ¢ possivel trabalhar com essa metodolo-
gia em sala de aula ou na escola como um todo, pois pode
ser adaptada para diferentes contextos e publicos, oportu-
nizando uma educa¢do mais participativa, democratica e
humanizada. Ao incorporar o circulo da cultura, podemos
criar espagos de didlogo que respeitam as identidades cul-
turais dos estudantes e estimulam a reflexdo critica, contri-
buindo para uma formagao mais integral e significativa.

Esse semindrio foi uma forma de valorizar os direitos
desses povos, combater o preconceito e a discriminagdo
e proporcionar a inclusdo social. Ao aprender sobre suas
lutas e conquistas, podemos refletir sobre a importancia
de preservar suas terras, suas linguas e suas tradi¢des, tao
ameacadas. Ajuda-nos a entender a nossa historia de forma
mais completa, reconhecendo a contribui¢do deles para a
formagao do Brasil e valorizando a diversidade cultural que
enriquece nossa identidade como sociedade. Assim, pode-
mos construir um mundo mais justo, respeitoso e plural.

Durante o seminario, percebi a interacdo dos parti-
cipantes com as representatividades presentes, as quais
usaram rodas de conversas, brincadeiras, videos, imagens
e artesanato, despertando o interesse do publico, inclusive,
de jovens, ao fazer com que eles se conectem de forma mais
profunda com a cultura. Além disso, as atividades interati-
vas e ludicas nos ajudam a enfatizar o respeito, a empatia
¢ a valorizag¢dao da diversidade cultural. Elas nos ensinam
que todas as culturas t€ém suas proprias histdrias, tradigdes
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e formas de expressdo, e que isso é algo para celebrar e
aprender, ndo para julgar ou excluir. Outro ponto importan-
te foi o aprendizado por meio da interagdo, que estimula a
criatividade, a curiosidade e o pensamento critico.

As atividades, durante o Seminario, funcionaram
como um espaco de troca de experiéncias, onde as pessoas
puderam aprender umas com as outras, ampliar sua visao de
mundo e valorizar a diversidade.

Aprendemos de forma mais natural e espontanea, o
que facilita a compreensao e a fixagdo do conhecimento, e
as trocas entre participantes se tornaram Otimas sugestoes
para as aulas a serem elaboradas para educandos de qual-
quer area e grau de escolaridade.

Por fim, incluir atividades culturais e Iudicas contribui
para a formag¢ao de uma sociedade mais tolerante, inclusiva
e consciente da riqueza que a diversidade cultural traz para
o mundo.

Por fim, para encerrar esta carta, afirmo que o semina-
rio estimulou o pensamento critico e a reflexao sobre ques-
toes sociais identitarias e histdricas relacionadas as culturas
apresentadas. Ajudou a promover o respeito, a tolerancia e
a compreensao entre diferentes grupos € comunidades e em
foco os povos originarios. Outra vantagem foi que o evento
incentivou a participacao ativa, a pesquisa € a expressao ar-
tistica, fortalecendo o senso de identidade e pertencimento
de cada individuo ou grupo envolvido. Também contribuem
para a preservacao e valorizagdo do patrimdnio cultural,
promovendo o reconhecimento da importancia de nossas
raizes e tradigoes.

Luciane Palau
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as mulheres negras lavadeiras

Mariglei Dias de Lima
Rosario do Sul, 30 de agosto de 2025.

Na realidade, todos nos ja lavamos roupas um dia, as
nossas roupas; ndao com frequéncia, as roupas de outras
pessoas.

Quem eram as lavadeiras do quilombo? Minha bisa-
vo, minha avo, minha tia avo, minha mae e minhas irmas
também lavaram roupas. No comecgo, eram as roupas das
pessoas da casa grande da fazenda. So séculos depois, al-
gumas familias menos abonadas, trabalhadores rurais e as
vizinhas, quando adoeciam, chamavam para lavar as roupas
de sair e as da familia.

As mulheres negras dos rincdes lavavam roupas para
as casas grandes das fazendas, principalmente as roupas de
cama, mesa e banho, mas também lavavam as roupas mais
sujas de trabalho, principal dos homens. No periodo do
inverno, recebiam ainda aqueles abrigos mais grossos que
as familias ndo davam conta de lavar: os casacos pesados,
blusdes de 13, jaquetas e calgas.

Ir para as sangas lavar roupa era uma festa para a guri-
zada. O arroio ficava longe das moradias, e, muitas vezes,
as criangas ajudavam a levar as roupas, arrastando as sacas
estufadas estradinhas afora.

No local, as mulheres faziam fogo e uma pausa para
tomar um chimarrao ou mate-doce, acompanhado de uma
bolacha cabega de gato para descansar o corpo. Comiam
milho verde assado, as vezes, saia um carreteiro de charque
de ovelha e laranja, bergamota ou outras frutas da época de
sobremesa, como lembrou minha mae. Era necessario ficar
mais tempo na sanga, porque elas deixavam as roupas no
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“quaro®” para limpar e, depois, faziam o enxague na agua

de anil.

Enquanto as roupas quaravam, essas mulheres se de-
dicavam a outras tarefas: juntavam lenha; colhiam algu-
mas folhas, plantas, raizes e cascas medicinais para fazer
os chas, xaropes, banhos, que levavam para secar e ter em
casa, a fim de usar quando necessario.

As criangas brincavam de balango nos cipds, comiam
goiaba do mato, pitanga, guabiju, araca, frutos dos cactos.
Depois, tomavam um gostoso banho de sanga®.

Apos a lavagem das roupas, as lavadeiras as deixavam
orear, penduradas nas arvores. As mais finas ja iam até se-
cas para casa.

Oh tempo dificil! Trazer as trouxas de roupas na ca-
beca, aquelas pecas pesadas, era um trabalho arduo, porém
era também uma forma das mulheres e maes garantirem o
sustento de suas familias e comprarem algumas coisas com
o dinheiro do seu oficio.

Acompanhei bem pouco essa atividade, foram escas-
sas as idas mais demoradas. Apesar disso, fui varias vezes
ao local de lavagem, mas por outro fator: a falta de agua
no Quilombo, que se arrastou por décadas. Assim, tive a
oportunidade de vivenciar algumas idas ao arroio.

O Mato Velho, os Branquilhos, a Sanguinha, a Cacho-
eira, todos nos ja sabiamos onde estavam localizados. Os
nomes eram uma indicagdo, para que qualquer coisa que
acontecesse, fosse possivel encontrar as lavadeiras nesses
locais.

3 Pratica tradicional de branquear e clarear roupas, que consiste em deixar
roupa ensaboada exposta ao sol. Isso ajuda a eliminar manchas, deixando
as roupas mais limpas.

4 Pequenos cursos d’agua, arroios pouco profundos.
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O oficio de lavadeira deu tao certo que foi substituido
na cidade pelas lavanderias, e, no campo, essa tarefa foi
invisibilizada ha muitos anos.

Saudamos a todas as lavadeiras que fizeram das suas
habilidades de lavar roupas o seu sustento. E hoje, no qui-
lombo Rincao da Chirca, prestamos uma simbolica home-
nagem a elas com uma placa no arroio Mato Velho.

Figura 1 — APA do Ibirapuita — RS, trecho da trilha de longo curso que
passa pelo quilombo Rincdo da Chirca

Fonte: acervo da autora.

Mariglei Dias de Lima

Mulher negra e quilombola integrante da comunidade
Quilombola Rincao da Chirca em Rosério do Sul (RS). In-
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carta aos pfofessoms de QlecgfeTe

Onorio Tavendy de Moura
Santa Cruz do Sul, 25 de abril de 2025.

E com imensa alegria e um profundo sentimento de
gratidao que me dirijo a vocés, ap0s o Il Seminario Interna-
cional de Emergéncia Ancestral, realizado na Universidade
Federal do Pampa — Unipampa. O eco desse encontro ainda
ressoa em mim, e a necessidade de ampliar as reflexdes que
compartilhamos naquele espaco especial se tornou um cha-
mado para esta carta.

Essa ocasido na Unipampa ¢ ainda mais especial por-
que surgiu a partir de um grupo de pesquisa chamado Peabi-
ru: educagdo amerindia e interculturalidade, que significa,
para os Guarani, caminhos do sol. O grupo ¢ composto por
pessoas comprometidas com uma educagdo transformadora
e mais humanizadora. Assim como Peabiru “caminhos do
sol”, o Il Semindrio Internacional de Emergéncia Ancestral
também veio a ser caminhante, indo ao encontro de onde
ha um chamado: o percurso de transformagao e de cura em
espacos educativos.

Foi a partir dessa compreensao que o evento se des-
locou, temporariamente, para Alegrete, espago territorial
sagrado onde vivem pessoas e¢ educadores com sede de
transformagdo, um chamado espiritual. Concomitantemen-
te, houve o lancamento do livro intitulado Circulos de cultu-
ras indigenas na Educag¢do Basica: uma tecnologia social
para educadores e educadoras. Esse livro leva a palavra
sagrada dos povos originarios, em especial os Kaingang e
os Guarani.

O livro traz a vivéncia de uma metodologia milenar
dos povos indigenas, que, por meio da palavra sagrada,
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faz circular o pensamento. A metodologia dos circulos da
cultura ¢ um convite para professores e educadores desen-
volverem atividades reflexivo-vivenciais, uma tecnologia
social voltada a divulgacdo da histéria e da cultura dos
povos indigenas. Essa tecnologia social tem a capacidade
de ser apropriada, replicada, ampliada e compartilhada pela
comunidade, o que torna esse trabalho bastante inovador
no campo da educacao intercultural. Ao ser utilizada por
educadores e estudantes, tem poténcia para promover uma
educagdo que nao apenas informa, mas transforma.

Agradeco sinceramente a cada um de vocés pela par-
ticipagdo ativa, pela generosidade ao compartilhar saberes
e experiéncias e pelos momentos de didlogos ricos e insti-
gantes. Foi um privilégio testemunhar a construgado coletiva
de aprendizados interculturais, em que a ancestralidade e
a sabedoria dos povos indigenas se entrelagaram com nos-
sas praticas pedagogicas. Sinto que esse encontro foi um
verdadeiro portal para novas formas de pensar e sentir a
educagao.

A tematica indigena, abordada de maneira tdo profun-
da e vivencial durante o seminario, impactou significativa-
mente o0 meu modo de ser. A perspectiva decolonial, que
nos convida a descolonizar nossos curriculos e nossas men-
tes, abriu novos horizontes para a minha atuagdo. Percebi
o quanto as abordagens pedagogicas, muitas vezes, ainda
refletem visdes eurocéntricas e como € urgente resgatar e
valorizar os saberes originarios, as cosmovisdes € as epis-
temologias dos povos indigenas. Essa reconexdo com a an-
cestralidade fez repensar praticas que, comumente, nao nos
damos conta de problematiza-las, em virtude da correria do
cotidiano. Por essa razdo, buscamos incorporar uma escuta
mais atenta, procurando compreender o que 0s povos origi-
narios querem dizer — esse reconhecimento ¢ fundamental
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— as suas contribui¢des para a humanidade e a importancia
de sua presenca em salas de aula e em nossas vidas.

A metodologia do circulo da cultura, em particular,
revelou-se uma ferramenta poderosa para o fazer profissio-
nal. A forma como o circulo de cultura indigena promove a
horizontalidade, o respeito mutuo, a escuta ativa e a partilha
de saberes de maneira circular e inclusiva ¢ algo transfor-
mador. Em um mundo marcado pela competi¢do e pela in-
dividualidade, o circulo de culturas indigenas nos convida
a colaboragdo, a empatia e a construcdo de um senso de
comunidade. Ele nos ensina que todos t€ém voz e que cada
contribuicao ¢ valiosa. Essa metodologia me inspirou a
desenvolver espacos educativos mais acolhedores e demo-
craticos, sdao lembrancas das vivéncias da minha infancia,
morando em comunidades Kaingang.

Trabalhar com a metodologia do circulo da cultura in-
digena, seja em sala de aula ou em outros espacos educati-
vos, tem sido fundamental e transformador. Ela transcende
a mera técnica pedagdgica e se configura como um modo de
ser e de estar no mundo. Ao propor um circulo de culturas
indigenas, ndo estou apenas organizando uma atividade,
mas cultivando um espago de afeto, de pertencimento e de
aprendizado mutuo, um conhecimento milenar. Tenho ob-
servado como essa abordagem incentiva a participagdo de
todos, inclusive daqueles que tradicionalmente se sentem
mais retraidos, € como ela fortalece os lagos entre os estu-
dantes e entre estudantes e professores.

Acredito que a experiéncia de trabalhar com essa
metodologia nos permite ir além do contetido curricular.
Ela nos ajuda a desenvolver habilidades socioemocionais
essenciais, como a comunicagdo nao violenta, a resolucao
de conflitos de forma pacifica e a constru¢ao de relagdes
mais saudaveis e significativas. Além disso, ao integrar a
tematica indigena e a metodologia do circulo de cultura
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indigena, estamos ndo apenas enriquecendo nossa pratica
pedagdgica, mas também contribuindo para a formagao de
cidaddos mais conscientes, criticos e comprometidos com a
justica social e a diversidade cultural.

O Seminario nos proporcionou um vislumbre de um
caminho promissor na educagdo, um caminho que valo-
riza a sabedoria ancestral, que reconhece a importancia
dos povos indigenas e que se pauta em metodologias que
promovem a participacao, o dialogo e o respeito. Sinto que
estamos apenas comegando a desbravar esse territorio tam-
bém conhecido e carinhosamente chamado de “baita chao”.
Para tanto, a troca de experiéncias entre nos, educadores,
que fomos tocados por essa vivéncia, ¢ fundamental, para
que possamos seguir adiante e transformar nossas escolas e
nossas comunidades.

Que possamos manter viva a chama do aprendizado
e da reflexdo que o semindrio acendeu em nds. Que conti-
nuemos a dialogar, a compartilhar e a experimentar novas
formas de fazer educacdo, sempre com o coragdo aberto
para os saberes que emanam da terra e da ancestralidade.

Com os mais sinceros agradecimentos € um abrago
fraterno,

Onorio Tavendy de Moura

Onorio Isaias de Moura do povo Kaingang, ¢ doutor
pelo Programa de P6s-Graduacao em Educagao da Univer-
sidade de Santa Cruz do Sul — UNISC, mestre pelo Progra-
ma de Pos-Graduagao em Educag¢do — UNISC, doutorando
pelo Programa de Pos-Graduagdo em Letras da Universi-
dade Federal do Rio Grande do Sul — UFRGS. Faz parte
do Grupo de Pesquisa PEABIRU, Educagdo Amerindia ¢
Interculturalidade. E Membro e cocoordenador do Curso de
Extensdo Aprendizagens Intercultural Producdo de Senti-
dos na Educacao.
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carta o universidade federal do
pampa

Pesquisadoras e pesquisadores em
dialogo com os indigenas

Maria Cristina Graeff Wernz
Alegrete, 25 de abril de 2025.

Gostaria de relembrar o quanto foste, Universidade Fe-
deral do Pampa (Unipampa), um espaco educativo sonhado
na metade sul do Rio Grande do Sul, o quanto brilhas, o
tanto semeado, que ainda podera germinar e florescer.

Vou te contar um pouco da forma como nossas his-
torias se cruzam lindamente! Nascida “no” Alegrete, no
inicio da década de 1960, século passado, eu, assim como
muitos da minha convivéncia, tinha o desejo de receber
formacdo em uma universidade federal, que estivesse no
Municipio, olhando para a comunidade local e regional.
Distante dos grandes centros, o acesso precario consolidava
a vida pacata, permeada de diferencas culturais e sociais.
Era quase impossivel imaginar uma mudanga no contexto
da regido, parecia que se eternizariam as dificuldades, as
disparidades...

Eis que foste criada pelo governo federal por meio da
Lei n° 11.640, de 11/01/2008, “para minimizar 0 processo
de estagnacdo econdmica onde esta inserida [...] buscando
ser um agente da definitiva incorporacao da regido ao mapa
do desenvolvimento do Rio Grande do Sul” (Universidade,
c2015, n. p.). Estando muitos anos fora, voltei para Alegrete
em 2009 e pude resgatar o desejo, ja com a concretizacao da
tao sonhada Universidade.
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A nossa aproximag¢do foi acontecendo conforme as
oportunidades surgiam. Inicialmente, com o apoio da ser-
vidora Valéria Arrais Ramos, foste apresentada no curso
Normal do Colégio Medianeira, em Candelaria, onde
eu trabalhava. Logo depois, participei de reunido entre a
equipe da Secretaria Municipal de Educagao de Alegrete e
um grupo de servidores da Universidade. Na ocasido, em
2009, atuando como colaboradora da Secretaria Municipal,
conheci a professora Amanda Meincke Melo. Desde entdo,
estamos juntas, atuando na extensdo, em didlogo entre a
Universidade e a comunidade.

Em 2010, me tornei parte do teu quadro de servidores.
Dorvalino, intelectual Kaingang, diz que nosso caminho
¢ uma teia de aranha. Ha dificuldade em fazer recortes
(Cardoso, 2017). Envolta na teia dos bons encontros, reen-
contrei a professora Maria Beatriz Luce — Reitora —, minha
orientadora no trabalho de conclusdo do curso de especiali-
zac¢do em Informatica na Educacdao (UFRGS), que pensava
e executava teus caminhos, juntamente com a comunidade
académica. Durante sua gestdo, em 2012, foi instituido o
Programa Anaué, que tinha como objetivo garantir a inser-
¢do e a permanéncia dos estudantes indigenas, promovendo
seu acolhimento e protagonismo no processo de ensino-
-aprendizagem (Brendler; Kurtz; Fonseca, 2011).

Em 2017, reencontrei um dos ingressantes no Progra-
ma Anaué, Onorio Tavendy de Moura, indigena do povo
Kaingang, da marca Kairu, na ocasido, egresso do curso
de Relagdes Publicas. E s6 entdo fui percebendo que, a
margem de um espago académico excessivamente ordena-
do, existe um lugar onde a academia menos ensina € mais
aprende. No jogo entre o solo e aqueles que habitam Abya
Yala, onde estamos enraizados, a universalidade pode ser
reescrita a partir de uma perspectiva geocultural, na qual
cultura e a identidade sdo profundamente moldadas pelo
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espaco geografico em que se desenvolvem, influenciando a
maneira como os povos se relacionam e se expressam e ser-
vindo como base para uma resisténcia contra a imposi¢ao
de logicas culturais estrangeiras, particularmente aquelas
derivadas do pensamento europeu (Kusch, 2009). Observa
que teu nome remete a palavra “pampa”, referéncia a re-
gido natural e pastoril de planicies com coxilhas cobertas
por campos, localizada no sul da América do Sul. Mas ha
mais! Veja s6, “pampa” é proveniente do vocabulo pampa,
de origem aimard e quéchua, que significa planicie. Entre
palavras e sentidos, a existéncia indigena pulsante!

Es composta por dez espagos educativos, localizados
em diferentes municipios gatchos, territorios ndo cedidos
pelos povos indigenas. Em cada unidade académica, uma
especificidade. Em Alegrete, Engenharia Civil, Engenharia
Elétrica, Engenharia de Telecomunicagdes, Engenharia
Agricola, Engenharia de Software, Engenharia Mecanica e
Ciéncia da Computacdo, cursos que dialogam com o Nu-
cleo de Estudos Afro-brasileiros e Indigenas Jodo Bras da
Silva (NEABI Jodo Bras da Silva), vinculado ao campus.

A convite da Universidade de Santa Cruz do Sul (Unisc)
e do Programa de P6s-Graduagao em Educagdao (PPGEDU/
Unisc), organizador do evento, € com o apoio do NEABI
Jodo Brés da Silva, da Biblioteca Publica Municipal Mario
Quintana ¢ do Instituto Botucatu, celebramos as raizes in-
digenas com o /I Seminario Internacional de Emergéncia
Ancestral: Circulos de Culturas Indigenas na Educagdo.
Relembrando o momento especial, vou destacando alguns
movimentos que podem nos levar a pensar sobre a impor-
tancia de reinventar os espacos educativos — da Educacao
Bésica a Universidade —, reescrevendo caminhos para in-
cluir os saberes dos povos originarios.

Meu desejo, ao escrever a carta, ¢, também, comparti-
lhar contigo o vivido, quando te transformas em universida-
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de-tenda. Como propdem a professora Ana Luisa Teixeira
de Menezes ¢ o professor Luiz Siveres (2013), a imagem da
tenda serve como metafora para repensar a instituicdo: um
lugar de acolhimento, com vida pulsante em seu interior e
além de suas fronteiras, que pode ser tanto morada quanto
ponto de passagem. Espaco de completude e de vazios, de
dialogo e siléncio, de comunidade e subjetividades. Consti-
tuida dessa forma, a universidade-tenda ¢ capaz de fomentar
uma nova consciéncia, cultivando o sentimento de pertenga
e fortalecendo os lagos humanos, mesmo em meio as dife-
rengas que caracterizam aqueles que a compoem. Segundo
os autores, a universidade-tenda pode permitir que se pro-
duzam conhecimentos que, “além de levar em conta uma
Otica monocular, seguindo um direcionamento linear, ou
uma visao bifocal, adota a premissa do movimento dialético
que impulsiona para um olhar multifocal” (Siveres; Mene-
zes, 2011, p. 268).

Durante o seminario, circulou no campus Alegrete
a lideranca espiritual Kaingang Iracema Gah T¢. Cami-
nhava com seguranca e serenidade, rosto pintado e cocar,
observando o ambiente com os olhos atentos. Habituada
a ambientes académicos, fazia a leitura daquele que esta-
va conhecendo. Em um momento de sua fala, contou que
passou por Alegrete quando tinha dez anos, com seus pais.
Terras indigenas ndo cedidas, dificil imaginar, ndo sendo
ela, o que poderia estar sentindo.

Como autoridade maxima do encontro, Iracema Gah
T¢ fez o ritual de abertura do evento. Trangando palavras
entre a lingua Kaingang e a lingua portuguesa, convidou
docentes da Educagao Basica, servidores da area da satde
e discentes a acompanha-la para pensar a Mae Terra como
um espaco onde caibam todos. Iracema foi, no semindrio, a
necessaria ancestralidade emergente.



Durante o evento, fomos embalados pelas palavras e
presencas indigenas: Iracema Gah Té¢, Onorio Tavendy de
Moura, Michele Borba e um coletivo de indigenas acadé-
micos vindos do campus Uruguaiana, acompanhados da
professora Marilia Floor. Ocupando o espaco académico, as
presengas e palavras nos fizeram lembrar o que o intelectual
Ailton Krenak diz, quando trata de educacao na perspectiva
indigena:

Escola ndo ¢ um prédio, mas uma experiéncia geracional
de troca que deveria ser enriquecida e valorizada, na qual
pessoas que passaram por coisas distintas podem com-
partilhar contetidos que ajudem as criangas a se preparar

para a vida adulta. [...] A base da educagdo ¢é feita em
friccdo com o cotidiano (Krenak, 2022, p. 114-115).

Na minha memoria — registros da beleza de bons en-
contros —, 0 quilombola académico, aluno do curso de En-
genharia de Software, Renilson Pereira Torres, sentado ao
lado de Iracema Gah Té¢, ouvia suas palavras e sorria. Em
siléncio, Renilson, validava com o sorriso € com suas me-
morias-vivéncias, o que a lider espiritual Kaingang falava.
Em outro momento, duas servidoras que atuam no apoio a
limpeza do campus, sentaram ao lado de Iracema, embaixo
de uma arvore. Ficaram um bom tempo conversando. Cada
uma das trés mulheres, com suas historias de vida, repre-
sentavam a forca feminina que passava a margem do ritmo
académico.

Fruto de bons encontros — encontros permeados pelo
afeto e pela disposicao de se deixar afetar —, as “portas que
se abrem”, a partir do seminario, permitem vivenciar a uni-
versidade-tenda como um ambiente em que emergem cama-
das de significado que se mantém em movimento circular.
Essas camadas retornam, contudo, sob novas perspectivas:
0 espaco ja ndo ¢ o mesmo, alguns desafios sdo superados e
outros se revelam no horizonte.
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Ao falar em desafios, aproveito, Unipampa, para te
convidar a refletir e compartilhar o que me inquieta: como
¢ possivel pautarmos a tematica das relagdes étnico-raciais,
com a presenca de sdbios e intelectuais indigenas, somente
em agdes de extensdao? Onde estdo as vozes indigenas, aca-
demicamente falando, no ensino e na pesquisa? De que for-
ma a ancestralidade, marcada no nome, emerge nas linguas
e pensamentos que atravessam teus espacos académicos?

Em Ideias para adiar o fim do mundo, Krenak (2019,
p. 9-12) nos chama ateng¢ao para a esséncia da VIDA e para
o perigo da narrativa Unica:

Fomos, durante muito tempo, embalados com a histdria
de que somos a humanidade. Enquanto isso — enquanto
seu lobo ndo vem —, fomos nos alienando desse organis-
mo de que somos parte, a Terra, e passamos a pensar que
ele é uma coisa e nos, outra: a Terra e a humanidade. Eu
ndo percebo onde tem alguma coisa que ndo seja natu-
reza. Tudo ¢ natureza. O cosmos ¢ natureza. Tudo em
que eu consigo pensar ¢ natureza. [...] A ideia de nds, os
humanos, nos descolarmos da terra, vivendo numa abs-
tracdo civilizatoria, é absurda. Ela suprime a diversidade,
nega a pluralidade das formas de vida, de existéncia e de
habitos. Oferece o mesmo cardapio, o mesmo figurino e,
se possivel, a mesma lingua para todo mundo.

Onorio Tavendy (2021) nos conta que o processo de
aprendizagem indigena ¢ guiado pela oralidade. Os saberes
sdo transmitidos entre geragdes por meio da sensibilidade
contida nas palavras sabias, das historias e lendas narra-
das ao redor do fogo antes do repouso, da pratica atenta
da escuta e dos valores culturais que sdo constantemente
relembrados.

Iracema Gah Té, no ritmo da batida do maraca e do
coracdo, ao final do encontro, solicitou que a roda de dialo-
go fosse feita no patio, ao redor do fogo. E assim foi. Entre
o fogo, a fumaga e o banho de ervas, Iracema conduziu o
fechamento do evento, a circularidade da cultura, do pen-
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samento, da ancestralidade. Um pensar indigena abrindo a
compreensdo de um mundo povoado por diferentes cultu-
ras. As trocas vivenciais, como uma abertura de caminhos,
sao didlogos que precisam continuar acontecendo, para que
novas aprendizagens possam surgir.

Krenak (2022, p. 96) lembra a invocagao educativa da
ancestralidade no rito muito antigo de consagracgao do fogo,
“em que as pessoas, depois da lenha ter sido consumida,
eram capazes de passar pelas brasas sem queimar os pés”.
Ressalta que ¢ uma heranca que ndo precisa dar medo, que
pode reconfortar. Destaca, ainda, que os ritos precisam ser
vivenciados e ultrapassados, com sabedoria e coragem.

Cantando, dancando,
Passando sobre o fogo

Seguimos num continuo
o rastro dos nossos ancestrais

O futuro pode ser fruto da semente que
germinou.

Com o desejo de te ver honrando as raizes, te abrago,
com afeto!

Maria Cristina Graeff Wernz
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carta & universidade

Magali Mendes de Menezes
Maria Aparecida Bergamaschi
Porto Alegre, 30 de agosto de 2025.

Temos visto, ao longo da histdria, o quanto escrever
cartas, para os povos indigenas, tornou-se uma ferramenta
de luta. Cartas dirigidas a presidentes do Brasil, a exemplo
da carta escrita em 1975, por Andila Indcio Kaingang ao
Presidente Ernesto Geisel, pedindo a retirada de posseiros
da Terra Indigena Guarita, denunciando o arrendamento das
terras indigenas e a violéncia do Estado contra seu povo;
cartas dirigidas a entidades e institui¢des, a sociedade, ao
povo brasileiro. As cartas, ao trazerem a palavra escrita,
apresentam a linguagem valorizada pelos brancos, para que,
desse modo, seja respeitada a palavra e ndo se esqueca de
seu sentido. Diante da amnésia politica, a palavra registrada
no papel transforma-se em documento publico e exigéncia
de comprometimento com a palavra enunciada.

Rafael Xucuru-Kariri (2023), em sua tese de doutorado
Retomar o Brasil: um estudo das cartas escritas pelos po-
vos indigenas nos ultimos 50 anos, agraciada com o Prémio
Capes de Tese 2023, analisa mais de mil cartas de lideran-
cas e coletivos indigenas destinadas a setores publicos do
Brasil. Somam-se a elas, mais documentos do género epis-
tolar de autoria de varios povos origindrios, desde o século
XVII até os dias atuais, que se encontram organizados em
um repositorio digital sediado na Universidade Estadual da
Bahia (UNEB), decorrente do projeto As cartas dos Povos
Indigenas ao Brasil. O site abriga cartas escritas de forma
majoritariamente coletiva e sdo dirigidas “ao Brasil”, regis-
trando, de maneira muito singular, o que € “viver e morrer”
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sendo indigena neste pais, como dizem os coordenadores
do projeto ao apresenta-lo.

“Quando os indigenas tornam o Estado receptor de
suas cartas estdo, por assim dizer, convocando a sociedade
€ seus representantes institucionais, agentes de governo e
departamentos estatais, para conhecer os sentimentos, as
dentincias, os repudios, as opinides e os pleitos de toda uma
comunidade”, diz Rafael Xucuru-Kariri (2023, p. 15), mos-
tram um fazer politico contracolonial® que perpassa séculos
de colonizagdo, desde a invasdo europeia, de ndo reconhe-
cimento de direitos basicos dos povos originarios, como
o direito a terra, o direito a vida. Essas cartas de autoria
indigena mostram a forca desses povos na resisténcia e na
re-existéncia, anunciam modos de vida que tém como base
inegociavel o respeito a terra-mae, denunciam atrocidades
por vezes inimaginaveis, mas que fazem parte da historia
colonizadora e violenta deste pais, a qual precisa ser conhe-
cida, reparada, reconciliada.

Quando escrevemos esta carta a Universidade, nos
aproximamos da for¢a das cartas indigenas para anunciar
e, a0 mesmo tempo, denunciar o quanto as narrativas dos
povos originarios, seus modos de viver em coletivo, suas
linguagens e saberes sdo, frequentemente, silenciados
dentro das instituigdes académicas. Mas a Universidade,
assim como quem escreve esta carta, possui um rosto ou,
quem sabe, muitos rostos. E importante que ndo vejamos
as instituicdes como estruturas de concreto, sem vida. As
instituigdes sdo feitas por pessoas que, por sua vez, pos-
suem historias e, nesse espago repleto de contradi¢des, se
encontram — e também se desencontram.

Segundo Nego Bispo (Santos, 2023), a contracolonizagdo surgiu com a
colonizagdo, como atitude de resisténcia dos povos diante da violéncia
colonial.
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Senhora Universidade (sera uma senhora?), sabemos
que sua historia ¢ recente. Dentro de uma compreensao
do que seja uma Universidade, sua criagdo data do inicio do
século XX no Brasil. Contudo, traz o DNA secular da co-
lonia ¢ se afirma como uma institui¢ao elitista, meritocra-
tica, destinada a formac¢do daqueles que historicamente se
perpetuam exercendo o poder colonial em nosso pais. Mas,
essa histdria aos poucos, e com muita luta, comega a mudar.
Aqueles e aquelas destinados a ficarem do lado de fora de
seus muros, entram nesse pseudotemplo do saber trazendo
seus corpos, epistemologias, rituais, ou seja, seus sistemas
de conhecimento que comportam metodologias, pedagogias
e autorias ancestrais. H4 uma estética e uma ética proprias
que ocupa seus lugares, percorre corredores, salas de aulas,
patios, salas de professores e que ndo estd somente no seu
quarto de despejo.

Sabemos que seu corpo de instituicao elitista tem medo
e treme ao ver criancas indigenas junto com suas maes,
retomando espagos negados a elas. Treme ao ver lideran-
cas espirituais sendo mestres, ensinando a “Senhora Uni-
versidade” que ha saberes ancestrais milenares enraizados
neste solo americano e que o bem viver ndo ¢ uma teoria,
mas um exercicio necessario e urgente para que o “‘céu nao
caia”, como nos fala Davi Kopenawa. Treme ao ver o fogo
sendo feito em seu interior, para que, ao redor dele, a pala-
vra indigena, sempre coletiva, flua. Mas o que lhe assusta
tanto? Teme que o fogo queime seus tracos coloniais e que
o cheiro da fumaca penetre a epiderme de sua so6lida cons-
trucao e que faga exalar nossa América Profunda? Nao ha
cosmologia sem ritualiza¢do. Os povos indigenas aprendem
ao redor do fogo, fazendo a palavra circular. Como essa tec-
nologia ancestral pode fazer parte do mundo ocidentalizado
da Universidade?
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“O Kof4 ja estd acostumado a sentar ao redor do fogo,
o lugar dele. Ao redor do fogo ele ensina e aquece suas me-
morias. A gente tem que pensar em um jeito de trazer essas
metodologias para dentro das nossas pesquisas de forma
efetiva”, disse Onorio Isaias de Moura (2025, p. 95), Kain-
gang, recentemente, doutorado em Educa¢do, em um de
seus espacos nobres de produzir ciéncia. Por isso, hoje ha
toda uma luta no seu interior, para que possas aquecer seu
corac¢do académico em que pulsa ensino-pesquisa-extensao.

A presenca indigena em seu seio € recente, embora te
abrigues em um solo amerindio, tua historia foi de negagao,
de exclusdo dessas primeiras nagdes que te acolheram. Os
povos origindrios precisaram trazer para as portas desta
institui¢do as forcas ancestrais, acampar em seus patios e
abrir suas pesadas portas com a forca dos rituais que incor-
poraram o fogo, a fumaca e o cheiro da terra. Foi assim a
luta que resultou em agdes e politicas afirmativas, em curso
neste pais somente a partir deste milénio, mas que resulta-
ram em quase cem mil estudantes indigenas em diferentes
cursos de graduacdo e pos-graduagdao. Muitos ja diploma-
dos, somam seus conhecimentos originarios em atuagdo
contracolonial na satde, na educacdo escolar, nas muitas
acoes juridicas que configuram um “direito indigena”, no
recente Ministérios dos Povos Indigenas (MPI), criado em
2023, e na reelabora¢dao da Fundag¢do Nacional dos Povos
Indigenas (FUNALI). Sao presencas que reflorestam o seu
solo, por vezes tao arido. Muitos e muitas ja sdo mestres
e doutores, com recentes presencas em seu corpo docen-
te, te fazendo, como instituigdo unicultural — haja vista a
UNIlversidade que ainda ¢ — tremer quase como terremoto,
com o ingresso de professores indigenas. H4 uma presen-
ca honrosa de dois docentes Kaingang na Universidade
Federal do Rio Grande do Sul (UFRGS) que foi resultado
de muita luta, pois a Institui¢ao, na ocasido, teve medo de
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realizar um concurso especifico para professores indigenas.
Contudo, logo depois tivemos a Universidade Federal de
Santa Catarina (UFSC), que, a partir de concurso especifi-
co, selecionou uma docente Guarani € um docente Tukano.
No sul do pais, ¢ isso, os dados mostram que precisamos €
queremos mais.

Desde o ingresso dos primeiros estudantes indigenas,
sobressaem seus movimentos na criagao de espagos para que
se reconhecam na conexao ancestral. Na UFRGS, fizeram
um primeiro projeto em 2010, eles proprios, os estudantes,
na época, majoritariamente do povo Kaingang, construiram
um espago — ironicamente chamado oca — cuja arquitetura
marcava o campus da Satide com o verde da cobertura da
casa, com as taquaras utilizadas com técnicas milenares de
construcdo. Naquele espaco, foi plantado milho, algumas
plantas medicinais; naquele espaco, reuniam-se estudantes
de muitos cursos para conversar ao redor do fogo, apren-
dendo com colegas indigenas, com liderancas politicas e
espirituais que sentiam ali o rompimento de seu concreto
para criacao de um elo organico: terra-universidade.

Figura 1 — Oca construida na UFRGS.

Fonte: Domingos (2016).
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Mesmo diante de tamanha beleza, a forga bruta da in-
compreensao destruiu a oca na “calada das férias”, quando
seus alunos deixaram a vigilia para se nutrir novamente das
forcas ancestrais em seus territorios de origem. Ali virou
um grande bloco de concreto, um estacionamento que pou-
co contempla pessoas, mas que se alinha ao seu imponen-
te corpo. Contudo, a forca da semente ficou e se alastrou,
subterranea, assim como sao as raizes da taquara, que se
expandem a partir dos rizomas. A demoli¢cdo de constru-
¢oes que possuem um significado espiritual foi uma pratica
frequente dos colonizadores. Basta lembrarmos a Catedral
de Cusco, que foi erguida em cima do Templo Inca Suntur
Wasi. A imposi¢ao de uma arquitetura também ¢ imposicao
de modos pisar na terra.

Bem perto da antiga oca, nasceu a Casa do Estudante
Indigena (CEI/UFRGS), novamente, a luta estudantil in-
digena, das mulheres, de seus filhos que as acompanham,
muitas vezes escondidos, para se esquivar da furia de uma
instituicdo que ndo tolera criangas. Sim, a universidade
acolhe pessoas, porém tem um modelo muito restrito para
selecionar essas pessoas: adultas, brancas... E estudantes
indigenas rompem o cerco, ocupam a universidade e dizem
com agoes fortes e precisas que necessitam de um lugar que
seja somente seu. Assim, a antiga “Creche da UFRGS”,
com seu prédio sem uso, se transformou em casa para as es-
tudantes indigenas e suas criangas, um lugar muito préximo
a antiga oca, destruida hd mais de uma década. Longe ainda
de atender as necessidades basicas que um acolhimento res-
peitoso requer, esse teu “pedaco” territorial se transformou
em um lugar de vida, celebragdes e lutas.

Nesse espago institucional, estudantes indigenas, com
suas criancas e suas liderangas, ensinam que o fogo esta re-
lacionado a nossa origem amerindia. Para os povos origina-
rios, até os dias atuais, todos os acontecimentos importantes
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estdo relacionados ao fogo e, assim como a agua, como a
terra e o ar, as plantas e os animais, o fogo ¢ um elemento
sagrado. As historias, as aprendizagens, os encontros sao
celebrados ao redor do fogo. O fogo ¢ para cozinhar, para
preparar o chimarrado, para fumar o cachimbo, para aquecer
e aconchegar. O fogo propicia semear palavras e conservar
as sementes — as que foram colhidas; as que serdo planta-
das. O fogo retne as pessoas em seu redor, como acontece
nas aldeias, em que tata (como se diz fogo em Guarani)
esta sempre presente. E ao redor do fogo que tomam chi-
marrdo, que contam os sonhos e as historias, que ensinam
as criangas. E ao redor do fogo que tomam as decisdes, que
rememoram o passado, que organizam e recriam o presente.
O fogo ¢ cuidado, ¢ satde, ¢ conforto. A fumaca serve como
protecdo do corpo; a fumaga do cachimbo cura. Os Kain-
gang dizem que o calor do fogo tem uma simbologia implicita.
Dizem que o fogo “¢ uma pedagogia indigena para ensinar
e aprender, pois o calor do fogo abre a memoéria e ajuda a
guardar o que estd sendo dito”. O fogo aquece a memoria,
e a fumaga faz o pensamento flutuar, disse Dorvalino Refej
Cardoso, estudante Kaingang de Doutorado — sabio de seu
povo e agora pedagogo ¢ mestre em Educagdo diplomado
— num momento em que celebrdvamos juntos ao redor do
fogo.

A presencga de estudantes indigenas permite aprender
e celebrar, e nds, como professoras brancas que buscam
aprender com as ontologias e epistemologias indigenas,
expandindo-as na area de Educagao, somos hoje corpos que
também atuam no grupo de pesquisa Peabiru: educagdo
amerindia e interculturalidade (CNPq/UFRGS/UNISC),
organizadas conforme os canones ditados pela “Senhora
Universidade”, a qual dirigimos esta carta. Rememoramos



situacOes em que a roda, a palavra semente6 e o fogo per-
meiam nossos encontros, produzindo fendas no concreto
que ¢ o curriculo eurocéntrico ainda predominante.

A Casa do Estudante Indigena, um espago recém con-
quistado, principalmente pelas lutas das mulheres-maes-in-
digenas-estudantes da UFRGS, foi o lugar que escolhemos
para “Celebrar o Feminino”, uma atividade académica do
Peabiru, realizada no dia 17 de setembro de 2022. Reuni-
mos o grupo de pesquisa para comermos juntos alimentos
tradicionais que fizemos ao redor do fogo, conversarmos e
escutarmos a mestra Kaingang Gah T¢ Iracema Nascimen-
to, que desenvolveu uma oficina de ceramica. Todas as pes-
soas presentes foram convidadas a “mexer no barro” para
confeccionar a sua peca ceramica exposta ao redor do fogo.

Figura 2 — Fogo realizado durante reunido do Grupo Peabiru com as
mulheres indigenas na Casa do Estudante Indigena — UFRGS

Fonte: arquivo pessoal das autoras.

O significado do estar-juntas, escutar e falar sobre a
insercao de cada uma de nds na universidade, em um espa-
¢o que se tornou ancestral e sagrado para a educacdo ame-
rindia intercultural, vai modificando os modos de produzir
ciéncia em seu interior. Falamos entdo em interciéncias, em

¢ Ao dizer palavras sementes, também nos inspiramos em Nego Bispo

(2023), que apresenta um capitulo de seu livro com essa fecunda expressao.
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que a cocriacdo se torna necessaria. As imagens mostram
0 que teus fazeres monoculturais excluem de seu curricu-
lo, mas que a presenca indigena, os sistemas ancestrais de
conhecimentos revelam que estdo ai e brotam em seu solo,
ensinando que o fogo ¢ aliado do aprender.

Figura 3 — Mulheres indigenas no encontro do Peabiru na Casa do
Estudante Indigena

Fonte: arquivo pessoal das autoras.

Nesse mesmo espaco de acolhimento, confluéncias e
ritualizacdo da vida, as estudantes indigenas comegaram
a reivindicar uma Casa Ancestral. Com a contribuicao
importante da professora Daniele Caron, da Faculdade de
Arquitetura e do Programa de Pds-Graduacdo em Planeja-
mento Urbano e Regional (PROPUR), junto com as estu-
dantes, se desenhou como deveria ser essa Casa. Contudo,
foram inumeras as barreiras, disfarcadas de burocracias e
empecilhos “legais” da Universidade para impedir tal cons-
trucao no interior da Casa de Estudantes Indigenas. Entre
0s motivos, estava o temor ao fogo. Em uma das reunides,
manifestou-se a sabedoria dos povos indigenas, a partir da
fala de Gah T¢, que disse que “nunca um indigena colocou
fogo em sua casa. Quando o fogo surge [como perigo], é
feito pelo branco”. Em 2025, depois de uma mudanga de
Reitoria, foi conquistado o direito de ter essa construgao.
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Vislumbramos na Casa Ancestral um lugar do fogo, que
aquece as aprendizagens, que movimenta o conhecimento,
que aproxima as pessoas do que héa de mais profundo nesse
solo, e, qui¢d, um dia poderemos reconhecer, junto a essa
Senhora Universidade, o quao plural ela €.
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NQO estamos sozinhas:

uma carta sobre maternidade, racismo
e resisténcia das maes indigenas
universitarias

Julia Regina Arantes
Santa Cruz do Sul, 30 de agosto de 2025.

As mulheres que me permitiram caminhar junto, que
fal'am com os olhos e lutam pelos direitos dos povos
originarios...

Escrevo com os pés fincados no chao fértil onde a es-
cuta floresce, o coragdo acelera e a alma ¢ atravessada por
memorias que nao sao s6 minhas. Desde que iniciei a pes-
quisa, durante o mestrado, compreendi que nao se tratava
apenas de levantar dados, responder perguntas ou produzir
analises. Era e ¢ sobre aprender a escutar com o corpo in-
teiro, com o coragdo aberto e os sentidos atentos. E sobre
escutar aquilo que nos foi ensinado a ignorar — escutar his-
torias que resistem, mesmo quando o mundo insiste em nao
ver e simplesmente apagar.

Pesquiso com indigenas-maes-estudantes universita-
rias. Mas elas ndo sdo objeto de estudo. Nao sdo numeros,
nem estatistica. Sio mundos inteiros. Corpos que carregam
historias, territorios, linguas, espiritualidades e saberes.
Mulheres que atravessam diariamente os muros da uni-
versidade com seus filhos nos bracos ou ao seu lado, suas
aldeias na memoria e sua dignidade fincada nos passos.

Ao lado delas, aprendi que pesquisar ¢ também me
deixar ser transformada. Que saber com o outro vale mais
do que saber sobre ele. Que o conhecimento nasce do en-
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contro, da partilha e da escuta profunda. Que o saber pulsa
no corpo-mulher que também ¢ corpo-coletivo.

A universidade ainda ¢ um territério em disputa, per-
cebi e ouvi. Minha proposta de pesquisa parecia simples no
papel: compreender o processo de implementagdo das poli-
ticas de agdes afirmativas, considerando os modos de vida
de indigenas-maes-estudantes na universidade. Mas logo
compreendi que nao ha nada de simples quando falamos de
resisténcia, de re-existéncia e de maternidade indigena em
um espago ainda marcado pela colonialidade.

O socidlogo colombiano Orlando Fals Borda (1986) ja
dizia que resistir ¢ existir de forma critica, mesmo quando
o mundo tenta calar. Cada encontro com essas mulheres
foi mais que um momento de pesquisa: foi ritual, partilha,
reinvengdo. Nos circulos de cultura, inspirados em Paulo
Freire, a sala fria da universidade foi preenchida com histo-
rias, risos, lagrimas e siléncio. O tempo ali ndo era contado
em minutos, mas em vivéncias. Foi preciso desaprender a
urgéncia académica para reaprender o tempo da escuta —
aquele em que a fala s6 nasce quando ha acolhimento.

Como afirmam Fernandes e Maciel (2025), a univer-
sidade e as politicas sociais ainda operam sob logicas ex-
cludentes e colonizadoras, sem reconhecer plenamente os
modos de ser e viver dos povos indigenas. Precisamos (os
ndo indigenas) “desacelerar”, dizem as indigenas — porque,
hoje, a universidade, apesar das agdes afirmativas, ainda
funciona com uma estrutura académica que exige presenca

constante, dedica¢do exclusiva, rendimento linear —, ig-
norando essas mulheres que ndo estdo sozinhas: elas vém
com seus filhos, suas responsabilidades comunitérias, suas
formas de viver o tempo e o cuidado.

Entre a colonialidade e a vida, desafios existem. Vi
maes levando seus filhos para onde fosse preciso, porque
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o cuidado, para elas, ndo é negociavel. Vi redes de apoio
sendo tecidas entre elas mesmas, trocando colo, alimento e
afeto. Vi também a auséncia de politicas institucionais que
acolham essa maternidade: ndo ha creches, ndo ha com-
preensdo, ndo ha estrutura, ndo ha didlogo. Muitas vezes, a
maternidade indigena ¢ tratada como um entrave (Fernan-
des; Maciel, 2025), ¢ o que afirmam também as estudan-
tes-maes-indigenas, quando, na verdade, deveria ser vista
como poténcia.

E aqui, o feminismo comunitirio me atravessa € me
reconstroi. Ele ndo fala apenas de género, mas de territorio,
ancestralidade, espiritualidade, coletividade. As mulheres
que encontrei lutam. E lutam juntas. Mas precisam ser es-
cutadas. Muitas vezes a universidade ndo reconhece esses
corpos e suas realidades como sujeitos de direitos, redu-
zindo suas histérias a numeros em cadastros, aumentando
assim, o abismo entre o que estd na legislacdo e o que se
realiza no chao das politicas publicas.

Fernandes (2023), em seu artigo “Nao queremos que
falem por nds”, enfatiza que € preciso escutar e respeitar
as lutas dos povos indigenas. E preciso ouvir quando falam
suas linguas, quando compartilham suas dores e sabedorias,
quando pedem espaco sem precisar de licenga.

Em meu didrio de campo, chamei essas mulheres de
“invisiveis”, ndo por sua auséncia, mas por silenciamento
ativo. Estdo nos corredores, nas bibliotecas, nas salas de
aula, nos campi da universidade e na comunidade. Mas seus
saberes sdo frequentemente tratados como curiosidade ou
exotismo, como bem apontam Carvalho, Rosado e Silva
(2023), ao descreverem a vivéncia das maes indigenas em
uma universidade federal do sul do Brasil. Quando ousam
propor outros modos de ensinar e aprender, enfrentam olha-
res atravessados por preconceitos. Quando falam sua lin-
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gua, ndo encontram escuta. Mesmo assim, seguem. Fincam
os pés na universidade e nela plantam historia.

Reivindicam espago, tempo, cuidado e respeito. Rei-
vindicam o direito de pertencer sem se apagar ou deixar
de lado a sua cultura — sua esséncia, “quem somos”, fala
com a voz embargada, uma das maes indigenas. “Eu quero
lutar agora, para que aquelas que venham depois de mim
ndo precisem passar pelo o que estou passando hoje ou pelo
que ja passei”, desabafa uma das maes, e continua: “[...] eu
quero que a minha filha cresca e seja forte [...] eu ndo posso
desistir [...] estou aqui por ela e pela minha familia [...] eu
preciso honrar os meus pais”.

Quando ouvi essas palavras, confesso que um né se
formou em minha garganta e contive as minhas lagrimas,
porque, naquele momento, ela expressou de forma muito
espontanea e inquietante quais sao alguns dos seus anseios
ao estar na “cidade”, na universidade e longe dos seus.
Ao ouvir os seus relatos, ¢ nitido que falta empatia ao se
aproximar dessas mulheres. “O homem branco” (como elas
falam) precisa compreender que o povo indigena tem suas
especificidades (Carvalho; Rosado; Silva, 2023) e particu-
laridades, as quais necessitam ser respeitadas, assim como
nos demais povos, etnias, racas, culturas e religides.

Na maternidade ndo ¢ diferente, pois hd desafios, mas
também ha forca para essas mulheres, por isso elas ndo se
deixam paralisar — pelo contrario, sdo impulsionadas. Sao
seus filhos que as motivam a resistir ao racismo institu-
cional, a sobrecarga emocional, ao cansaco fisico. Como
destaca o artigo de Fernandes e Maciel (2025), o racismo
estrutural e institucional ainda se manifesta na forma como
os servigos e politicas publicas tratam os povos indigenas —
muitas vezes, com omissao ou inadequagao.
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No entanto, essas mulheres se levantam. Mesmo diante
da precarizagao dos apoios institucionais, reinventam o cui-
dado em redes de afeto, em gestos cotidianos de resisténcia.
A experiéncia mais tocante desta caminhada foi perceber
que a maternidade, para essas mulheres, ¢ maravilhosa.

Ao mesmo tempo, essa maternidade as torna vul-
neraveis em um espaco que ndo foi feito para acolhé-las.
Faltam salas preparadas, professores sensiveis, politicas de
permanéncia. Frequentemente, seus trajetos sao lidos como
“menos comprometidos”, quando na verdade sao profunda-
mente comprometidos com a vida — com a continuidade de
suas culturas, com a justi¢a para os seus, com o futuro das suas
criancas. Quando a universidade escutar, ela também sera
transformada.

Esta carta ndo é um fim, ¢ um chamado a escuta — a
escuta com o coracao. Chamo as universidades a deixarem
de ser apenas espacos de tolerancia e meritocracia, para se
tornarem espacos de real acolhimento. Como lembram Fer-
nandes e Maciel (2025), as acdes afirmativas abrem portas,
mas ndo garantem permanéncia com dignidade. Que poli-
ticas publicas deixem de ver essas mulheres como excecao
e passem a reconhecé-las como parte vital de um projeto
educativo verdadeiramente plural.

Chamo para escutar sem pressa. Para rever horéarios,
curriculos, métodos. Para entender que a presencga indigena
na universidade ndo € apenas um nimero — ¢ um saber vivo,
pulsante, transformador. As a¢des afirmativas abrem portas,
mas € preciso garantir que, uma vez dentro, essas mulheres
possam permanecer com dignidade. Sao necessarias outras
formas de tempo, curriculo e sensibilidade institucional. E
preciso que maes indigenas ndo tenham que escolher entre
seus filhos e seus sonhos.
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Que deixemos de pensar em politicas para “os mais
excluidos”, como se fosse possivel nomear o mundo em
hierarquias. Como nos alerta Castel (2005), exclusdo ndo
¢ uma categoria analitica, mas uma forma de esconder as
contradicOes estruturais do sistema. Essas mulheres nao
estdo “a margem”, estdo no centro do que pode — e precisa
— transformar a universidade brasileira.

Fecho, mas ndo encerro esta proposi¢do a sociedade.
Sigo com a minha pesquisa, sim, diferente de quando en-
trei; e ainda levo perguntas, marcas e afetos. E, acima de
tudo, o compromisso ético de ndo esquecer o que vi, ouvi
e senti. Devemos nos lembrar que os coletivos indigenas
“[...] sdo parte constitutiva [da sociedade]”, estejam eles em
suas aldeias ou no contexto urbano — o “[...] reconhecimen-
to desse pertencimento ¢ importante para a aproximacao
com o0s povos indigenas, no sentido de ouvi-los” por meio
da “[...] ampliagdo de seus espagos participativos e didlogo
coletivo” (Fernandes; Maciel, 2025, p. 141).

Essas mulheres me ensinaram mais do que qualquer
teoria. Mostraram que a resisténcia se faz nos detalhes: em
seguir aprendo a re-existéncia, na dogura do cuidado e na
dignidade dos gestos cotidianos. A maternidade indigena na
universidade ndo é um obstaculo, ¢, sim, um desafio a ser
superado, ¢ um ato politico, espiritual, ancestral e educativo.

Agradeco as mulheres que me acolheram, respeitaram
e confiaram suas memorias. A universidade, minha suges-
tdo: escute com empatia. A mim mesma, o lembrete: per-
manega com os olhos atentos e os pés fincados no chao da
escuta!
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la razén sensible v las nacrativas
manddlicas para una practica
educativa en la que triunfe la
vida.

Olga Lucia Reyes Ramirez
Bogota, D.C., 28 de julio de 2025.

Suenos que animan esta carta.

Queridas profesoras y profesores, saludos afectuosos
de corazon a corazon.

Soy una profesora colombiana que, hace aproxima-
damente 15 afios, trabaja con pueblos indigenas que viven
tanto en la ciudad de Bogotd como en sus territorios an-
cestrales. He tenido la honra de compartir caminadas edu-
cativas con los pueblos Inga del Alto Putumayo, Embera
Chami, Embera Katio y de los Pastos que viven en Bogota.
En territorios ancestrales he trabajado con el pueblo Wou-
nan en el departamento de Choc6, Wayuu en La Guajira y
el pueblo Nasa en el departamento de Huila.

En esta carta pretendo compartir algunas intuiciones
al respecto de como he ido asumiendo mi responsabilidad
en la creacion de una educacion plural, desde un didlogo y
construccion continua con las profesoras y profesores indi-
genas con quienes he podido trabajar y desde las realidades
de este suelo en el que vivo. Si bien sé¢ que mi experiencia
es Unica y responde a las condiciones particulares de mi
existencia, confio en que la lectura de esta misiva pueda ins-
pirar sus propias busquedas y acompaiarlos en el proceso.
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Mi propésito es que hagamos palpitar nuestra energia
vital en un ritmo sincrénico a través de estas palabras. An-
helo que, desde estas paginas, se abran canales comunica-
tivos que atraviesen los idiomas y que podamos compartir,
animar, construir y hacer reales las intuiciones que puedan
alimentar el camino de ser mas sensibles y respetuosos con
la diversidad cultural. Suefio con que nuestro intercambio
epistolar nos anime a ser mas comprometidos con el pro-
ceso de alentar la presencia de las voces, corporalidades,
historias, saberes y aportes de los pueblos indigenas a nues-
tra humanidad y a los procesos educativos en los que nos
desenvolvemos.

Muchos de mis procesos de trabajo y ejercicio pro-
fesional los he vivido como profesora que tiene bajo su
responsabilidad la tarea de contribuir en la formacion de
profesoras y profesores que puedan trabajar de manera
situada, respetuosa, ética y coherente con comunidades
que comparten identidades étnicas. En este camino he ido
descubriendo mi propia identidad mestiza, mis heridas aso-
ciadas a un pasado compartido en un pais marcado por la
desigualdad, la discriminacion y la violencia, pero también
he podido reconocer los modos de existir, resistir y re-exis-
tir que, como pueblos étnicos colombianos inmersos en un
crisol de culturas, historias e identidades, hemos ido crean-
do para mantenernos fuertes, en dignidad y esperanzados.

Si bien es claro que los pueblos indigenas han conta-
do desde tiempos inmemorables con sus modos propios de
educar, inmersos en sus visiones de mundo, sus practicas
ancestrales y sus modos organizativos, es en la historia re-
ciente de nuestra nacion que se reconoce el derecho a la
autodeterminacion de los pueblos para construir sus planes
de vida desde el respeto de sus usos y costumbres, cosmovi-
siones y saberes propios. Particularmente, la agencia de las
comunidades indigenas y su importancia en la construccion
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de pais es reconocida en la Constitucion Politica de Colom-
bia proferida en 1991, desde una Asamblea Nacional Cons-
tituyente caracterizada por la pluralidad y la participacion
de diferentes sectores sociales y culturales del pais, entre
ellos, los pueblos indigenas.

En consecuencia, esta Carta Magna reconoci6 la di-
versidad étnica y cultural que nos configura como nacion,
apalancando los procesos de las comunidades ancestrales
que ya venian desde décadas anteriores impulsando expe-
riencias educativas al interior de las escuelas y universida-
des, y que han dado lugar a la construccion de normativas y
politicas que, desde sus practicas y saberes, transforman el
mundo educativo colombiano (CRIC, 2004). Este proceso
nos permite vislumbrar que, desde los afios 70 en Colom-
bia, la movilizacion indigena ha sido una fuerza innegable y
contundente en el panorama de nuestra nacion, y que desde
estos modos de ser y estar en los escenarios publicos se han
visibilizado los multiversos con los cuales coexistimos en
este rincon del Abya Yala.

La mas reciente conquista de las comunidades indi-
genas, en lo relacionado con los sistemas propios de edu-
cacion, la configura la aprobacion del decreto 0481 del 30
de abril de 2025, con el cual se reconoce la existencia y
autonomia del Sistema Educativo Indigena Propio (SEIP)
como un Politica Publica de Estado. Este gran logro que
lleva atrds mas de 50 afios de lucha de las comunidades
indigenas de nuestro pais propone varios interrogantes a
nosotros los profesores y a nuestros modos de formarlos.
Ahora que la educacion propia es un hecho imparable,
(cual debe ser nuestro aporte en el fortalecimiento del
SEIP?, ;c6mo nos formamos como profesoras y profesores
sensibles, respetuosos, con disposicion e interés por traba-
jar con los saberes indigenas, desde el reconocimiento de
su valia y su importancia?, ;cémo hacemos de este mundo
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contemporaneo un lugar donde podamos ser y estar, desde
el reconocimiento de que somos todos parte constitutiva del
mandala que es la vida?

Desafios del viaje y caminos posibles.

Mi voz no es solo mia.

De mi gente, la palabra que viene renaciendo,

vo soy la portavoz.

Aunque joven, mujer, madre,

en mi resuena una voz que viene desde antiguo,
palabra que no muere, versos de sal, poemas que se
dicen.

Versos de Sal. (Poesia).

Texto colectivo firmado por la poeta Yenny Muruy Ando-
que. Pueblo Uitoto (2017)

Uno de los desafios mas frecuentes con los que me
he encontrado en el mundo académico, es el planteado por
las barreras epistémicas que impide integrar dentro de la
formacion académica de los profesores otras formas de co-
nocimiento diferentes a las que nos fueron impuestas hace
mas de 500 afios. Las gramaticas positivistas, racionalistas
y patriarcales nos han puesto como limite modos de pensar,
aprender y de validar lo que conocemos a partir de unas
reglas hegemonicas, lineales y con pretensiones cientificis-
tas. Esto ha sido ampliamente denunciado por intelectuales
como Castro-Gémez y Grosfoguel (2007), Catherine Walsh
(2013) y Walter Mignolo (GRUPO DE ESTUDIO, 2024);,
estos autores han coincidido en la necesidad de reivindicar
nuestros modos propios de conocer e interpretar el mundo y
de agenciar su protagonismo en diferentes dimensiones de
la vida social, ambiental, cultural y econdémica de nuestros
paises.

A esa buisqueda por volver a lo propio, a las raices de
lo que somos como diversidad étnica y cultural en nuestro
continente, le hemos llamado descolonizar. Sin embargo,
creo que la tarea es una invitacion mas profunda que ya ha-
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bia sido anunciada por Rodolfo Kusch en su libro América
Profunda. Alli, este filosofo dice que “[...] tenemos que ha-
cer un viaje mucho mas importante, el que nos lleva hacia
las raices de nuestra existencia” (Kusch, 1976, p. 34). Ese
viaje al que nos invita el autor implica aprender a amar lo
que somos y hemos sido, desde el reconocimiento de las
luchas dadas y las pendientes, las heridas que cargamos
en la historia, nuestra memoria colectiva, los modos de vi-
vir el presente y los vinculos que nos unen a la tierra que
habitamos.

Esta tarea, queridas y queridos profesores, puede ser
mas profunda que el ejercicio de descolonizar, porque ade-
mas de reconocer lo que ha sido impuesto y los mecanismos
a través de los cuales se ha consolidado esa hegemonia,
es necesario realizar un ejercicio constante y riguroso de
reconocer o construir nuestros modos propios de hacer
presencia en esta vida, de permitir que la diversidad de los
paisajes que habitamos y recorremos inunden nuestro dia a
dia. Ir hacia nuestras raices mas profundas implica aceptar
nuestras luces y sombras, nuestros prejuicios y principios y
las contradicciones de las que estamos constituidos como
sujetos parte de una totalidad dindmica, que se articula y se
tensiona permanentemente como lo es la realidad educati-
va. Y ademads, nos invita a pensar en modos educativos que
animan y permiten la coexistencia de la diversidad que nos
caracteriza.

Volver a la raiz implica, como lo anuncia el epigrafe de
este apartado, reconocer que somos habitados por multiples
voces que son mas antiguas que nosotros mismos. Voces
que se hacen escuchar en nuestras facciones, en nuestras
practicas de cuidado y crianza, en nuestros modos de ali-
mentarnos, de celebrar, de crear lazos y de recordar a nues-
tros seres queridos. Revivimos los mitos que nos fundaron
en los encuentros, en los relatos de la memoria y en todo
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aquello que se vuelve vinculo afectivo y enraizamiento.
La ancestralidad nos habita en el lenguaje, en la historia
familiar y la geografia, por ello, hoy atravesamos los cami-
nos que otros han abierto y nuestra tarea es crear senderos
nuevos y resignificar los ya existentes. Somos llamados a
recordar que también estamos hechos de las historias de
quienes nos antecedieron y que nuestras células cargan los
suefios de nuestros abuelos.

La frase “debemos ser duefios de lo nuevo que surge
de lo antiguo” me acompafia mientras reflexiono sobre qué
trae la ancestralidad para la escuela y la universidad como
paradoja de la innovacion en educacion. Resulta innovador
o novedoso para la educacion escolar nacida en el siglo
XVIII traer para dentro de si el pensamiento de pueblos mas
antiguos que la institucion misma. Esto nos muestra que,
si bien somos en parte lo que nuestros antepasados fueron,
también cargamos con nuestras propias formas y desafios.
Estamos siendo en un mundo contemporaneo que se mue-
ve velozmente y que nos incita a encontrar el camino para
hacer reales los saberes ancestrales en la educacion actual.

En la vida real es dificil hacer algo diferente o que
rebase las fronteras de lo “institucionalmente aceptado”,
incluso cuando lo nuevo se trata de traer la memoria y el
saber ancestral a nuestra escuela o universidad. Aunque
los mundos digitales han derribado las barreras fisicas, y la
pandemia nos demostrd como la tecnologia puede ampliar
los mundos educativos, todavia persiste la idea de que el
aprendizaje ocurre principalmente dentro de un aula de cla-
ses. El espacio cerrado para disminuir las distracciones y el
proceso de apartar los cuerpos de los espacios cotidianos,
para hacerlos cuerpos escolarizados, son practicas comunes
en la actualidad y herencia de los modos mas tradicionales
de la escuela.
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Si bien son muchas las propuestas pedagogicas que ex-
panden a diferentes territorios la experiencia de aprender,
sigue siendo un desafio integrar en la escuela o universidad
principios tan simples como los propuestos por los pueblos
que habitan la Sierra Nevada de Santa Marta en Colombia.
Nuestros hermanos mayores, como se reconoce a los Ar-
huacos, Koguis, Wiwas y Kankuamos de la Sierra, plantean
un principio pedagdgico sencillo: “la tierra educa, la piedra
educa, el fuego educa, el arbol educa, el agua educa”. Por
ello, el vinculo con la tierra y los seres que lo habitan es
sagrado. La educacion para estos pueblos sucede en la vida,
gracias a la existencia de la Madre Tierra y en la interaccion
con los otros: personas, plantas, animales y espiritus. Este
principio es una invitacion al encuentro con el mundo, con
la naturaleza y con los seres vivos y espirituales que hacen
parte de ella, comprendidos como presencias que educan
y que amplian la comprension de la escuela como espacio
fisico. Si queremos ancestralidad en nuestra clase debemos
salir a buscarla en el mundo que nos rodea.

(Cuanto miedo puede generar intentar salir a conocer
esos mundos ancestrales arraigados en la relacion con la
Pacha Mama?, ;cudnto miedo puede dar aproximarnos al
Buen Vivir y dejar en segundo plano la obsesion por el
desarrollo, la industrializacidn, el progreso material tradu-
cido en la acumulacion de objetos?, ;cuanto miedo puede
generar dejar el lugar seguro de los libros de texto y escu-
char a las sabias y sabios, a los médicos tradicionales y los
intelectuales indigenas en la escuela, experimentar con la
arcilla, escuchar la musica indigena, reconocer sus expre-
siones artisticas como conjuntos de conocimiento profundo
y ancestral?

Por ello, y como lo diria Paulo Freire (2006), esta labor
exige valentia, dado que tendremos que responder a muchas
preguntas que los sistemas tradicionales y magistrocentris-
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tas nos propondran. Tendremos que deconstruir numerosos
imaginarios y crear nuevas gramaticas, tendremos que edu-
carnos y educar a otros para el respeto y la dignificacion de
la diversidad étnica y cultural. Este viaje a la profundidad
de nuestras raices exige valentia para ver nuestro miedo,
para reconocer las condiciones y situaciones que lo provo-
can y para que ese miedo, al ser educado, es decir, al darle
curso para la acciéon y no para la inmobilidad, se vuelva
camino de posibilidad. Abracémoslo, y con miedo revesti-
do de valentia, vamos juntos a construir puentes que comu-
nican mundos y que pueden ampliar nuestra comprension
de quiénes somos como sujetos, como comunidades, como
pais, como humanidad.

,Como podemos hacer este viaje?

Bonito debes pensar,

luego, bonito debes hablar ahora,

ya mismo, bonito debes empezar a hacer.

Bonito debes pensar (Poesia).

Hugo Jamioy Juagibioy. Pueblo Caméntsa. (2017).

Un punto de partida es optar por una razon sensible
que permita equilibrar el protagonismo que el racionalismo
cientificista ha tenido en la configuracion de nuestros siste-
mas educativos. La razon sensible propone que “El afecto,
lo emocional, lo afectivo (...) van a convertirse en palancas
metodoldgicas utiles para la reflexion epistemologica, y
son completamente operatorias para explicar los multiples
fendmenos sociales...” (Maffesoli, 2022, p. 68). Entonces,
la razon sensible mas alld de preocuparse por disolver las
tensiones, incoherencias o contrariedades del mundo en el
cual vivimos, reconoce la organicidad de la vida humana,
es decir, reconoce que las diferentes manifestaciones del sa-
ber, de la lengua, la asociatividad, la comunalidad, el arte,
el afecto, la cultura, la economia y organizacion hacen parte
del mundo y estan entrelazadas de modo complejo, porque

95



“Cuando <<todo se mantiene unido>> hay vida” (/bidem,
p. 85).

La razon sensible también es una invitacion a seguir
el corazon, a construir afectos y vinculos con ese presente
ancestral que nos configura y nos rodea. Nuestros territorios
nacionales en la América Profunda estan constituidos por
formas de ancestralidad a manera de comunidades, pueblos,
practicas, saberes, sabios y sabias, antiguas tradiciones que
se cuelan en nuestros esfuerzos de actuar de acuerdo con
los canones establecidos. Estos son caminos fundamentales
para volver a nuestra raiz. La apertura a ese encuentro afec-
tivo con el otro es lo que nos permite conectar con modos
posibles de dialogar entre la escuela o la universidad y lo
ancestral, desde la claridad de que la diversidad es necesa-
ria y hace parte de la vida.

Somos nosotros, nuestras familias, nuestras corpora-
lidades reflexionadas y nuestro vinculo con los territorios
los vehiculos para viajar a lo profundo de quiénes somos.
El didlogo de saberes es el camino hacia el “pensar bonito”
que anuncia el epigrafe de este apartado y que parece avisar
la posibilidad de una ética que es también una estética. Un
“hacer bonito” es la armonizacion entre el pensar, el hablar,
el sentir, el emocionar y el hacer al ritmo de la fuerza vital
de la tierra, la naturaleza y la humanidad. Es un pulso plural
que posibilita la existencia de diferentes ritmos y tonadas
y que avisa que los modos de vida indigena han producido
sus musicas desde hace siglos, pero que lo que ha hecho
falta han sido oidos sensibles que se detengan a escuchar
con respeto y solemnidad.

Los pueblos indigenas estan vivos, han resistido y
re-existido desde la historia mas antigua de nuestro con-
tinente y podemos hacer de nuestras practicas educativas
lugares en donde la ancestralidad se viva a partir del en-
cuentro con ellos, la vivencia, el caminar juntos el territorio,
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compartir nuestras historias, intercambiar conocimientos y
practicas. Para ello, la escucha, el encuentro, la observacion
amorosa y respetuosa se constituyen en practicas educati-
vas y educadoras que pueden ofrecernos caminos fecundos
de aproximacion.

También es fundamental hacer un trabajo que nos per-
mita hacer visibles los prejuicios y los imaginarios con los
que hemos sido educados y sobre los cuales se ha edifica-
do nuestra idea de educaciéon y de diversidad cultural. El
proceso de hacer consciencia sobre las ideas arraigadas en
el imaginario social es fundamental, dado que nos permite
reconocer la profunda huella que estas marcas han dejado
en nuestro pensamiento y en las comprensiones que cons-
truimos sobre el mundo. Si no somos conscientes de ello,
corremos el riesgo de relacionarnos con los demas Unica-
mente desde estas ideas preconcebidas y no desde una re-
flexion critica y personal. Del mismo modo, este ejercicio
de reflexion sobre los lugares de enunciacion personales
debe ser continuo, constante y vitalicio, entendiendo que
estamos obligados a cuidar de manera sutil y profunda del
vinculo establecido con los pueblos indigenas y con la di-
versidad étnica de nuestros contextos.

Ver con los ojos del alma y escuchar desde el corazon
nos permitira reconocer lo mucho que nos parecemos, lo
mucho que somos diferentes y lo mucho que nos relacio-
namos a partir de creencias y no de realidades. Como lo
advierte la educadora popular Fernanda Paulo “[...] € essen-
cial valorizar as experiéncias, memorias € conhecimentos
das pessoas com as quais trabalhamos” (Paulo, 2023, p.
22), y esto implica una practica educativa cimentada en el
genuino interés de comprendernos y comprender a los pue-
blos, en vivencias que pongan en el centro que la educacion
es la vida misma y debe nutrirse de ella.
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La vida como mandala y las narrativas
mandalicas.

Desde lo invisible alguien sueria con la danza...
Y los movimientos de todos los seres existen
Visitan los pies de mi hermanita recién nacida.
El circulo del baile no cesa.

Danza y Nacimiento. (Poesia)

Vito Apiishana, Indigena Wayuu (2019)

La vida, como la danza Wayuu, no para. La metafora
de la Yonna, que es la danza ritual que debe realizar la mujer
Wayuu, sucede de manera circular como camino espiralado
que conduce a la nifa al lugar de la adulta. Se danza al salir
del encierro’ y alrededor de un centro circular imaginado
que representa el Sol y la Luna. Este baile sucede como
armonia de elementos que, por separado, poseen un senti-
do, pero juntos se constituyen en sabiduria de un universo
y traen profundos mensajes como la fuerza femenina, la
importancia de la mujer como representante de la Madre
Tierra, el cuidado especial y el valor que tiene la sangre de
la mujer dentro de la cultura.

La danza circular invita a que asumamos que la vida es
un mandala en permanente movimiento, cuyo equilibrio se
da en el encuentro de los opuestos y cuyo orden particular
resulta incomprensible para la racionalidad moderna que
todo lo fragmenta y lo explica. Mandala es una palabra pro-
veniente del sanscrito, que quiere decir circulo sagrado y
que habitualmente representa la compleja relacion existente

7 El encierro se puede comprender como una practica ancestral que tiene

lugar en la comunidad Wayuu del norte de Colombia, y que tiene como
protagonistas centrales a las nifias Wayuu que han tenido su menarquia. El
encierro es un momento de aislamiento que inicia con la primera menstru-
acion y, a partir de alli, pasa un largo tiempo unicamente en compaiiia de
su madre, su abuela o sus tias, cuidando de si y aprendiendo todo lo nece-
sario para integrarse en su comunidad como adulta. El tiempo de encierro
depende de cada familia y son las mujeres que la acompafan las llamadas
a anunciar el momento en que la nifia esta lista para salir. El fin del encierro
se celebra con una fiesta en la cual, la ahora mujer, debe bailar la Yonna.
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entre el cosmos, las deidades y los acontecimientos que tie-
nen lugar en la vida humana. Un ejemplo maravilloso de un
mandala ancestral es la Piedra del Sol o Calendario Azteca
que integra dioses, iconografias, comprensiones sobre el
tiempo, la historia y las narrativas mitologicas de un pueblo.

Diria Jung que el mandala es “[...] formacion/transfor-
macion, el eterno pasatiempo del sentido eterno” (p. 117).
Al llevarlo a escenarios terapéuticos, en los cuales Jung
realizd importantes desarrollos, este psicélogo afirmara que
el mandala “Caracteriza la totalidad o simboliza la totalidad
de la persona, del fundamento del alma expresada mitica-
mente: simboliza el fendmeno de la divinidad encarnada en
el hombre” (Ibidem, p. 197). Por su parte, Maffesoli pro-
pone que el mandala es “[...] aquello que mantiene unidos
elementos contrarios, incluso opuestos” (2022, p. 29). Por
todo lo anterior, es posible decir que los mandalas son mo-
dos de representar la integracion de los opuestos en la vida:
su lucha y su reconciliaciéon, pero también los elementos y
dimensiones complementarias que tienen lugar en el espiral
vital.

Como espejo de la danza y de la vida, el pensamiento
indigena es organico, mandalico y holistico. Muchas de sus
narrativas ancestrales ponen en evidencia la integracion de
los opuestos y la coexistencia necesaria de lo diferente, lo
complementario y lo contradictorio. En varias narrativas
mitologicas de los pueblos originarios se afirma que el sol
necesita de la luna, el agua del fuego, el fuego del aire, el
caos del orden y asi en un eterno espiral. Esto nos permite
comprender que el pensamiento organico “[...] es a la vez
plural y constituye nada menos que una sélida coherencia”
(Maffesoli, 1997, p. 91), y que los elementos que lo compo-
nen se encuentran profundamente relacionados de manera
profunda e interdependiente, aun cuando su encuentro pa-
rece contradictorio.
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Desde la cosmovision de los pueblos andinos, la fi-
losofia del Buen Vivir se presenta como un referente fun-
damental del pensamiento organico e integrativo. Si bien
el Buen Vivir tiene diversas interpretaciones y formas de
ser vivenciado por la multiplicidad de pueblos que habitan
Abya Yala, es posible identificar que el Buen Vivir nuclea
practicas culturales, modos de relacion, creencias, practicas
espirituales ancestrales y formas de organizacion social,
econdmica y comunitaria que convergen en la busqueda
de la armonia, el equilibrio y el bienestar integral de todos
los seres que habitan los planos materiales y espirituales de
la Madre Tierra (Mejia, 2012; Rodriguez; Aguilar; Apolo,
2018).

En este sentido, el Buen Vivir es mucho mas que un
concepto de desarrollo de los pueblos indigenas andinos es
practica, es filosofia, es forma de vida propia, es conoci-
miento y es espiritualidad, es memoria e historia, es marco
de referencia para la accidon y horizonte de vida. Es la in-
tegracion de muchos elementos y dimensiones, es comple-
mentariedad, diversidad y totalidad al mismo tiempo. Lo
anterior nos demuestra que dada su complejidad, las vidas
vividas en colectivos afectivos y profundamente simbolicos
y mandalicos como es el caso de los pueblos indigenas, re-
quieren modos de narracion que escapan a los estandares de
la fugacidad contemporanea y que conecten con lo humano
de la vivencia de convivir con otros. Por ello, la invitacion
que deseo hacerles, queridas profesoras y profesores, es
conectar con lo que en esta carta queremos llamar como
narrativas mandalicas.

Lanarrativa, segtin el coreano Byung-Chul Han (2023),
es mucho mas que contar una historia. Es un aspecto fun-
damental de la vida humana dado que constituye modos de
ser y habitar en el mundo, que al ser compartidos a partir
de actos comunicativos colectivos y en conexion profunda,
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permiten afianzar los lazos de solidaridad y compasion.
En este sentido, la narrativa presente en el encuentro con
los pueblos indigenas, permite construir sentidos de vida,
afianzar lazos de comunidad y comprenderse a si mismo y
a los otros.

Por lo anterior, las narrativas mandalicas se conciben
como expresiones circulares de los diversos lenguajes, que
apelan a la sensibilidad y la afectividad de los individuos.
Estas narrativas se originan en la intuicion para revelar como
opera la razon sensible, acercandose a las 16gicas orgédnicas
y holisticas de los pueblos indigenas. Las narrativas manda-
licas son aquellas escrituras, oralidades y comunicaciones
eminentemente humanas, singulares, circulares y académi-
co emocionales que estarian oficiando como puente para
compartir la multiplicidad de sentidos, sentires, vivencias,
trayectorias y voces que se entrecruzan en el encuentro de
mundos en los contextos educativos interculturales.

Las narrativas mandalicas actian como semilla en el
sentido Kuscheano (1962), dado que, segun este autor, la
semilla permite conciliar opuestos y poner en evidencia
que los opuestos son necesarios para que la vida ocurra.
Son aquellos modos comunicativos que acuden a diversos
lenguajes para compartir con otros las redes no visibles, las
relaciones no racionales que enlazan esos modos de vida,
esas formas de sentir la existencia y que tienen lugar en el
tiempo, las subjetividades y los territorios que compartimos.

En ese sentido, los modos tradicionales de vivir la
educacion en la escuela resultan insuficientes para hablar
de estas vivencias de convivir en la diversidad y se hace
necesario acudir a la imagen, la musica, el arte, el sonido, el
cuerpo, la poesia, el texto, la oralidad, el contacto, el estar
juntos construyendo mundos posibles. La circularidad y
circulacion de estos lenguajes nos permiten dar cuenta de
como se teje en complejo la vida de las comunidades en los
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territorios que habitan y como se construye la educacion
intercultural, en la medida en que nos construimos como
profesores en permanente reflexion. En este sentido, como
bien lo vienen proponiendo los hermanos zapatistas en Mé-
xico, nuestro compromiso y praxis educativa se cimentan
en el deseo de construir un mundo donde quepan muchos
mundos.

Para cerrar la carta y abrir el
intercambio.

Con animo de despedirme, solo me queda decir que
sin duda es mucho lo que nos falta por aprender, lo que es
necesario transformar dentro y fuera de nosotros para ha-
cer real ese mundo plural, diverso y equitativo que muchos
sofiamos. Sin embargo, tenemos el referente de profesoras
y profesores que desde su hacer cotidiano vienen logran-
do cambios muy importantes. Sus narrativas mandalicas
pueden animar el fuego creativo orientado a gestar esas
practicas educativas vinculadas con la vida. Como lo ex-
presa Adolfo Alban Achinte, el punto de partida y llegada
de nuestro trabajo como profesoras y profesores que traba-
jamos con pueblos indigenas y étnicos ha de ser la libertad
de ser, pues esta “[...] es una premisa basica en el proceso
educativo/formativo que reafirma identidades y sentidos de
pertenencia étnico-territoriales y se enfrenta a todas las for-
mas de marginalizacidn, exclusion y racismo en un trabajo
que se hace cada dia con conviccion, compromiso, lucha,
decision y dedicacion” (2023, p. 98).

Queridas profesoras y profesores, gracias por leerme
y cierro invitdndolos a amar profundamente lo que hacen,
a amar a sus estudiantes, a amar la diversidad cultural que
nos atraviesa, a amar nuestro pasado y nuestro presente, a
fundirse en el amor por los pueblos indigenas, campesinos,
afro que comparten estos territorios que llamamos paises,
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ciudades, estados. Qué amar sea la consigna que nos haga
libres y fuertes, qué amar sea la energia que nos una para
que triunfe la vida.

Con amor y gratitud,

Olga Lucia Reyes Ramirez
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conversas € lembrangas do
encontro em alegrete

Fatima Rosane Silveira Souza
Gravatai, 25 de maio de 2025.

Estimadas professoras, estimados
professores,

O més de abril de 2025, em Alegrete, passou a ser lem-
brado como aqueles momentos que Espinoza (2024) con-
sidera um bom encontro, muito mais do que um momento
apenas agradavel, mas uma experiéncia que aumenta nossa
poténcia de agir e nos leva ao contentamento. Percorri mais
de 500 km para encontrar um grupo tao sensivel e interessa-
do em conhecer um pouco mais sobre a historia e a cultura
dos povos indigenas.

Sabe, quando comecei a estudar a Lei n. 11.645/2008,
ha mais de 10 anos, muitas vezes, esmoreci. Mas enquan-
to pesquisava, fui me descobrindo e, entre lembrangas da
infancia, do lugar onde nasci, das historias do meu bairro,
encontrei minha ancestralidade indigena, possivelmente
Guarani. Meu animo se renovou! E fortaleceu em mim
a importancia dessa normativa. Alias, para a professora
Kaingang Andila Nivygsanh Inacio, com sua sabedoria pro-
funda, essa Lei ¢ uma dadiva dos povos indigenas, ¢ uma
oportunidade para estudar sua historia e a de sua ancestrali-
dade (Bergamaschi, 2010).

Gostaria de aproveitar esta carta para contar um pouco
da historia que encontrei na minha pesquisa sobre a Lei n.
11.645/2008. Eu nao tinha ideia a respeito, mas os movi-
mentos indigenas comegaram pelos idos da década de 1970,
quando passamos a observar um processo mais evidente
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sobre a presenga dos indigenas, tanto na América como
no Brasil. Para o historiador chileno José Bengoa (2000),
o que ocorreu foi um processo de emergéncia indigena na
América — emergéncia no sentido de movimento de resis-
téncia e enfrentamento de tantos ataques que sofriam aos
seus territorios, as suas crengas, ao seu modo de vida.

No Brasil, nesse periodo, movimentos semelhantes
também comecaram a ser observados. Um exemplo foram
as reagoes ao Plano de Integragdo Nacional (PIN), criado
durante o regime militar com o objetivo de expandir as
fronteiras internas do pais, estabelecer cidades, ampliar ati-
vidades econdmicas, construir rodovias e incentivar a pro-
ducdo em outras regides do Brasil. Talvez vocés lembrem
de slogans como “integrar para ndo entregar” e “terra sem
homens para homens sem terra” dessa época, que tiveram
como impacto o avango sobre as terras tradicionalmente
ocupadas por populacdes indigenas.

De acordo com o relatorio das investigagdes realizadas
pela Comissao Nacional da Verdade (2014), foram mortos
mais de 8 mil indigenas, em nome do “interesse nacional”.
No livro 4 queda do céu, palavra de um xama yanomami
(2015), Davi Kopenawa, lideranga yanomami, ¢ Bruce Al-
bert, antrop6logo francés, retratam esse periodo a partir da
perspectiva dos povos indigenas e nos falam sobre a profun-
da devastacao da propria condi¢ao humana. Tamanha foi a
violéncia, que trouxe doengas, transferéncias compulsorias
para terras estranhas e reduzidas, fragmentacdo e desapare-
cimento de comunidades, separa¢do de grupos familiares.
As florestas, tdo importantes para a cosmologia € o modo de
vida dos povos indigenas, foram devastadas. E mais: houve
estradas e garimpos em terras tradicionais, poluicdo das
aguas e da terra, desmatamento, grilagem. Tudo isso tinha,
como principal objetivo, interligar o Brasil e promover o
desenvolvimento das regides Norte, Nordeste e Centro-
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-Oeste. A Rodovia Transamazdnica teria aproximadamente
8 mil km de extensdo e interligaria o Nordeste ¢ o Norte
com o Peru e Equador (Dantas, 2019). Sera que foi bem-su-
cedida essa obra?

E dificil retratar ou compreender o que passaram e ain-
da passam os povos indigenas em nosso pais. Porém, eles
continuam produzindo processos proprios de reexisténcia,
algo que podemos aprender com eles. Para o professor co-
lombiano Adolfo Alban Achinte, reexistir significa “vivir
en condiciones ‘otras’, es decir en procesos de adaptacion a
un medio hostil en diversos sentidos y a un poder colonial
que intentaba a toda costa reducirlos y mantenerlos en su
condicién de ‘cosas’ y/o mercancias” (Achinte, 2012, p.
30).

E verdade que ndo sdo os mesmos indigenas de 500
anos atras (no6s também nao somos!) — certamente nao sao
inferiores aqueles, apenas tém desenvolvido outras formas
de convivéncia possivel com a sociedade —, mas seguem
“re-existiendo desde sus profundidades socio-culturales”
(Achinte, 2012, p. 32).

Esse percurso historico, tdo sofrido e marcado pela
violéncia, foi sendo significado de maneira silenciosa e
foi delineando um movimento que se intensificou a partir
das ultimas décadas do século XX. Alcancou visibilidade
e intensidade na Assembleia Nacional Constituinte (1987
— 1988) e avancou na re-existéncia ao conseguir inserir na
Constituicao Federal os art. 231 e 232. Eles transformaram
suas dores e perdas em mobilizagdo.

Sim, embora tenha sido uma conquista importante,
chegamos a metade da segunda década do século XXI sem
que eles tenham seguranca em relagdo as suas terras. S@o
muitas as situagcdes em que, mesmo apos reconhecidas e
certificadas como territorio indigena, a destinagdo das terras
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¢ questionada na justica ou revertida por lei do Congresso
Nacional. Infelizmente, estar previsto na Constitui¢do nao
garante a efetividade de um direito.

Mais tarde, por ocasido das celebragdes dos 500 anos
do “descobrimento” do Brasil, em 2000, houve inimeros
protestos e marchas, questionando a narrativa oficial e de-
nunciando o impacto da colonizagao sobre os povos origina-
rios. Talvez vocés nao lembrem, mas os jornais ¢ a televisao
mostraram um pouco desses movimentos na época.

As vésperas do dia 22 de abril, [...] mais de trés mil in-
digenas, representantes de 140 povos de todo o pais, se
reuniram em Coroa Vermelha, no extremo Sul da Bahia,
para a Conferéncia Indigena 2000. O evento colocava em
perspectiva a situacdo dos diferentes povos no final do
século passado, demarcando uma posi¢ao narrativa sobre
a historia (se contrapondo ao “descobrimento”) e bus-
cando formas de concretizagdo de pautas para o futuro
(Boson, 2020).

Enquanto o presidente Fernando Henrique Cardoso
celebrava a chegada dos portugueses as Américas, os in-
digenas contestavam com o lema “Brasil: outros 500 e se
negavam a participar das celebracdes.

As mobiliza¢des prosseguiram. E as mulheres indi-
genas passaram a reivindicar seus direitos, denunciar as
situagdes de violéncia vividas, o ataque aos territorios € a
luta pela saude. A pauta climatica e a defesa do ambiente®
foi incorporada a essas reivindicacdes. Elas discutem se o
conceito de feminismo se aplica aos movimentos que rea-
lizam e tém entendido que um feminismo comunitario ou
o ecofeminismo (Shiva, 1997) diz mais sobre a dimensao
coletiva de suas demandas.

8 David Kopenawa e Ailton Krenak costumam dizer que néo existe “meio”

ambiente, mas um ambiente “inteiro”. Precisamos dele saudavel por inteiro.
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A Lei n. 11.645/2008

A professora e pesquisadora Giovana de Cassia Ramos
Fanelli (2018) fez uma grande pesquisa sobre a tramitacao
dessa lei no Congresso Nacional e nos diz que a proposta
teve a autoria da ex-deputada Mariangela Duarte (PT — SP),
que apresentou o Projeto de Lei em 2003, o qual se tornou
a Lei n. 11.645, de 10 de maio de 2008, com a seguinte
ementa:

Altera a Lei n. 9.394, de 20 de dezembro de 1996, modi-
ficada pela Lein. 10.639, de 9 de janeiro de 2003, que es-
tabelece as diretrizes e bases da educagdo nacional, para
incluir no curriculo oficial da rede de ensino a obrigato-
riedade da tematica “Historia e Cultura Afro-Brasileira e
Indigena”.

Sim, essa lei trouxe alteragdes para a Lei de Diretrizes
e Bases da Educacdo Nacional (LDB), que ja tinha sido
modificada pela Lei n. 10.639/2003, que abordava apenas a
tematica afro-brasileira. A pesquisadora também relata com
detalhes os movimentos dos povos indigenas em vista dessa
legislagdo, bem como os movimentos politicos de apoio ¢
contrarios no Congresso Nacional.

Essa lei trouxe mudancas para o curriculo da Educagao
Bésica, mas sabemos que, passados mais de 15 anos, isso
ainda ndo aconteceu. Por isso, nosso Grupo de Pesquisa
Peabiru — educacdao amerindia e interculturalidade tem
buscado realizar a¢cdes que contribuam para dar efetividade
a essa lei. Acreditamos na importancia da incorporagdo da
histdria e da cultura dos povos indigenas no curriculo da educa-
¢do basica, tanto como forma de combater o racismo, como
para ajudar os estudantes a valorizarem suas ancestralidades
nao europeias. Essa lei ¢ um percurso que busca reduzir a
invisibilidade dos cerca de 300 povos indigenas que vivem
neste pais, com suas linguas, historias e crencas diferentes.
Nao sdo todos iguais, ndo ha um “indio genérico”. No Rio
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Grande do Sul, ha os povos Guarani, Kaingang, Xokleng,
Charrua — nao sao todos iguais!

Mas tenho compreendido que, por tras das resistén-
cias a lei e aos povos indigenas, ha algo que precisa ser
compreendido em n6s mesmos. Eu tenho a sensagdo de que
nada ¢ feito para durar, e tudo pode se romper a qualquer
momento. As mudancas sdo tao rapidas que nos tonteiam!
E muito facil se desorientar nesse universo de percursos,
recursos, politicas e discursos, e tornar-se apenas mais um
nimero nesse universo de mais de 211 milhdes de pessoas
no Brasil, e uma populacao indigena préxima a um milhao
e setecentas mil pessoas (IBGE, 2022).

Nosso cotidiano tem produzido mais distanciamentos
do que conexdes humanas, presenciais, fraternas. Mas, ao
encontra-los no /I Semindrio Internacional de Emergéncia
Ancestral: Circulos de Culturas Indigenas na Educagao,
em Alegrete, meu coragdo se aqueceu, se encheu de espe-
rangas. Uma cidade acolhedora!

Acostumada com a arquitetura das cidades da regido
metropolitana de Porto Alegre, cercada de muros, cercas
elétricas, condominios fechados e sistemas de vigilancia
permanente, numa relagdo seletiva e higienista com o mun-
do que nos cerca, um estado de distanciamento entre as pes-
soas ¢ de efemeridade das relacdes... Tudo muito diferente
“do” Alegrete.

Para Rodolfo Kusch, filésofo nascido na vizinha Ar-
gentina, nds temos vivido no mito da pulcritude’®, “mito de
la pulcritud, como primer sintoma de una negativa conexion
con el ambiente” (Kusch, 2010, p. 11), “se halla implicito
el afan de encubrir una ira que nadie quiere ver” (Kusch,
2010, p. 18). Ele nos alerta sobre a crescente higieniza¢ao

®  Pulcritud: palavra de origem espanhola que se refere a limpeza, ordem,

higiene cuidadosa. Atualmente, ndo faz parte do falar cotidiano, pois era
mais usada em meados do século passado.



das relagdes, a evitacdo do contato com o outro, daquele
que pensa diferente, que vive de forma diferente e nao se
comporta de acordo com o planejado ou o esperado. Este,
por todas essas diferencas, passa a simbolizar algo que deve
permanecer distante, ¢ aborrecido, inconveniente, como se
possuisse um odor desagradavel, hedor, segundo Kusch
(2010).

Alias, as vezes, algumas pessoas se comportam com
tanta ojeriza em relagdo aos povos indigenas que parece
que eles exalam esse “hedor de América”. Nesse contexto
de hedor e pulcritude, de evitagdo do outro que nao com-
preendemos, que nos parece desagradavel e que ndo temos
interesse em reconhecer a existéncia, a educagdo escolar
assume um lugar ainda mais importante para refletir a res-
peito da historia e da cultura dos povos indigenas no Brasil.
Também vem contribuir para produzir novos sentidos para
a historia e a vida dos povos indigenas, produzir aprendiza-
gens e possibilitar outras compreensdes em relagdo a todos
€SSEeS Processos.

Sim, eu sei que, em meio a massificagdo e as milhares
de planilhas que precisam ser preenchidas, popularmente
conhecida como “planilhagdo” dos curriculos do ensino
basico, a histdria e a cultura dos povos indigenas podem ser
esquecidas. Ou entdo, passamos a lidar com a pedagogia
dos eventos (Bakke, 2011) ou e-ventos, que nos dao mui-
to trabalho, contudo passam, e pouco fica na memoria dos
estudantes. Por vezes, pontual e desconectado do curriculo
escolar, um evento pode gerar um aprendizado superficial
e fragmentado, além do risco de reproduzir esteredtipos.
Defendemos que a construgdo do conhecimento seja um
processo dialogico freiriano, em que o estudante seja ativo
em seu aprendizado.

E preciso reunir as pontas desse fio imaginario que nos
liga humanamente e nos conecta as nossas raizes amerin-
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dias em uma dimensdo que nao se limita a um evento ou
a um mero topico do curriculo a ser vencido. Pensando na
producdo de sentidos que contribuam para conhecer um
pouco mais esses povos, € necessario reduzir o preconceito
e pacificar as relagdes sociais.

Hé uma sabedoria amerindia aberta para ser comparti-
lhada, em uma escola diferenciada do modelo assimilador,
que ndo levava (ainda ndo levam) em consideragdo os co-
nhecimentos produzidos pelos povos indigenas, que ainda
ndo foi compreendido por alguns sistemas de educagdo.
Também predomina uma abordagem cultural, uma alusdo
tradicional as trés ragas que constituiram o povo brasileiro,
sem entrar na questdo do racismo, do preconceito, da vio-
léncia (Fanelli, 2018).

As professoras e aos professores resta a sobrecarga
de trabalho, a complexidade dos contetdos, a auséncia de
orientagdes firmes e do baixo investimento em formagao. E
faz transparecer uma relativizagdo da importancia da histo-
ria dos povos indigenas e da contribui¢do deles para a nossa
constitui¢do como povo. Uma relativizagdo e um desvalor
que vao se fortalecendo e se ampliando. Muitas vezes fui
indagada porque continuava com a pesquisa se a Lei nem
existia mais. Em diferentes momentos, mensagens falsas
circularam “noticiando” a sua revogacao. E muitas pessoas
insistiram nessa informacao inveridica! Os esclarecimentos
nunca pareciam verdadeiros. Essa lei segue vigente desde
2008!

Esse contexto lembra o sistema de interpretacdo de
Cristovao Colombo em relagdo aos povos indigenas da
América e em funcdo de seus proprios interesses Como
relata Tzvetan Todorov (2008), ndo se trata de procurar a
verdade, e sim de procurar confirmagdes para uma “verda-
de” conhecida de antemdo e depois procurar indicios, en-
contrar ““sinais” que atestem e confirmem seu pensamento.
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E assim, de diferentes maneiras, as imagens coloniais vao
sendo atualizadas.

Todavia, mesmo nesse contexto nebuloso, ha trabalhos
realizados com dedicacdo, em siléncio, por professores que
entendem a importancia desse tema para a educagio e que aju-
dam seus estudantes a percorrer a historia do Brasil sem
esquecer os povos indigenas e a produzir uma consciéncia
ancestral, de relagdo com o mundo e com o outro. Essas
imagens vém e vao, debatem entre si, suscitam novas ima-
gens e provocam indagagdes. Afinal, o que falta, quais sdo
as dificuldades para que essa Lei se torne efetiva? Quais os
empecilhos? E a Lei? Sio os povos indigenas? Somos nos?

Essa dificuldade parece dizer mais sobre nos, bra-
sileiros, € nossa relacdo com os povos indigenas e nossa
ancestralidade. Nao parece? A efetiva inclusdo do estudo
da histdria e da cultura dos povos indigenas nos curriculos da
Educacao Basica ¢ um passo importante para a desconstru-
¢do mais incisiva de um arquivo de imagens coloniais que
seguimos acessando em relacao aos povos indigenas. Eles
foram tratados como categoria transitoria, pré-civilizatoria,
que, assim que conhecessem as vantagens evidentes em ser
“civilizado”, adeririam imediatamente a esse modo de vida
(Lima, 2012).

Essa concepgdo estereotipada ndo ficou congelada no
periodo colonial, continua vigente e tem sido reproduzida
com mais for¢a por uma série de interesses nem tao evi-
dentes. E vai se tornando cada vez mais facil assumir essas
imagens do “arquivo colonial” como verdadeiras, em de-
trimento de outras que podem ser ameacadoras para nossa
economia, soberania. Essas imagens sao produzidas e atua-
lizadas desde o século XVI.

Por fim, agrade¢o imensamente a acolhida ao nosso
circulo de cultura indigena. Sei das dificuldades que enfren-
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tam. J& disse, em outra oportunidade, que os professores
realizam uma caminhada multiturno, multilocal, multissis-
temas, multiculturas e multitarefas; lidam com todo o tipo
de desconforto, desanimo e, também, alegrias, carinhos
e sorrisos de gratidao (Souza, 2019). De uma escola para
outra, da municipal para a estadual ou para a particular, de
uma cidade para outra, rural, urbana, assumem disciplinas
e procuram dar conta de tudo. E quando pedem autorizacao
para participacdo em um encontro de formag¢do, nao tem
quem substitua!

Espero que nossas atividades tenham contribuido para
a valorizagdo da historia e da cultura dos povos indigenas
e da participagdo deles em nossa constituicdo como povo.
Nossa historia, definitivamente, ndo comegou em 1500 ¢
seguramente tem mais de 12 mil anos. Entdo, temos muito
a aprender! E a compartilhar!

Desejo felicidades nessa jornada!

Fatima Rosane Silveira Souza
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saberes necesarios para vivir
una practica educativa que
dialogue con los contexntos

indfcgena Wwayuu y campesino

Karen Julieth Cruz Gutiérrez,
Jhonny Alexander Lopez Cardenas y
Olga Lucia Reyes Ramirez

Bogota, 31 de julio de 2025.

Querido compaiiero, querida compaifiera, profesores y
profesoras que trabaja en contextos indigenas o campesinos:

Lo saludamos desde el extremo norte de la América del
Sur. Somos Karen Julieth Cruz Gutiérrez, Jhonny Alexander
Lépez Cardenas y Olga Lucia Reyes Ramirez, profesores e
investigadores colombianos que nos hemos encontrado y
conocido en un proceso de formacidon posgradual que tuvo
lugar en la Maestria en Pedagogia e Investigacion en el
Aula, un programa virtual ofrecido por la Facultad de Edu-
cacion de La Universidad de La Sabana (Chia-Colombia).
Karen y Jhonny estuvimos en el rol de estudiantes y Olga
Lucia fue nuestra orientadora en el trabajo de investigacion
realizado.

En esa medida, esta carta pedagogica titulada: Saberes
necesarios para vivir una practica educativa que dialogue
con los contextos indigena Wayuu y campesino, nace de la
investigacion titulada “Contextos Con Sentidos: Voces que
Posibilitan la Construccién de Realidades en Escenarios
Indigenas y Campesinos Alrededor De La Practica Edu-
cativa”'?. La investigacion realizada, surge desde nuestra

10" Para tener acceso a la tesis puede consultar: Cruz-Gutiérrez, K. y Lope-
z-Cardenas, J. Contextos con sentidos: voces que posibilitan la construc-
cion de realidades en escenarios indigenas y campesinos alrededor de la
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vivencia como profesores que no hacemos parte de grupos
indigenas o campesinos, pero que por trayectorias y decisio-
nes, estamos trabajando actualmente con el pueblo Wayuu
en la Alta Guajira (Karen) y con la poblacion campesina
(Jhonny).

Desde nuestras vivencias en estos contextos, nos he-
mos sentido desafiados en distintas dimensiones vitales
pues esta decision profesional, nos implicé importantes
transformaciones en nuestros modos de vida. Por ejemplo,
Karen y Jhonny tuvimos que salir de nuestras ciudades de
origen, dejar a nuestras familias e iniciar una nueva vida en
contextos completamente desconocidos por nosotros. Este
proceso de adaptacion se vivio en medio de sentimientos
encontrados dada la experiencia de dejar todo lo conocido
y abrazar lo nuevo.

Ademas, en nuestros procesos de formacion académi-
ca, ninguno de los autores de esta carta conto con experien-
cias en donde pudiésemos aprender, vivenciar o interactuar
con la riqueza cultural que habita nuestro pais. Para noso-
tros la vida de los indigenas y campesinos llegd6 muchas
veces a través de estereotipos presentes en los libros de
textos de nuestras escuelas, pero no desde procesos reales
y conscientes de formacion. Ni lo indigena ni lo campesino
aparecieron en nuestra formacion pedagdgica como posi-
bilidades profesionales, como opciones laborales o como
contexto de diversidad cultural que determina el pais en el
cual vivimos.

Por lo anterior, cuando Karen y Jhonny llegamos a la
maestria, decidimos aprovechar esta oportunidad para reali-
zar una investigacion que permitiera conocer y comprender
la experiencia de otros profesores como nosotros, que no

practica educativa. Tesis de maestria. Maestria en Pedagogia e Investi-
gacion en el Aula. Universidad de La Sabana, 2024, de http://hdl.handle.
net/10818/63583.
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tienen pertenencia a ningin grupo étnico o cultural, que no
fueron formados para trabajar en dichos contextos, pero que
se encuentran desarrollando su trayectoria profesional con
culturas diversas. Nuestro propdsito inicial fue comprender
nuestra propia experiencia desde la voz de 10 maestros,
5 que trabajan en contextos indigenas y 5 que trabajan en
contextos rurales. Parte de nuestro ejercicio fue invitar a
cada profesor a escribir una carta pedagogica dirigida a
otros profesores interesados en este tipo de contextos, ha-
ciendo sugerencias para que su experiencia de insercion y
adaptacion fuera mas sencilla. La pregunta que movilizaba
la carta era: ;qué le diria usted a un profesor que no conoce la
cultura indigena o campesina y que quiere venir a trabajar
en estos contextos?

Ese proceso de escribir para otros, nos brind6 insumos
para identificar en las cartas de los profesores que partici-
paron de esta investigacion, una serie de ideas, consejos,
recomendaciones que pueden llegar a ser interesantes para
otros que decidan emprender en este camino. Por ello po-
demos decir que esta carta se propone como una sintesis
de saberes construidos por profesores en contexto indige-
na y campesino, y que ellos consideran necesarios para el
trabajo educativo con poblaciones culturalmente diversas.
Luego de esta necesaria introduccion aqui vamos.

Es primordial que comprenda, sin la intencion de asus-
tarle, que este nuevo trayecto no es facil. Implica empezar
algo nuevo y esto siempre trae consigo dudas, preguntas,
indecision o miedos. Sin embargo, ha de saber también que
todo esto es parte del aprendizaje. Aprendera muchisimo y
esto le hard mas humano y le ayudara a mejorar su ejercicio
profesional.

Una dificultad con la cual tropezara podria ser encon-
trar un nuevo lugar donde vivir, pero siempre podré cons-
truir un hogar cuando se ajuste mas a la vida del territorio.
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En este momento los lugares, el paisaje, las personas y casi
todo parece desconocido, pero puede ser una oportunidad
para comenzar en muchos sentidos de su vida. Aproveche
esa posibilidad de ser una nueva version de usted y siga
buscando con calma su vivienda.

A nivel familiar puede ser dificil pues su familia de
sangre posiblemente esté lejos. Habrd momentos en que se
sienta vulnerable y sin apoyo, pero también encontrara mu-
chas personas que lo acompaien en este camino. Recuerde
que no estd solo, por ejemplo, en clase tiene a cargo casi
cuarenta nifos o jovenes'!. Lo que tratamos de decirle es
que habra muchos cambios, pero siempre tendra apoyo, no
se angustie, se adaptard y poco a poco ird encontrando en la
propia comunidad lo que usted necesita para vivir mejor en
ese nuevo territorio.

La aventura inicial es abrirse a la posibilidad de co-
nocer a los estudiantes mas alld de la escuela y esta es la
ventana que le ayudaré a construir su vida en el nuevo con-
texto. Es decir, en cuanto usted se vaya abriendo a conocer
y aproximarse, las personas de ese lugar inexplorado se irdn
acercando a usted. Encontrara otros estilos de vida, com-
paneros docentes con variadas formas de pensar y de ser,
una escuela igualmente particular como lo es cada persona,
por lo que dese la oportunidad de conocer y de aprender de
estas nuevas realidades. Esto le ayudara para su practica
educativa y en su clase, pues si conoce los codigos sociales
y de relacion que funcionan fuera de la escuela, podra tam-
bién ponerlos en uso dentro.

La clase es la mejor parte: aprovéchala al maximo, cree
vinculos con sus estudiantes, pues como usted necesita de
ellos, ellos necesitan de usted. Incluso cuando a veces no le
hagan caso, no hagan tareas y usted se salga de sus cabales,

1" Este suele ser el nimero promedio de estudiantes en basica primaria y se-

cundaria, en el sistema educativo publico de Colombia.
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también aprecié eso. Recuerde cuando usted era estudian-
te. Como usted, los estudiantes también son humanos, no
maquinas. En algunos momentos disfrutard de su compaiiia
y de las ocurrencias que tienen. Los estudiantes le sacaran
rabias y risas, pero claramente necesitan a la escuela y a sus
profesores, y tal vez al principio no lo note, pero terminara
entendiéndolo.

También es importante ensanchar las paredes de lo que
usted entiende como el aula de clase. Como el camino es
hacia la comprension, el aula crece y empieza a habitar en
el territorio, fuera de la escuela y en voces de actores comu-
nitarios que no siempre son invitados como los mayores,
los sabios de la cultura, los artesanos, las parteras. Expanda
la escuela y con ello, expanda sus vinculos.

Habra muchas necesidades y desafios, pero con gran
anhelo de que encontrara las mejores soluciones a las pro-
blematicas que se le presenten. Le decimos: usted puede y
lo logrard, por eso es vital que aprenda del contexto donde
se encuentra, incluso si a veces siente que no pertenece, si
dice que no entiende el lenguaje, si siente que la comunidad
se cierra. Todo eso puede llegar a hacer parte del proceso.
En caso de estar en una comunidad indigena, si no entiende
el comportamiento o las actitudes de los estudiantes, tenga
calma y confie en el proceso, mantenga los ojos y los oidos
bien abiertos y cierre la fabrica de pre-juicios. Pregunte a
quien tenga confianza, investigue un poco sobre la historia
del lugar, hable con sus pobladores, aprenda de la cultura.
Poco a poco ird entendiendo y entre mas interés tenga por
aprender de la cultura de sus estudiantes y sus familias, mas
profesores de la vida ir4 encontrando.

En cuanto a eso, olvidese un poco del tiempo. En estos
contextos no hay afan, trabaje en acercarse a sus estudiantes
y a su comunidad, en las necesidades que ellos tienen, en
hacerlos sentir bien, en ser respetuoso con sus costumbres y
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tradiciones, la comunidad apreciara mucho eso y sera mas
significativo que todo.

Sea un profesor creativo, haga uso de todas las estrate-
gias posibles para aproximarse a sus estudiantes. Nunca se
olvide de ellos y de su cultura, esctichalos. Traiga su cultu-
ra, traiga sus familias a la clase, promueva muchos valores
de sentido y de pertenencia pues es lo que mas se valora
en estos escenarios. Recuerde, necesita construir vinculos
que hoy en dia se han perdido, eso lo llenara de plenitud
pues desde su ejercicio estard apoyando la pervivencia y el
futuro de estas comunidades.

También indague sobre como lo han hecho otros
profesores, realice procesos de investigacion. De repente
encuentra una practica, una idea, un suefio que lo inspire
y le permita trabajar con amor, con compromiso y perse-
verancia. Para nosotros como profesores entablar didlogos
pedagogicos en un terreno desconocido como son las prac-
ticas de otros profesores, abrié nuestra mirada acerca de las
realidades educativas y comunitarias. Las experiencias de
aprendizaje de cada compafiero a través de los relatos se
fueron convirtiendo en saberes y sensaciones propias.

De esta forma, la investigacion no sélo permiti6 teori-
zar el fendmeno educativo de comunidades diversas como
las indigenas y campesinas, sino configurar de otros modos
la percepcion de nuestra practica, desde el entendimiento de
la pérdida de vinculos dentro de la escuela y la necesidad de
darle lugar a lo comunitario en un amplio sentido como el
trabajo cooperativo con profesores, directivos, comunidad
y entidades gubernamentales, pues todos hacemos escuela
y la configuramos para hacerla mas propia a las necesidades
de los contextos.
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Para recordar

Frente al trabajo en escenarios indigenas y campesi-
nos, tenga en cuenta que:

Es importante para el profesor aprender del contexto,
las necesidades, limitaciones y desafios que se presenten.

Estos lugares y momentos son oportunidades para ser
empaticos, criticos, respetuosos y comprensivos.

Busque soluciones desde la practica y la comunidad.
Escuche, sienta, huela y vea lo que se vive en su nueva rea-
lidad como profesor o profesora.

Escuche su intuicion. Muchas veces una voz interna le
avisa cuando esta cometiendo errores insalvables como la
imposicion de saberes o practicas dentro del aula. Hagase
€aso.

Enfoque su practica educativa en el contexto, estan-
do al servicio de la comunidad y para velar por la cultura.
Recuerde que el resto de la humanidad se esta encargando
de homogenizarnos y nuestro mayor aporte a la existencia
humana es garantizar que la diversidad exista y crezca des-
de la escuela.

Frente a la ensenanza de contenidos exigidos, sea criti-
co, concilie con las comunidades. Més que cumplir a caba-
lidad con lo establecido en el plan de estudios, es necesario
saber lo que el estudiante y la comunidad necesitan.

Por ultimo, apdyese en los estudiantes y sus familias.
Ellos son sus mejores aliados, trabaje junto a ellos. Con se-
guridad le ayudaran en las clases con la lengua propia, con
el trabajo de la huerta, apoyando también a sus compafieros
cuando no entienden algo.

Sabemos que muchas cosas quedan por decir, pero esta
carta no es mas que una invitacion a crear sus propios cami-
nos y compartir con nosotros sus esperanzas. Finalmente,
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le enviamos un abrazo intercultural, transfronterizo y multi-
lingiie asi como la mejor energia en este trayecto que inicia
como profesor de comunidades indigenas o campesinas.
Las comunidades y los profesores que lleguen después de
usted le agradeceran por los conocimientos construidos y
los caminos abiertos.

Con esperanza y solidaridad se despiden,

Karen, Jhonny y Olga Lucia

Karen Julieth Cruz-Gutiérrez

Licenciada en Lengua Castellana de la Universidad del
Tolima, Magister en Pedagogia e Investigacion en el Aula
de la Universidad de La Sabana. Trabaja actualmente en
la Zona Norte Extrema del departamento de La Guajira,
municipio de Uribia, corregimiento de Siapana, en la Insti-
tucion Etnoeducativa Integral Rural Internado Indigena de
Siapana Maria Colombia. Correo: kjcruz123@hotmail.com

Jhonny Alexander Lopez-Cardenas

Licenciado en Biologia de la Universidad Pedagogica
Nacional, Magister en Pedagogia e Investigacion en el Aula
de Universidad de La Sabana. Trabaja actualmente en el de-
partamento de Cundinamarca, Municipio de Puerto Salgar,
en la Institucion Educativa Departamental Mixto Técnica
Antonio Ricaurte. Colombia.

Correo: alexxjhonl@gmail.com

Olga Lucia Reyes-Ramirez

Doctora en Educacion. Profesora e investigadora de la
Facultad de Educacion, Grupo de investigacion Educacion 'y
Educadores de la Universidad de La Sabana. Directora de la
linea de investigacion en Pedagogia, Infancia y Adolescen-
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cia del Doctorado en Educacion de la misma Universidad.
Principales temas de investigacion: Educacion indigena
intercultural, nifiez indigena en la ciudad, formacion de
profesores y metodologias participativas y colaborativas de
investigacion. Colombia.
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resgatar o fogo:

escuta, presenca e saberes ancestrais
na formac¢ao em Psicologia

Aline Gobetti Oliveira
Caxias do Sul, agosto de 2025.

Aproxime-se, traga sua lenha, aqueca este fogo comi-
go. Caminhemos juntos em torno da chama simbdlica que
nos convoca ao encontro. No Sul do Brasil, tradi¢do e afeto
se entrelagcam quando familias se reinem ao redor do fogdo
a lenha ou da fogueira, consumindo pinhdo, queimando
grimpas e compartilhando calor. Sentar-se ao redor do fogo
¢ mais que um gesto: € convocagao a escuta, a memoria, ao
cuidado. Povos originarios do Rio Grande do Sul nos en-
sinam que ndo se pode domar o fogo; ¢ preciso aprender a
lidar com ele, pois ele ndo se define pelo bem nem pelo mal,
mas pela sua forca vital — se bem cuidada, ilumina e aquece.

Nessa cumplicidade com o fogo, historias e siléncios
tém voz; as escutas convertem-se em articulacdo tacita de
afetos e de ancestralidade. Escrever estas palavras ¢ langar
lenha nesse fogo simbolico, buscando reaquecer reflexdes
sobre como a Psicologia pode reconectar-se com saberes
que escapam aos manuais técnicos, mas que persistem vi-
vos nas frestas das relagdes, saberes que frequentemente
sdo capazes de oferecer um balsamo simbolico as doencas
da alma.

A formagdo em Psicologia, por muitas décadas,
apoiou-se em epistemologias coloniais: saberes hierarqui-
zados, racionalistas, dissociados do corpo e da coletividade.
Ainda assim, ¢ uma formacao inacabada, e nisto reside sua
poténcia. Quem se afasta do que ndo compreende, teme.
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Teme as forcas incompreensiveis que nos lembram de
nossa fragilidade e da necessidade do coletivo e do social.
Scarparo e Guareschi (2007, p. 92) ja afirmavam que “a
psicologia social comunitéria construiu-se no Brasil a partir
da intersecao entre a formacao profissional e os fenomenos
sociais”, apostando no didlogo vivo com a realidade em lu-
gar da imposi¢do de modelos fechados.

Abrir espaco para epistemologias outras, como as in-
digenas, feministas e decoloniais, permite tensionar o lugar
hegemonico da Psicologia e ampliar sua escuta para além
do sujeito individualizado. Assim, preconiza-se um ensino
coerente com a realidade brasileira, que vise expandir o
olhar e afinar a escuta do académico, proporcionando de-
senvolvimento de pensamento critico e habilidades técnicas
minimas para o desempenho do fazer da profissao.

A construcao do conhecimento, quando atravessada por
saberes enraizados no corpo-territorio, desloca a compre-
ensdo da experiéncia humana para dimensdes relacionais,
espirituais e coletivas. Dessa forma, a pratica psicologica se
torna ndo apenas um exercicio técnico, mas um ato politico
de reconhecimento da pluralidade de existéncias e modos
de viver (Oliveira, 2025). Como afirmam Santos e Meneses
(2010, p. 15), “ndo ha justica social sem justica cognitiva”,
o que implica legitimar formas diversas de produzir e com-
partilhar saberes. Ao integrar esses referenciais, a Psicolo-
gia ressignifica sua propria incompletude, transformando-a
em forga criativa € em compromisso €tico com a transfor-
magao social.

Tal afirmagao evidencia que a superacao das desigual-
dades supera a garantia de direitos econdmicos e politicos e
exige o reconhecimento e a valoriza¢do de multiplas formas
de conhecimento. A justica cognitiva implica compreender
que saberes produzidos por povos indigenas, comunidades
quilombolas, populagdes tradicionais e outros grupos his-
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toricamente apagados possuem legitimidade e relevancia
para a constru¢do de solugdes sociais, politicas, ambientais
e de saude. Quando apenas o conhecimento hegemdnico ¢é
considerado valido, perpetuam-se exclusdes e invisibiliza-
coes que reforgam a desigualdade social. Assim, promover
a justica cognitiva significa criar condi¢des para o didlo-
go entre diferentes epistemologias, possibilitando praticas
mais plurais, equitativas e enraizadas nas realidades diver-
sas que compdem a sociedade.

Imagino a formagdo como uma roda acolhedora, um
ritual nem sempre confortavel, mas com bons guias para
encontrar as vias para realizar uma travessia em que cada
sujeito traga a sua historia e seus gravetos para nutrir o
fogo comum. Vivemos numa cultura que celebra o indivi-
dualismo e a performance. Talvez por isso a sombra, como
afirma Jung, seja tdo fecunda: “a sombra ¢ aquilo que o
individuo ndo reconhece como pertencente a si mesmo, mas
que existe apesar da auséncia de luz” (Jung, 1951/2009, p.
173). Quando a sombra encontra a chama interna, revela-se
poténcia transformadora. Nessa sombra, podem residir de-
safios, mas sem divida pode ser um rico caminho.

Olhar para a sombra, nesse contexto, significa revisitar
criticamente as narrativas que moldaram e moldam nossa
identidade como latino-americanos e brasileiros, reconhe-
cendo que a histéria que nos € contada nem sempre ¢ a
historia vivida por nossos povos. As auséncias, os silencia-
mentos e as distor¢des presentes na construcao oficial da
memoria coletiva atravessam geracdes e influenciam dire-
tamente nossa cultura e, por consequéncia, nossa formagao
académica.

Nesse ponto, o incomodo se torna ferramenta: um
desconforto que desestabiliza certezas e nos convida a
investigar raizes, compreender desigualdades e reposicio-
nar nosso olhar. Sentir esse incomodo ¢ reconhecer que a
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chama interna pode iluminar territérios antes ocultos, reve-
lando possibilidades de re-existéncia (Achinte, 2017) e (re)
construcdo. Assim, ao retornar a esse fogo, abrimos espago
para questionar o que nos foi imposto, resgatar saberes
marginalizados e afirmar nossa presenca como sujeitos de
nossa propria historia. Juntos, podemos olhar para a sombra
e transforma-la em terreno fértil para um novo modo de
existir, pensar e aprender.

Estés (1992, p. 207) escreve que “as historias que
emergem do sofrimento profundo podem ser os remédios
mais potentes para as mazelas do passado, do presente e
até do futuro”. Esse “fogo narrativo” transforma as dores
em sentido e fragmentos em vida. Entre os Guarani, o
mito de Nhanderequei, que roubou o fogo dos urubus para
entrega-lo ao povo, conta que ele desafiou for¢as maiores
para garantir que o fogo ndo fosse privilégio de poucos. O
mito ndo € apenas contado, ele se reencena a cada vez que
alguém partilha sua histéria, cada vez que a dupla ensino-
-aprendizagem se apresenta, iluminando sombras antigas e
acendendo brasas de sentido no outro. Esse fogo narrativo
ndo se extingue; ele migra de corpo em corpo, de geracdo
em geragao, sustentando redes invisiveis de pertencimento.
E, quando aceso, nos lembra que a cura ¢ sempre um ato
coletivo, feito de faiscas que se encontram para reacender
a chama.

Essa perspectiva nos impele a valorizar saberes indi-
genas, afro-brasileiros e quilombolas, epistemologias que
desafiam a psicologia disciplinar, abrindo espago para
pluralidade. Guimaraes (2024) destaca que a psicologia in-
digena no Brasil emerge como movimento epistémico-po-
litico que reivindica o direito a diferenca e a produgao de
conhecimento situado. Para Gomes e Souza et al. (2024),
tais praticas criam um “locus de mediagdo”, em que encon-
tros interculturais geram novas formas de cuidado.
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Na clinica, isso significa reconhecer que a dor ndo pode
ser separada da trama coletiva. O fogo simbdlico, aqui, ¢
ferramenta de cura, escuta e reconstrucdo. E necessario um
retorno a si, uma confluéncia com alma, convite ao proces-
so de individuacdo, ou seja, um “processo de integracdo da
consciéncia e do inconsciente na dire¢do do Self”, ndo rumo
a perfeicao, mas a totalidade (Jung, 1952/2014, p. 98). Na
pratica formativa, abandonar o acimulo de técnicas rigidas
significa aprender a sustentar encontros intimos com o mis-
tério da alma. E reconhecer que a interculturalidade ndo é
apenas um tema académico, mas uma ética de convivéncia.

Ao redor do fogo,

a palavra se faz ponte,

o siléncio se torna abrigo.

O tempo se ensina o seu ritmo:
danga com as chamas.

Cada faisca € memoria,

cada brasa, cada estalo

ferida cura.

E nos, aprendizes,

tecemos historias

com a linha invisivel da escuta.
(autoria propria)

Esta carta ¢ uma chama acesa, convocando a uma
transformagdo urgente e profunda na educacdo em psico-
logia. Um lembrete de que o fogo, nos contextos rituais,
oferece fungdes psicologicas positivas e fortalecedoras,
simbolizando transformacdo, purificacdo e continuidade
da vida (Winder, 2009), ao redor dessa chama, o tempo se
dilata, a aten¢do se aprofunda e a escuta se torna mais ple-
na. Reunir-se em torno do fogo estrutura a experiéncia em
grupo, promove coesao social e regula estados emocionais
(Hobson ef al., 2018). Que possamos criar € aquecer esse
fogo também simbolico, afinal essas dimensdes parecem
indispensaveis a formagdo de futuros psicologos. E nesse

horizonte que ecoa a incansavel provocacao de Krenak: o
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futuro ¢é ancestral, ndo como metafora nostalgica, mas como
convocacgao a integrar mitos vivos, narrativas fundadoras e
a coragem de habitar o mistério. Formar psicologos, aqui, é
também reacender o fogo interior que ilumina novas formas
de escutar o mundo.

Que cada sala de aula, cada clinica, cada roda seja fo-
gueira partilhada, ndo para entregar saber pronto, mas para
promover escutas, ler siléncios, reconstruir sentidos. Uma
psicologia que aprende com o fogo que arde, transforma e
habita a alma humana.
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prendizagens ao redor do fogo:

as vivéncias estético-sensiveis e seus
sentidos na educacao Guarani

Ana Maria Melo de Pinho
Sebastian Castinieira
Fortaleza (CE), 30 de agosto de 2025.

Iniciando a conversa ao redor do fogo: o
que podemos aprender?

Gostariamos de iniciar esta conversa a partir de uma
cena simples, mas carregada de profundos simbolismos e
significados ancestrais: estar ao redor do fogo. O que essa
imagem pode representar para refletirmos sobre os proces-
sos de aprendizagem? Talvez, ao tomarmos o fogo como
ponto de partida para reflexdes pedagdgicas, surjam cer-
tas dividas ou mesmo uma tendéncia a desvalorizar essa
proposta — por parecer, a primeira vista, ultrapassada ou
distante das demandas contemporaneas da educacdo. E, se
isso ocorrer, ¢ compreensivel. Afinal, como educadores e
educadoras, fomos em grande parte formados por modelos
de ensino fortemente moldados pelas tradigdes ocidentais.

Dentro dessa logica, a educagao tende a assumir uma
configuracdo formal, centrada na escola, onde os proces-
sos de ensino-aprendizagem sdo estruturados com base em
elevados niveis de abstracao conceitual e teorizacao. Esse
modelo prioriza a transmissdo € a memorizagao de conhe-
cimentos cientificos em sala de aula, sistematizados em
disciplinas, geralmente voltado ao acumulo de conteudos e
a formacgao técnica. Trata-se de uma perspectiva que super-
valoriza a racionalidade pratica e utilitarista, orientando-se,
sobretudo, para a preparagao de individuos para o mercado
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de trabalho e para o progresso cientifico-tecnoldgico (Tar-
nas, 2000).

Entretanto, como nos alertam pensadores como Frei-
re (1996), esse modelo de educagdo frequentemente nos
distancia da experiéncia concreta e sensivel, relegando
a segundo plano dimensdes fundamentais de uma apren-
dizagem voltada a formacdo integral. Com isso, geram-se
grandes lacunas em relag@o aos aspectos sociorrelacionais,
afetivos e sensiveis, que comprometem a construgdo de vin-
culos solidarios, ecoldgicos e éticos. Nessa logica, corre-se
o risco de esquecer — mas ¢ preciso recordar — que educar
¢ também ensinar a cuidar, a sentir, a escutar, a dialogar, a
ser sensivel a alteridade ¢ a vida, a conviver e a bem-viver
(Boft, 2001).

Em tempos tdo desafiadores para a humanidade e para
a preservacao da vida no planeta — marcados por crises eco-
logicas, sociais e existenciais —, desafios que também atra-
vessam e interpelam profundamente o campo da educagao,
torna-se fundamental (re)descobrir a poténcia que habita na
simplicidade do contato com aquilo que ¢ fonte primordial
de todo aprendizado. Trata-se de reconhecer a emergéncia de
algo compartilhado como fundamento do que hd de mais
originario na experiéncia da existéncia humana, desde os
tempos mais antigos, mas ainda profundamente atual: o ato
de estar sendo no mundo, uns com os outros, em conversa-
¢do (Bachelard, 1978).

Como aponta Kusch (2000), o estar-sendo expressa
um modo préprio de ser amerindio, em que viver e educar-
-se se dao de forma situada em uma paisagem geocultural
— como experiéncia enraizada na América Profunda. Nesse
territério, o existir acontece em meio a uma comunidade
ecologica e cosmogonica, da qual todos nds somos parte
integrante, com a natureza e todos os seres vivos sendo vi-
vidos (Morin, 2003). E nesse estado de presenga no mundo

135



que algo essencial pode emergir: a forca da experiéncia
vivida — porque ¢ vital.

E por meio da vivéncia — tal como compreendida por
Dilthey (Amaral, 1993), como uma experiéncia que inte-
gra corporeidade, sentidos e afeto — que se ultrapassam os
limites da razdo e se ativam dimensdes potentes do ensinar
e aprender, fortalecendo uma pedagogia da vida. Assim,
torna-se possivel uma aprendizagem mais significativa,
integral e vivencial, como nos indicam Pinho ¢ Menezes
(2016), ao partilharem a sabedoria da educacdo Guarani:
para ensinar e aprender, € preciso tocar o coracao.

O fogo, na perspectiva da explicagdo cientifica ociden-
tal, ¢ compreendido como um fendmeno quimico. Para o
povo Guarani, no entanto, o fogo ndo ¢ apenas uma fonte
de calor ou luz — ¢ algo sagrado. Dentro de sua cosmovisao,
ele ¢ reconhecido como uma forga espiritual presente na na-
tureza, cuja manifestagdo transcende a dimensao fisica. Por
isso, ocupa um lugar central em seu modo proprio de viver,
ser, conviver e aprender em comunidade. Estar com o fogo
— e ao seu redor — carrega um sentido profundo, vinculado
a uma forma de vida coletiva, espiritual e cosmologica, que
se expressa na Tekod: seu territorio, espago de existéncia,
convivéncia, partilha e aprendizagem.

Podemos, entdo, nos perguntar, para aprofundar essa
conversa: o que significa, para os Guarani, estar com e ao
redor do fogo? Quais aprendizados emergem dessa experi-
éncia, situada no contexto da Tekod? O que se ensina — e 0
que se aprende —, nesse estar juntos ao redor do fogo, nessa
circularidade de escuta, presenca e afeto, junto as chamas
que aquecem nao apenas o corpo, mas também o espirito?
E, sobretudo: o que no6s — como educadores e educadoras —
podemos aprender com essa experiéncia, tdo enraizada em
um saber ancestral, que nos convida a reaprender o valor
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da presenca, do siléncio, da palavra partilhada e do tempo
vivido com o outro para a educagao?

Nesta escrita, propomos uma aproximag¢ao com o0S
modos proprios de aprendizagem da cultura Guarani, espe-
cialmente com as vivéncias estético-sensiveis que emergem
da relacao com o fogo — elemento natural e central em seu
cotidiano. Nosso interesse ¢ destacar os aprendizados que
envolvem a forma como o fogo se relaciona com a estética,
de que maneira essa estética se conecta as vivéncias sen-
siveis e como tais experiéncias dialogam com a educagao.
Consideramos que o didlogo, a escuta e a abertura entre
diferentes culturas — em um movimento intercultural fun-
damentado na reciprocidade — podem ser profundamente
transformadores na formag¢ao de educadores e educadoras.

Conversas interculturais compartilhadas

As reflexdes aqui apresentadas surgem como resso-
nancias (Pinho; Castifieira, 2024) de um processo coletivo,
articulado no contexto de um doutorado em andamento que
integra ensino, pesquisa e extensao universitaria, com ex-
periéncias de internacionalizagdo entre Brasil e Argentina.
Estao vinculadas ao grupo de pesquisa Peabiru: Educagdo
Amerindia e Interculturalidade, da linha “Linguagem, Ex-
periéncia Intercultural e Educa¢do” do Programa de Pos-
-Graduagdo em Educacdo da Universidade de Santa Cruz
do Sul (Unisc), sob orientagdo da professora Ana Luisa
Teixeira de Menezes, e sdo fortalecidas pela colaboragdo
do Programa de Pensamiento Americano, coordenado pelo
professor Sebastian Daniel Castifieira, em parceria com a
Universidad Nacional de Tres de Febrero (UNTREF) e a
Universidad Nacional de Misiones (UNaM).

Para esta elaboragdo, adotamos uma abordagem feno-
menoldgico-etnografica e colaborativa, fundamentada em
pesquisa bibliografica e na valorizagdo da presenga junto a
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comunidade, reconhecendo a importancia das experiéncias
vividas e dos saberes compartilhados em um didlogo inter-
cultural sensivel e respeitoso, no qual buscamos reafirmar a
centralidade dos saberes indigenas na produ¢do de conheci-
mento (Smith, 2018).

As visitas as aldeias envolveram observagao partici-
pante, escuta atenta e conversas — inclusive ao redor do fogo
—, permitindo uma aproximagao as geoculturas amerindias.
O didlogo com o povo Mbya Guarani ocorreu na Tekoa Yvy
Poty (“Flor da Terra”), localizada em Barra do Ribeiro, e
na Tekoa Sepé Tiaraju, situada no distrito de Tiaraju, em
Sdo Gabriel, ambas no estado do Rio Grande do Sul. As
atividades foram realizadas no campo a partir de inser¢do
em Psicologia Comunitaria e em Educagdo, com destaque
para as contribui¢cdes de Geronimo e Vhera Poty, lideran-
cas indigenas cujos ensinamentos foram fundamentais para
esta construcao.

A compreensao do fogo no contexto
ocidental

Desde a Antiguidade, o fogo ¢ compreendido nao
apenas em sua dimensao fisica, mas também metafisica e
ontologica. Segundo Gondim e Rodrigues (2011), os filoso-
fos pré-socraticos, ao se distanciarem das explica¢des mi-
tologicas, buscaram interpretagdes racionais para a origem
do cosmos, procurando identificar um principio origindrio
— a arché — capaz de explicar a constituicdo de todas as
coisas. Para alguns, esse principio era a 4gua; para outros,
o ar. Heréclito, porém, identificou no fogo a arché, pois via
nele o simbolo do movimento, da transformacao e do fluxo
continuo da vida. Para ele, o fogo era, ao mesmo tempo,
criagdo e destrui¢do, simbolizando a dimensao dinamica do
tempo e da mudanga.



Para os estoicos gregos, o fogo, embora elemento
natural, ultrapassa sua dimensao fisica e material, sendo
associado as manifestacdes do espirito. Concebido como
principio oposto a matéria, mas que a anima, o espirito €
simbolizado pelo fogo — fonte da energia vital do cosmos.
Esse principio ¢ identificado com o pneuma, termo grego
que significa “sopro” e que corresponde ao spiritus em la-
tim (Santos, 1965).

Para Capra (2011), os sabios pré-socraticos da Escola
de Mileto, assim como outros pensadores situados a margem
dos paradigmas cientificos dominantes da cultura ocidental,
nao tinham uma visao dualista, separando matéria e espiri-
to, corpo e alma, razdo e paixdo. Em suas compreensdes,
buscava-se uma materialidade intrinsecamente impregnada
de vida e de espiritualidade, revelando uma concepgao de
realidade que integra esses aspectos de forma indissociavel.

Dessa forma, ao abordar o fogo como elemento metafi-
sico e ontologico, € possivel adentrar ndo apenas no campo
das manifestagoes fisicas e das ideias abstratas, mas tam-
bém reconhecé-lo como uma experiéncia concreta, viva e
transformadora, que se estende as dimensdes transcenden-
tais da existéncia. Segundo Boff (2001), a espiritualidade
¢ um sentimento profundo que confere sentido a vida, ex-
pressando a forca criadora presente em todas as coisas. Esta
intrinsecamente ligada ao corpo e a consciéncia, reconhe-
cendo o ser humano como parte integrante da totalidade da
vida. Nesse contexto, o fogo se torna um simbolo poderoso
de conexao entre o material e o transcendental.

Bachelard (1989; 1999) destaca que o fogo possui uma
presenca viva e simbdlica, capaz de conduzir ao sonho e
a imaginagdo poética. A chama figura como um dos mais
potentes operadores de imagens, despertando uma poética
interior ¢ um impulso criador ao nos instigar a imaginar.
Diante dela, o sonhador ¢ conduzido a introspec¢do, ao
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siléncio e ao didlogo consigo mesmo — muitas vezes em
solidao e intimidade. Dessa experiéncia emergem imagens
simbolicas e metaforas que transformam o poeta em alguém
capaz de expressar, por meio de palavras, o que arde em seu
interior. O fogo ativa uma fantasia admiradora — uma admi-
racdo natural, inata e enraizada em um passado longinquo
—, que intensifica o olhar e o prazer de ver para além do
sempre Visto.

Desse modo, a chama do fogo nos convoca a sonhar
com o mundo de forma interiorizada, inflamando-nos; e,
como em um sonho poético, amplia nossa percepcao da
existéncia, convidando-nos a meditar sobre o destino do
mundo e da prépria chama. Nesse movimento, o fogo ex-
pande sua linguagem ao expressar-se por meio da beleza,
elevando, assim, também o proprio psiquismo. Por essa
razdo, para o autor, a vivéncia com o fogo, como experién-
cia poética, configura-se como um alimento verticalizante
—uma alimentacao aérea e em verticalidade — que se distin-
gue das nutrigdes terrestres.

Essa experiéncia ativa um principio dindmico e ele-
vado, capaz de conferir um sentido vital as determinagdes
poéticas da existéncia, pois a reflexdo que emerge da poesia
das chamas (Bachelard, 1989) — em sua simplicidade —,
pode ser compreendida como um conselho que emana de
toda chama, o de queimar sempre mais alto, para dar certa
luz e atingir uma altura psiquica necessaria que torna ca-
paz de preencher todas as impressdoes com matéria poética,
dando unidade as fantasias reunidas sob o simbolo da vela.

Pode-se afirmar que a relagao com o fogo evoca dimen-
soes estéticas, simbolicas, arquetipicas, mitologicas (Jung,
2000; Campbell, 1999) e pedagdgicas, configurando-se
como expressao da aisthesis em seus sentidos originarios
e ancestrais. Isso implica refletir: como esse elemento se
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conecta a estética e de que forma essa estética dialoga com
a educacdo?

Segundo Mignolo (2010), as nogdes de estética, belo e
arte sdo construcdes da cultura europeia moderna que, por
meio de posturas colonizadoras, foram impostas como uni-
versais. Em contraponto, o autor resgata o conceito grego
de aisthesis, originalmente ligado a uma percepgao senso-
rial e sensivel ampla, que envolvia todas as formas de sentir
e experimentar o mundo em sua totalidade. A partir do sé-
culo XVII, contudo, esse significado foi progressivamente
reduzido, dando origem a estética como teoria centrada na
sensagao do belo, enquanto a arte — entendida como pratica
das belas artes — passou a ser caracterizada pelo rigor técni-
co voltado a representacao da beleza.

Assim, no contexto ocidental, a estética passou a ser
entendida como um campo separado do viver cotidiano,
restrito a poucos e, muitas vezes, desvinculado das expe-
riéncias educacionais. Ao retomar o sentido original de
aisthesis, busca-se valorizar formas de aprendizado que
escapam a logica racionalista hegemonica, envolvendo o
corpo, os sentidos, os afetos, a interagdo e a convivéncia.
Trata-se de um convite a redescobrir o aprender como ex-
periéncia viva, que acontece no estar presente, no sentir e
no compartilhar com o outro — aspectos frequentemente
negligenciados pelos modelos tradicionais de ensino.

Aprendizagens ao redor do fogo na
educacao Guarani

A escuta dos povos originarios sobre as aprendizagens
ao redor do fogo abre caminhos para ressignificar a relacao
de reciprocidade entre o ser humano e a natureza, revelan-
do como vivéncias estéticas podem mobilizar dimensdes
sensiveis, afetivas e espirituais no processo de aprender.
Essas praticas educativas ancestrais reafirmam o valor das
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sabedorias amerindias e de suas geoculturas (Kusch, 1997;
2000).

Ao valorizar as formas de ensinar e aprender — es-
pecialmente aquelas enraizadas nos saberes dos povos
originarios — retomamos o sentido ampliado de aisthesis,
abrindo espago para uma educacdo mais sensivel, viva e
integral, que aproxima as pessoas da experiéncia no mundo
e umas das outras. Trata-se de construir uma formagao mais
completa, conectada a vida, ao corpo e ao sentir. Percebe-
-se, nesse processo, a presenca de uma memoria ancestral
que todos carregamos e que habita o inconsciente coletivo
(Kusch, 2000; Jung, 2000).

A relacao dos Guarani com o fogo — presente tanto no
cotidiano quanto, de forma especialmente significativa, nos
espacos rituais — revela praticas pedagogicas que vao além
dos modelos baseados exclusivamente na abstragao e racio-
nalidade. Essas praticas valorizam principios educacionais
que colocam a corporeidade e a experiéncia sensivel con-
creta, simbolica, estética e espiritual como centrais na edu-
cacdo, fundamentando uma formagao integral e vivencial
(Menezes; Pinho, 2016).

O fogo, presente nos modos de vida e nas praticas co-
tidianas, expressa a seriedade e a sacralidade da existéncia,
constituindo um dos fundamentos sagrados do viver. Essa
perspectiva esta enraizada na cosmologia Guarani, vincula-
da aos mitos da criacdo e a origem da vida (Melia, 1991).
Conforme relatam Geronimo e Vherd Poty, o fogo ocupa
lugar central na comunidade, estando sempre associado a
dimensao espiritual. As vivéncias ao seu redor — em conver-
sas, musica, danga e rituais que ocorrem nas aldeias (Melia,
1991; 2010) — mobilizam encontros entre humano, natureza
e espiritualidade, com a integracao de aspectos psicologi-
cos, sociais, ontologicos e cosmologicos, conferindo a exis-
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téncia uma ritualidade essencial aos processos de formacao
pessoal e coletiva.

Ao amanhecer, a comunidade se retine ao redor da fo-
gueira para se aquecer, acolher, iniciar e iluminar o novo
dia; para despertar com alegria, cozinhar os alimentos, to-
mar mate e estar juntos coletivamente. Esse instante mati-
nal ¢ também um espago de conversa, escuta e partilha dos
sonhos, ocasido em que conselhos e orientagdes podem ser
recebidos. E um momento de reveréncia e gratiddo a Nhan-
dertu, expressando o desejo de “pensar um pouco como
melhorar a nossa vida, do povo, do ser humano” (Franco;
Franco, 2021, p. 21).

Ao entardecer, inicia-se novamente a preparagao da fo-
gueira, em torno da qual ha uma mobilizacdo para a concen-
tracdo. Em algumas ocasides, ha dangas, cantos, narrativas
miticas sobre os ancestrais, conversas ¢ aconselhamentos
— momentos marcados por profunda espiritualidade. Essas
praticas noturnas tem como propdsito fortalecer o espirito,
favorecer o recolhimento interior e preparar corpo € men-
te para o descanso, de modo que, durante o sono, possam
emergir bons sonhos — inspiradores e protetores, como afir-
mou Vhera.

Nos rituais, o fogo também se faz presente na brasa
que acende o fumo e queima o petyngua — o cachimbo
sagrado —, produzindo uma fumaga que reconecta com as
divindades e estabelece comunicacao com o0s seres espiri-
tuais. Por meio da fumacga que se eleva, torna-se possivel
alcancar concentracdo e contato com Nhandert, que se
manifesta por meio da inspiragdo, do canto, da danga e da
palavra-alma (Vhera Poty, 2015).

Gerdnimo (diario de campo, Pinho, 2023), ao acender
uma fogueira no meio da mata para conversar, comparti-
lhou com especial cuidado a importancia do fogo para o
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povo Guarani. Explicou que, para sua comunidade, ele nao
¢ apenas um elemento da natureza ou uma fonte de calor e
luz, mas representa a manifestacdo de uma divindade ligada
ao raio, Tupa, sendo sua presenca necessaria € constante
em todos os momentos da vida. Desde os principios, como
narra a cosmologia Guarani (Melia, 1991), o fogo ndo s6
aquece, cozinha e protege contra animais, como também,
por meio da fumaca, ajuda a demarcar o territorio: sobre-
tudo, desperta o espirito, tornando-se uma ponte entre o
mundo visivel e o invisivel.

Para Mindlin (2002), quase todos os povos indigenas
brasileiros, por meio de suas tradi¢des orais, contam histo-
rias sobre a origem do fogo. Entre os Guarani, destaca-se
a epopeia do Roubo do Fogo, descrita por Clastres (1990),
que teria ocorrido ap6s a destrui¢do da terra antiga por um
grande dilavio — episddio que simboliza a separagdo entre
deuses e humanos, condenando-os a viver em um mundo
imperfeito. No entanto, aos Guarani foi atribuida a missao
de seguir em constante caminhada — como metafora de uma
busca —, com o proposito de, um dia, alcangar a “terra sem
mal”, representacao de um lugar de felicidade, abundancia
e bem-viver (Melia, 1991).

Essas narrativas miticas representam formas simboli-
cas e complexas de acessar os enigmas da vida, a relacao
entre os elementos da natureza, as divindades e os seres
humanos. Para os povos indigenas, a mitologia ndo ¢ com-
preendida como fic¢do, mas como memoria viva de tempos
imemoriais — ou, como considerou Campbell (1999), cami-
nhos de acesso a verdadeira historia do mundo. Segundo
Pereira (2025), elas revelam que a espiritualidade entre os
Guarani se expressa sobretudo pela conexdo com o Mbo-
rayu — uma forga-espirito dindmica, vital, que organiza a
existéncia, integrando e dispersando elementos, unindo
corpos e palavras que nomeiam e compreendem dimensdes
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da realidade vinculadas ao grande mistério, operando como
principio energético e ordenador.

Bergamaschi e Menezes (2009) ressaltam que, na edu-
cacdo Guarani, o respeito a natureza e a todas as formas
de vida ¢ fonte essencial de inspiragdo. Todas as praticas
estdo inseridas em um contexto mais amplo, no qual a
espiritualidade permeia os rituais, o cuidado, o aconselha-
mento e os processos de cura — tanto individuais quanto
coletivos — mediados pela escuta e pela conexao com Tupa,
Nhamandu, Karai e Jakair4, divindades que orientam os
ciclos da vida. Vhera Poty (Vhera; Menezes, 2023) destaca
a importancia de que, desde a infancia, o processo educa-
tivo esteja enraizado na espiritualidade, fundamentado no
sentir € na transmissao — por meio da palavra-alma — dos
ensinamentos acerca das divindades responsaveis por todo
o movimento da vida, das forcas que regem a natureza e de
seu significado para o viver:

[...] quem ¢é responsavel pelo despertar, quem ¢ respon-
savel por sentir o vento, o bater do sol, o anoitecer, o
esfriar e o quanto estes movimentos sdo importantes
para a nossa vida. Se ndo soubermos compreender isso,
pode custar a nossa vida. Como condigdo para estar com
a natureza, respeita-la, se fortalecer a partir dessa busca
da compreensdo da natureza, que ¢ uma criacdo das di-
vindades, valorizando a vivéncia que acontece no nosso
cotidiano, de transmitir, de ouvir as palavras das pessoas
proximas e, principalmente, de amar as pessoas (Vhera;
Menezes, 2023, p. 19).

Campbell (1990) entende que os mitos revelam aspec-
tos fundamentais da condi¢ao humana e de sua relagao com
a natureza. A sabedoria de xamas e liderangas espirituais,
em diferentes culturas, aponta para um conhecimento que
exige abertura ao mistério. Os rituais € mitos cumprem pa-
pel central nesse processo, por estarem enraizados na neces-
sidade humana de compreensdo e conexdo profunda com a
vida. Segundo Campbell, os mitos respondem ao chamado

145



da psique por uma centralidade orientadora, fundamentada
em principios que dao sentido a vida. Sdo imagens vivas
e arquetipicas que estruturam o psiquismo e a experiéncia
terrestre — como no xamanismo, em que o ser humano se
reconecta ao espiritual por meio da figura do portador do
fogo.

Sinteses conclusivas: o fogo como coracgao
da reciprocidade e materializacao do
vinculo sagrado na educacao Guarani

Para os Guarani, o fogo é o coragdo da reciprocidade
— a materializagdo do vinculo sagrado. Mais que fonte de
luz e calor, ele atualiza realidades profundas no circulo co-
munitario que se forma ao redor das chamas. A vivéncia na
sua presenga transcende a utilidade imediata, tornando-se
o epicentro do teko, o modo de ser Guarani. Nesse espacgo
sagrado, a estrutura social, fundamentada nos principios
do dom e da reciprocidade, encarna-se como experiéncia
sensivel, estética e espiritual. O fogo torna-se o palco do
jopoi — essas “maos abertas reciprocamente” que tecem o
tecido social (Castifieira, 2017).

Cada ato compartilhado em sua presenga ¢ uma mani-
festagdo desse sistema de dons. A palavra que circula nas
“conversas ao redor do fogo” € uma forma primordial de
reciprocidade; uma troca de conselhos, sonhos e narrativas
ancestrais que fortalece a identidade coletiva. O alimento
que se prepara € se consome em comunidade ¢ a materia-
lizagdo mais direta do dom, um ato de dar e receber que
reforca a solidariedade e assegura o sustento do grupo. Da
mesma forma, os cantos e dangas rituais que se elevam
junto as chamas sdo a expressdo de um dom festivo, uma
celebragdo que ndo apenas consome os excedentes, mas que
atua como motor que inicia e renova o ciclo das relagdes
produtivas e sociais.



Essa conexdo se aprofunda ao considerar a dimensao
espiritual: o fogo ¢ manifestacao de uma divindade, Tupa,
uma presenca ativa que “desperta o espirito”. Sua sacrali-
dade transforma cada ato de reciprocidade em ato religioso.
Ao compartilhar a palavra ou o alimento, os Guarani o fa-
zem sob o olhar e com a béng¢ao das forgas criadoras. A reci-
procidade se expande, assim, além do humano, abrangendo
uma relagdo com a natureza ¢ o cosmos, ¢ transformando o
espago do jopdi em um templo a céu aberto. E também o
fogo que, a partir da fumaga do petyngua, estabelece uma
comunicagdo com 0s seres espirituais, uma reciprocidade
em que se oferece o dom da fumaca na espera da inspiragao
e da palavra-alma.

Dessa forma, o fogo se revela como o elemento que
unifica a teoria e a pratica do teko Guarani. O dom e a
reciprocidade encontram nesse circulo seu espaco de en-
carnag¢do, sua vivéncia estético-sensivel (aisthesis). O fogo
¢, em esséncia, o coragdo latente da Tekod, o lugar onde a
economia se torna festa, o dialogo se transforma em oragao
e o ato de dar se converte em um rito sagrado. E o calor
visivel dos lagos invisiveis da reciprocidade que permitiram
ao povo Guarani resistir e persistir, mantendo viva a chama
de sua existéncia ao longo da historia.

A escuta dos povos originarios sobre as aprendizagens
ao redor do fogo abre caminhos para ressignificar a relagao
de reciprocidade entre o ser humano e a natureza. Reve-
la-se, assim, como vivéncias estéticas podem mobilizar
dimensdes sensiveis, afetivas e espirituais no processo de
aprender — dimensdes que, na educagdo Guarani, ensinam,
elevam, encantam e envolvem, ao ascenderem a experién-
cia de sentir-se vivo no estar-sendo, em convivéncia com 0s
aspectos vitais e transcendentais da realidade.

O fogo traz consigo a presenc¢a de uma memdoria ances-
tral que todos carregamos e que habita em nds. Sua imagem,
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simples e poderosa, convoca-nos ao encontro; convida a
sentar em circulo e conversar, aquecer o corpo, concentrar
o espirito, acolher a palavra, o siléncio compartilhado, a
danca ou o canto, como acontece nas aldeias. Essa li¢do,
cultivada na ancestralidade, vale para todos nos: aprende-
mos de forma mais significativa quando estamos juntos aos
elementos da natureza, em sua dimensdo material e espiri-
tual, como uma corporeidade vivida: quando acendemos,
em nosso proprio coragdo, a chama da vida.
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carta & ancestralidade indfgena

Taise Soares Zanette
Santa Cruz do Sul 30 de agosto de 2025.

Ancestrais indigenas,

Quando conheci o professor Iuri Azeredo e a professo-
ra Ana Luisa de Menezes, na época em que fui bolsista Pro-
bex, na Pro-Reitoria de Extensdo, participei, pela primeira
vez, de uma vivéncia intercultural com as comunidades
Guarani Tekoa Ka’aguy Poty, localizada em Estrela Velha,
e Tekoa Pora, em Salto do Jacui. Naquela vivéncia, me en-
contrei com uma voz dos ancestrais indigenas — sua voz —,
que ainda ndo sabia compreender, tampouco perceber de
onde vinha. Mas vocé estava ali, sussurrando por meio do
vento, da terra, dos cantos, dos gestos e dos siléncios.

Em 2018, a professora Ana Luisa Menezes me convi-
dou para participar de um evento na Mercur, quando conhe-
ci o Cacique Santiago e o professor Geronimo, da Tekoa
Yvy Poty, localizada em Barra do Ribeiro. A fala deles me
atravessou de forma tdo profunda que compreendi, com
clareza e encantamento, que eu precisava proporcionar aos
meus alunos uma vivéncia em uma aldeia Guarani. A voz
dos ancestrais indigenas, que antes parecia como um eco
distante, comegava a tomar forma, corpo € movimento.

Fui presenteada, naquele dia, com artesanatos produzi-
dos pelos Guarani: um colar, um cesto € uma pequena onga
feita em madeira, entregue pelas maos do Cacique Santia-
go. Ao entregar a onga, disse: “Esta vai te dar forca”. E em
relacdo ao colar: “Este vai te dar protecao na viagem”. Suas
palavras ndo foram apenas gestos de cuidado, foram sinais
de que estavamos no caminho certo. Naquele instante,
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compreendi que a vivéncia era mais do que uma atividade
pedagdgica — era uma travessia espiritual.

Mais tarde, participei do projeto Consciéncia: Olhar,
sentir e vivenciar a cultura indigena, como professora de
Histodria, juntamente com as professoras Rosangela Marion
e Poliana Antunes e os estudantes dos 8° e 9° anos do Ensi-
no Fundamental da E. E. E. M. Nossa Senhora da Esperan-
¢a, mergulhamos — mesmo que por um instante —, em um
encontro que nos aproximou da memdoria viva que vocés
deixaram como heranga.

Inicialmente, o caminho parecia incerto. Por limita-
¢des financeiras, ndo conseguimos o valor necessario para
chegar até a Tekod Yvy Poty, em Barra do Ribeiro, nosso
plano inicial. Mas os caminhos dos ancestrais indigenas
sdo guiados por forgas que ndo cabem em nossos mapas. E
assim, seguimos para a aldeia Guarani de Cachoeira, apds o
contato com o Cacique Luis Palacio.

L4, fomos recebidos com musica € um coral de crian-
cas Guarani — vozes ressoando ao vento fizeram com que
nos sentissemos abracados. Entregamos presentes simboli-
cos, mas fomos nés que recebemos os maiores: a escuta, a
presenga, a partilha. Quando o Cacique comegou a contar
a histéria da aldeia, mencionando que vinham de Barra do
Ribeiro, os olhos de nossos estudantes — ¢ 0s nossos — se
encontraram em um siléncio que dizia muito, no sentir.

Conhecemos o plantio, a escola, os caminhos da mata,
as folhas que curam, a terra que pulsa. A terra ali, antes
ferida por “reflorestamento” de eucaliptos, agora estd sendo
recuperada — como se também ela estivesse respondendo ao
chamado dos ancestrais indigenas, renascendo pelo cuidado
e pelo respeito.

Nesse dia, aprendemos mais do que qualquer conteudo
escrito. Sentimos na pele, no ar, no chdo sob nossos pés,
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que a cultura Guarani ¢ viva, sdo saberes em movimento.
Os ancestrais indigenas nao estdo no passado, mas cami-
nham conosco, sussurram nos ventos, germinam nos bro-
tos, cantam nas vozes das criangas.

O projeto Consciéncia: olhar, sentir e vivenciar a cul-
tura indigena nasceu como semente de afeto, de resisténcia
e desejo de verdade. Quando foi premiado na Mostra Esta-
dual do CPERS e na Mostra Regional da 6* Coordenadoria
Regional de Educagdo, em Santa Cruz do Sul, além de um
importante reconhecimento institucional, veio confirmar o
que j& sabiamos: a presenca indigena, quando respeitada,
sentida e vivenciada, transforma. E foi assim que as semen-
tes da interculturalidade comegaram a germinar dentro da
escola, atravessando corredores, mentes e coragoes.

Em 2019, fui eleita vice-diretora, e, mesmo com o acu-
mulo de tarefas e ndo tendo mais a companhia da professora
Poliana, ndo deixamos a semente secar. Ela persistiu em
pequenas praticas: os circulos de conversa, os artesanatos
Guarani que se tornaram “objetos da palavra”, as cestarias
que guardavam perguntas, os encontros sob o sol embaixo
das arvores. Mesmo em siléncio, a sabedoria ancestral con-
tinuava ensinando.

Outro momento importante foi o convite de Ana Luisa
de Menezes, que representa a “onga” que o Cacique Santia-
go disse que me daria forga, quando me entregou o colar,
para integrar o grupo de pesquisa Peabiru.: educa¢do ame-
rindia e interculturalidade (UFRGS/Unisc). Assim, reuni
forgas para retomar o projeto, novamente com as professo-
ras Rosangela Marion e Niara Nascimento, esta como nova
parceira. Nasceu, assim, o Projeto Educacdo Amerindia,
com a turma do 2° ano do Ensino Médio da Escola Estadual
de Ensino Médio Nossa Senhora da Esperanca e o apoio
do grupo de pesquisa Peabiru. Investigamos grafismos, re-
ceitas, brincadeiras, plantas sagradas ¢ memorias do povo
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Guarani e, depois, do povo Kaingang. Mas a travessia nem
sempre ¢ suave. A perda de um de nossos estudantes, o ar-
tista da turma, nos atingiu de forma inesperada e forte. A
dor nos envolveu como neblina, e, naquele momento, o pro-
jeto precisou silenciar, para que pudéssemos nos acolher.

Mas a forga ancestral ndo adormece. Ela pulsa, mesmo
quando tudo parece calar. E foi com o convite do professor
Giulio para integrar a parte da literatura indigena na Sema-
na de Arte da Escola, que sentimos a seiva correr de novo.
A turma se animou, as ideias brotaram e a memoria daquele
jovem artista virou raiz que segue nos sustentando.

Escrevo com o coragdo tocado por memorias recentes
que brotaram como sementes vivas em nossa escola. Fomos
surpreendidos pela sensibilidade dos nossos alunos: ao de-
senhar uma mulher indigena, escolheram representar nela
o colar que um de nossos estudantes — que hoje caminha
com todos no tempo do invisivel — usava com orgulho. Foi
impossivel conter a emoc¢ao. Ali, naquele trago, havia mais
do que arte: havia memoria, respeito e continuidade.

Participamos da Semana de Arte com coragem e en-
trega. Mas ndo paramos por ai. O ciclo do ano fechou com
uma linda exposi¢do, fruto do trabalho coletivo da turma.
Criaram diciondrios e um livro de receitas do povo Guarani
e Kaingang e outro com saberes sobre plantas medicinais,
e até construiram uma casinha, usando taquara e grafismos,
simbolizando a casa de reza, espaco sagrado de espirituali-
dade e encontro.

Tudo isso, ancestrais indigenas, ¢ sinal de que as se-
mentes interculturais, que lancamos um dia, continuam
germinando. Elas tocaram ndo s6 os olhos e coracdes dos
nossos estudantes, mas também os professores dos anos ini-
ciais, que agora se aproximam, perguntam e se interessam
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pelo que estd sendo exposto. A curiosidade virou escuta. A
escuta virou ponte.

Seguimos, entdo, caminhando no compasso do respei-
to, da beleza e da resisténcia que os ancestrais indigenas
nos ensinaram. Que possamos continuar honrando suas
vozes, seus saberes e sua presenga em cada gesto, em cada
aprendizado, em cada arte feita com o coracao.

Escrevo movida pela for¢ca que pulsa em mim desde
que recebi, ha alguns anos, um colar das maos do Cacique
Santiago — presente simbodlico que, mais do que adornar
meu corpo, passou a guiar minha caminhada. Desde entdo,
percebo que o “rio da minha vida” mudou de curso, como
se suas aguas tivessem encontrado o leito original, aquele
que conecta saber, sentir e pertencimento.

Em 2023, o convite do grupo de pesquisa Peabiru
para integrar o projeto “Aprendizagens Interculturais com
Guarani e Kaingang na Educacdo Basica”, além de uma
oportunidade académica, foi um chamado. Tornou-se um
reencontro com vozes e presengas que, embora silenciadas
historicamente, seguem ecoando nos gestos, nas plantas, na
musica, na argila, no olhar atento de um educador indigena
e nas cartas que os estudantes escreveram para os estudan-
tes Guarani de uma escola municipal da cidade de Cacho-
eira e receberam a resposta com a escrita em portugués e
também em Guarani, ficaram encantados. Ali, o saber nédo é
fragmentado. E ancestral. E coletivo.

Durante os encontros com o professor Ondrio do povo
Kaingang, com a turma do ensino médio e com os estu-
dantes do 7° ano, pude sentir que a escola, mesmo que por
instantes, se tornou territorio de escuta. E ali, nas narrativas
Kaingang e no dialogo, se revelou a diversidade linguistica,
cultural e cosmologica de nosso pais — diversidade essa que
precisa ser valorizada.
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No mestrado, os caminhos se tornaram mais comple-
x0s. O estudo, as leituras, a escuta de outros educadores —
tudo isso me atingiu com uma intensidade que me langou em
um caos criativo que me move a mais buscas, mais leituras,
mais pesquisas. Exaustao! Entre as 40 horas na escola e as
exigéncias da vida académica, recorri novamente a voces,
ancestrais indigenas. Coloquei o colar. Pedi suas forcas, que
vieram como sabedoria. E entdo compreendi que a educa-
¢do, quando adoecida, precisa de cura, a qual talvez esteja
justamente no que o sistema insiste em descartar: o afeto, o
corpo, o territdrio e o tempo do saber vivido.

Na obra de Négo Bispo, encontrei alento. Suas palavras
desmoronaram o muro colonial que eu ainda carregava. O
conceito de “compartilhante” reverberou em mim como
tambor. Essa ¢ a educagdo que desejo: viva, comunitaria,
espiritual. Uma educagdo que ndo separa a natureza do hu-
mano, o conhecimento da préatica, a razdo do afeto. Uma
educagdo que pulsa também nas favelas, nas periferias, nas
margens, porque € ali que resistem saberes ancestrais, mui-
tas vezes ignorados nas salas de aula.

Lembro com carinho da comunidade escolar da Escola
Estadual de Ensino Médio Nossa Senhora da Esperanca,
localizada no Bairro Santa Vitoria de Santa Cruz do Sul,
do projeto “Periferia tem Talento”, da for¢a da arte urbana, do
rap, do grafite, da poténcia que brota das periferias como
sementes de um outro mundo possivel. Sementes que resis-
tem mesmo quando negadas, proibidas ou arrancadas.

Foi no reencontro com a Tekoa Yvy Poty, em 2025,
que compreendi a grandiosidade do que significa aprender
caminhando. Caminhar com o corpo, com os sentidos, com
a escuta. Ali, entre a trilha, o coral das criangas, o calor
do fogo na Opy (casa de rituais Guarani), entendi que a
sabedoria ancestral estd na experiéncia compartilhada no
circulo, no olhar, no siléncio, no sentir.
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Por isso, ancestrais indigenas, escrevo com gratidao.
Sem vocés, eu ndo teria resistido. Também ndo teria com-
preendido que minha trajetéria ndo ¢ s6 minha, mas tam-
bém de educadoras como Célia Regina Maciel, pedagoga,
que integra a equipe diretiva da Escola Estadual de Ensino
Médio Nossa Senhora da Esperanca, que costuma dizer:
“Ser educadora na periferia ¢ um desafio constante; temos
que ser polivalentes. Nao se trata de apenas trabalhar os
“contetidos”, mas exercitar a paciéncia e entender que, atras
de cada aluno, ha uma historia”.

Indagada sobre sua trajetoria, a professora Célia Maciel
disse: “Minha histéria € igual a tantas outras de sofrimentos
e alegrias, minha mae, analfabeta, doméstica, que sempre
me incentivou aos estudos. Entdo, quando me alfabetizei,
eu a ensinei a ler, e a alegria nos olhos dela fez toda a dife-
renga em minha vida”.

Sim, com ela aprendi a ver a periferia como territorio
de poténcia. A escuta de professores indigenas e quilombo-
las que, com generosidade compartilham seus saberes, tem
me permitido repensar o que ¢ ensinar. E, hoje, sou uma
educadora em constru¢do ou caminhante; uma mestranda
inquieta; uma mulher em travessia. Caminho com um colar
no peito, ndo como amuleto, mas como simbolo de uma
promessa: honrar as memorias, a vida presente nos rios, nas
matas, as vozes € 0s ensinamentos que o tempo ndo conse-
guiu apagar.

Essa carta €, portanto, um retorno. Uma forma de dizer
que sigo ouvindo essa voz ancestral, agora com mais aten-
¢do. Que sigo sentindo o chamado da terra, da memoria e
dos saberes que nunca nos deixaram. A vivéncia na aldeia
nao foi um ponto de chegada, mas um recomego — comigo
mesma, com o outro € com o tempo.



A vocés, ancestrais indigenas que caminham conosco,
mesmo quando nao sabemos nomear suas presen¢as, minha
reveréncia. Obrigada por me guiarem, mesmo no siléncio.
Por me fortalecerem, mesmo na davida. E por me protege-
rem, mesmo quando eu ainda ndo sabia que precisava de
protegao.

Com respeito e gratidao,

Taise Soares Zanette

Taise Soares Zanette

Mestranda em Educagdo. Bolsista PROSUC/CAPES
— Modalidade II do Programa de P6s-Graduagao em Edu-
cacdo — Mestrado e Doutorado, na Universidade de Santa
Cruz do Sul (Unisc), na linha de pesquisa “Linguagem,
experiéncia intercultural e educagao” (LEIE). Membro do
grupo de pesquisa Peabiru: Educag¢do Amerindia e Inter-
culturalidade. Professora de Historia da rede estadual.

E-mail: taisesoareszanette(@gmail.com
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carta aos ancestrais
qmlombolas

O sagrado no quilombo

Matheus da Silva Martins
Santa Cruz do Sul, 20 de julho de 2025.

Nesta carta, desejo compartilhar com vocés as apren-
dizagens que tive ao conhecer o Quilombo Rincdo dos Ne-
gros e seu povo, bem como suas vivéncias ¢ a dimensao do
sagrado. O Quilombo Rincdo dos Negros estd localizado
no municipio de Rio Pardo, no interior do Rio Grande do
Sul, e possui a Associacdo Comunitaria Quilombola Jacinta
Souza.

O sagrado mora nos siléncios que sentimos, nos gestos
que nos tocam e nos simbolos que carregam histdorias maio-
res do que nos. No sagrado, habita a fé. E algo que a gente
nao vé com os olhos, mas sente com o coragdo — porque
fala de fé, de cuidado, de ancestralidade. Falar do sagrado ¢
lembrar de quem veio antes, € se aproximar das crengas, das
vivéncias e dos rituais que ajudam a entender quem somos ¢
como caminhamos no mundo. O religioso esta vinculado ao
espiritual, ou seja, a uma vivéncia de pertencimento, afeto e
fé. No quilombo, essa dimensao assume contornos proprios,
entrelagando espiritualidade, ancestralidade e praticas de fé
que atravessam geragoes.

No Rincao dos Negros, ¢ possivel compreender o sa-
grado como uma vivéncia de fé enraizada na sua propria
historia. A partir dessa experiéncia, que ¢ sagrada, como a
fé pode ser percebida e vivida neste territorio quilombola?
Ja no Batuque, a compreensdo do sagrado esta vinculada
ao respeito a ancestralidade, a natureza, aos Orisas, ao ase

160



(forga vital), ao corpo em movimento, ao instante vivido, ao
toque do tambor e a0 manuseio da colher de pau para reali-
zacdo das oferendas. Tudo € vivo, tudo estd em movimento.
Logo, tudo ¢ sagrado.

A espiritualidade e o sagrado estdo profundamente
enraizados no cotidiano e na histéria dos quilombolas e
afrodescendentes que vivem e resistem nessas comunida-
des, especialmente por meio de suas praticas religiosas.
Esses elementos constituem-se como pilares fundamentais
na construg¢do identitaria desses sujeitos, manifestando-se
tanto nas vivéncias atuais, quanto na memoria historica
coletiva da comunidade. Dessa forma, refletir, conhecer e
compreender essa dimensdo sagrada ¢ fundamental para
valorizar sua vivéncia como expressao de pertencimento
e resisténcia histérica. A dimensdo espiritual pode estar
vinculada a espiritualidade e a religido como expressao da
vivéncia do transcendente.

Visitar o quilombo Rincdo dos Negros foi uma opor-
tunidade tUnica, pois pude conhecer, escutar, olhar e sentir
o espago da ancestralidade. Este lugar carrega, em si, uma
energia, uma trajetoria marcada por lutas, busca de reco-
nhecimento histérico e de vinculo com o sagrado. Nesse
territorio, a dimensdo espiritual estd fortemente vinculada
a igreja catodlica, cuja presenga € historica e continua sendo
significativa para a comunidade. A relagdo com o catoli-
cismo permanece viva até os dias atuais, o que revela a
importancia dessa religido para a organizacao da vida ¢ a
construgdo simbolica e cultural desse povo.

Quadros enfatiza que, “em relagdo a formagado his-
torica da Comunidade, o nome de Rincdo dos Negros ¢
utilizado para designar o territorio no qual estd localizada
a Capela Nossa Senhora da Imaculada Conceicao da Bela
Cruz e o Passo da Taquara” (Quadros, 2022, p. 50).
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Um aspecto fundamental na constru¢do do Quilombo
Rincao dos Negros e de sua historia € a forte ligacdo com
a presenca da religido catdlica na comunidade. Em conver-
sas com os quilombolas, eles ressaltam a importancia e a
relevancia da fé catolica, tanto em suas vidas quanto nas
dos seus antepassados. No quilombo, a religido catdlica se
manifesta como uma vivéncia profunda, a partir das missas,
dos sacramentos e da vivéncia comunitéria na igreja. E tdo
importante a religido para o quilombo, que acaba se tornan-
do um espaco de referéncia na comunidade, ou seja, um
ponto de encontro e acolhida para as pessoas conhecerem.
A igreja se tornou um corpo fundamental para a comunida-
de — “estar na igreja é também estar no corpo. E comum a
religido determinar qual corpo ¢ visto como sagrado, qual
corpo merece a vida” (hooks, 2022, p. 238).

O sagrado, a espiritualidade e a religido

A espiritualidade ocupa um lugar central na experién-
cia humana. Ao abordar o ser humano, entra-se no campo
da compreensdo do que se entende por espiritualidade,
religiosidade e vivéncia do transcendente, considerando
as dimensdes historicas, antropoldgicas e sociologicas dos
diferentes grupos sociais € humanos. Por isso, torna-se ne-
cessario aprofundar a conceituagdo e o entendimento desses
termos, uma vez que sao basilares para este percurso descri-
tivo. Portanto, o que ¢ sagrado, espiritualidade e religido?

Olhando a espiritualidade a partir de uma lente etimo-
logica, podemos vinculé-la a vida, a anima e a uma plurali-
dade de significados. Etimologicamente, esse conceito esta
ligado ao termo latino “spiritus = sagrado” e significa “cheio
do espirito” ou “inspirado/animado” — como orientagdo ou
praxis vital intelectual-espiritual (Dorst, 2015, p. 12). Esse
¢ um conceito amplo e ndo se limita a uma Unica confissao
religiosa, mas fala da vida e o que habita nela. Dorst (2015)
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continua a nos dizer que a espiritualidade abrange diversas
formas de religiosidade, independentemente de vinculos
com igrejas ou confissdes especificas, sendo compreendida
atualmente como um conceito mais amplo que engloba uma
pluralidade de manifestacdes e fendmenos religiosos.

Ao tratar da religido, ¢ fundamental compreender sua
etimologia, ou seja, o significado do termo e os sentidos
que carrega em sua conceituacdo. Isso implica refletir so-
bre o que ela representa como experiéncia e vivéncia para
aqueles que manifestam sua fé. Para Jung (2015, p. 75-76),
“religido ¢ — como diz o vocébulo latino religere —uma acu-
rada e conscienciosa observa¢do daquilo que Rudolf Otto
acertadamente chamou de ‘numinoso’ isto ¢, uma existéncia
ou um efeito dindmico nao causado por um ato arbitrario”.

A religido transcende uma relacdo de causa e efeito.
Desse modo, encontramos a experiéncia ou vivéncia na fg,
pois existem situagdes da vida que ndo se consegue explicar
por meio de uma légica racionalista, uma logica causal. Por
isso que a religiosidade e a espiritualidade sdo importantes
na vida das pessoas. E relevante mencionar que nem todos
creem nessa dimensao religiosa e de fé numa determinada
religido. Além de tudo isso, ser religioso € uma atitude de
fé que transcende a nossa consciéncia. Na vivéncia da fé e
da religiosidade, a presenca de imagens e simbolos revela-
-se como uma forma de expressar ¢ buscar sentido para a
experiéncia religiosa. Dentro da dimensdo espiritual, esses
elementos tornam-se mediadores da relagcdo com o divino,
com um ser transcendente, oferecendo significados profun-
dos para os que creem.

No quilombo, o sagrado ¢ vivido no vinculo com a re-
ligido catdlica. Esse vinculo € tdo importante para a historia
do quilombo que existem duas igrejas no local, a igreja dos
negros e a igreja dos brancos. Cada uma das igrejas carrega,
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consigo, uma historia, um vinculo e um pertencimento para
com os quilombolas e o povo branco. Portanto,

Nesse sentido, € importante destacar a presenca de duas
igrejas catdlicas, uma ao lado da outra, ambas com a
mesma padroeira (Nossa Senhora da Imaculada Con-
ceicdo). Uma delas, a “Capela Nossa Senhora da Bela
Cruz”, ¢ denominada pelos moradores como “Igreja dos
Negros”. Um simbolo de religiosidade, mas, também, de
resisténcia/construcdo da identidade cultural da comu-
nidade na sua relagdo com o territorio local e regional,
relacdo essa historicamente marcada por praticas de
preconceitos, de discriminagdo, de dominacdo (Quadros,
2022, p. 10).

Um aspecto significativo dessas igrejas ¢ que ambas
compartilham a mesma padroeira, Nossa Senhora da Ima-
culada Conceigdo. Associar a vivéncia da fé a igreja € o
convivio comunitario a uma experiéncia catolica local, sig-
nifica acreditar em algo que transcende o visivel, represen-
tando uma vivéncia simbolica que estabelece uma relacao
com o sobrenatural, com o divino, isto ¢, Deus. Portanto,
“a valorizagdo, por exemplo, das manifestagdes religiosas
presentes na Comunidade. Manifestacdes religiosas que,
mais do que simbolos das relagdes com o sobrenatural, com
a valorizag¢do da cultura dos antepassados [...]” (Quadros,
2022, p. 47).

Historicamente, a lideranga quilombola da comunida-
de, Joelita David, nos disse que a primeira igreja construida
foi a igreja dos negros; a segunda foi construida como um
instrumento de repressdo, subjugacdo e negacao do valor
da igreja dos negros, inclusive para os proprios membros da
comunidade. Essa forma de repressao da vivéncia da fé do
negro representa uma tentativa de cercear a liberdade reli-
giosa do povo.

Joelita evidencia a diferenciagdo historica entre a igreja
frequentada pela comunidade negra e a destinada aos bran-
cos. Segundo seu relato, a construcao da igreja dos brancos,
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em dimensdes maiores € mais imponentes, ao lado da igreja
dos negros, representou uma tentativa de silenciar e apagar
a memoria histdrica e religiosa da comunidade quilombola.

Finalizo a minha carta com uma fala do quilombola
Négo Bispo que diz: “Somos povos de trajetorias, nao so-
mos povos de teoria. Somos da circularidade: comego, meio
e comego. As nossas vidas ndo t€m fim” (Santos, 2023, p.
66). A historia quilombola e a vivéncia do sagrado sao an-
cestrais e ndo tém fim.
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carta a rodolfo kusch

Ser e estar numa América profunda a
partir de uma vivéncia no quilombo

Luciana de Souza Santos

Joelita David Bittencourt

Rosane Machado Rollo

Santa Cruz do Sul, 30 de agosto de 2025.

Nossa carta-reflexao surgiu das experiéncias vivencia-
das no quilombo Rincdo dos Negros, localizado no distrito
de Arroio das Pedras, em Rio Pardo, no Rio Grande do Sul,
por meio da atividade integrante da disciplina de Semindrio
Avancado I: Geocultura do Estar-sendo Americana e Ame-
ricano, do Programa de Po6s-Graduacdo em Educacdo da
Universidade de Santa Cruz do Sul (UNISC) — Mestrado e
Doutorado. A partir dessa vivéncia, refletimos, aqui, acerca
do teu pensamento, Rodolfo Kusch, e de outros aportes de
conhecimentos amerindios na educagdo e nas aprendiza-
gens interculturais com a comunidade quilombola.

Sabe, adentrar num espaco tao desconhecido e tdo anti-
g0, nos deixou impactadas, também por tudo o que vimos ¢
conhecemos. Nossa carta diz sobre nosso desejo de conver-
sar quem sabe, ao redor de um fogo nesse quilombo? Talvez
nao tenhas conhecido um lugar assim, onde muitos dos teus
ensinamentos encontram eco € nos ajudam na producdo de
sentidos de ancestralidade e de enraizamento.

Aprendemos que as comunidades quilombolas sio
grupos étnicos — predominantemente constituidos por uma
populagdo negra rural ou urbana —, que se autodefine a
partir de relagdes especificas com a terra, o parentesco, o
territorio, a ancestralidade, as tradi¢des e praticas culturais
proprias (INCRA, 2020). Suas estruturas vao além da sua
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tipica caracteristica de resisténcia, sdo materializagdes de
uma organizagao social africana que se constituiu nos es-
pacos urbanos e rurais brasileiros (Vilela, 2013). Além da
tipica resisténcia, significa uma interpretacdo mais ampla,
“ndo somente de resisténcia no passado, mas, sobretudo,
no presente” (Anjos, 2009, p. 108). Ou, ainda: “sdo pre-
sentificados todos os dias por pessoas que ocupam terras
que, por direito, devem ser tituladas pelo Estado brasileiro”
(Dias, 2022, p. 23). Sim, as comunidades quilombolas sdo
compostas por sujeitos historicos que existem aqui e agora.

Assim, tanto as identidades territoriais quanto os aspec-
tos cotidianos sdao importantes para a identificacdo dessas
comunidades. Por isso, o encontro com a ancestralidade e a
resisténcia quilombola, nas historias e narrativas vivencia-
das/ouvidas no Rincao dos Negros, revelou-se um espaco
de grandes aprendizagens, e nos fez perceber o quilombo
e a sua cultura como espacos de formagao que ultrapassam
os modos rituais da educagdo escolarizada. Inspiradas por
tua obra, decidimos estudar a dimensao educativa e a expe-
riéncia intercultural, a partir das lentes da Geocultura, da
cultura na América e do pensamento situado.

O estudo da tua obra Geocultura del hombre america-
no (2012a) nos ajudou a compreender a interculturalidade
como dialogo entre interlocutores € o quilombo como um
espaco em que os sujeitos e suas culturas se estabelecem em
um lugar de producdo de sentidos simbdlicos. Esse lugar
pode ser considerado uma dimensdo que transpde frontei-
ras, ultrapassa o desconhecido, o vazio intercultural, e se
encerra em uma totalidade eminentemente racionalizada de
conhecimento (Menezes; Souza; Gustsack, 2022).

Assim, fomos ultrapassando as fronteiras de um pensar
que nos coloca num limiar. Em América Profunda (2012b),
vocé nos fala de um pensar, de viver e de filosofar presente
no modo de vida popular, mesti¢o e indigena. Essa catego-
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ria existencial, que surge na América, fruto da hibridez e da
conjuncao entre estar € ser, num “estar sendo”, que segue
um fluxo intercultural profundo e misturado, invisibiliza-
do pela visdo ocidental de conhecimento. Nesse sentido, a
proposta de impulsionar encontros entre a universidade e
a comunidade quilombola, articulando a pesquisa acadé-
mica com as agdes de campo, nas paisagens da educagao,
convocou-nos a repensar a relacdo do devir humano com a
natureza, bem como o sentido da relagdo entre sensibilida-
de, racionalidade do conhecimento e 0os modos de conhecer.
Falamos de um encontro num territorio permeado de negri-
tude e de lutas histéricas plenas de significados.

Em didlogo com a comunidade quilombola, percebe-
mos que as interaprendizagens'? vivenciadas nos ajudaram
a refletir sobre como compor um coletivo de quilombolas e
ndo quilombolas, a partir de uma outra forma de expressdo
académica. De certa forma, hd uma confluéncia do saber
constituido por uma pessoa com a formulacao de outra, te-
cendo, desse modo, elaboracdes coletivas, no movimento de
interaprender, aprender com o outro, com outros coletivos e
organizac¢des, num movimento dinamico que ¢ pedagogico,
politico e social, que possibilita desconstruir e reconstruir.
Esse modo de aprender também pode facilitar o processo
de categorizagao ou de ressignificacdao entre os envolvidos
e pode ser alcangado com elementos da cocriagdo (Moura;
Wernz, 2024).

Com o olhar voltado a tessitura de pensamentos so-
bre essa experiéncia intercultural e educativa, refletimos
sobre a dimensdo simbolica da experiéncia do ser, estar e
estar-sendo na América, articulando a pesquisa, trabalho de
campo ¢ solo na educagdo com a geocultura quilombola.

12 Interaprendizagens: termo usado pela professora Rossana Podesta, que o
define como um principio fundamental que evoca o processo fundador de
todo projeto educativo intercultural, contemplando uma relagao de recipro-
cidade de aprendizagens entre indigenas e ndo indigenas (Podesta, 2009).
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Inspiradas por ti (2012a), colocamo-nos em movimento
com o quilombo e com a geocultura do Rincao dos Negros.

Para isso, vamos te apresentar, brevemente, a historia e
a formagao da comunidade quilombola, a partir de algumas
concepgoes, cotejando com tuas ideias, de maneira a pen-
sar como a geocultura produzida naquele territdrio impacta
no modo de ser, estar, estar-sendo na América quilombola e no
didlogo intercultural. Por fim, pensamos como as matérias-
-primas emergidas das nossas reflexdes e um pensamento
intercultural no ato relacional podem afirmar a aprendiza-
gem vivencial e educativa geocultural.

Conversando sobre a historia e a
formacao da comunidade

As leituras e discussdes na disciplina nos levaram a
compreender a pesquisa como modo de vida. Sabemos que
optaste por morar em um lugar distante da cidade, para te
aproximar do “estar sendo” na América profunda. Entdo,
olhamos para nossas pesquisas € nos indagamos: como nos
tornamos pesquisadoras situadas? Como nos relacionarmos
com nossos mundos?

De tantos lugares que habitamos e assumimos, per-
cebemos que s6 ha uma forma de ver e estar, como pes-
quisadoras, pois interrogamos o mundo que nos rodeia. E
ao chegarmos no Quilombo Rincdo dos Negros, ndo foi
diferente. Apesar do encantamento vivido, sdo mais de 100
anos de lutas e (re) existéncia desse povo, o que nos fazia
arrepiar e sentir a presen¢a de muitas vidas/vivas/vividas
naquele solo.

Sabes qual a origem da palavra quilombo? Sabemos
que, na Argentina e em outros paises hispanicos, essa pala-
vra ¢ usada no sentido pejorativo, para indicar um cenario
confuso ou areas perigosas, mas no Brasil o sentido ¢ outro!
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Essa palavra deriva de Kilombo, da lingua Mbundo do tron-
co linguistico Bantu, e tem significados muito proximos:
pouso, acampamento, guerreiro da floresta, unido (Leite,
2008).

Para compreender um pouco melhor esse lugar e os
sucessivos golpes coloniais vivenciados pelos milhares
de quilombos em nosso pais, recorremos a ave mitologi-
ca Fénix, que, apds viver por 300 anos, entregou-se a um
braseiro e se deixou arder em chamas para, posteriormen-
te, renascer das proprias cinzas (Dias, 2022). Um péssaro
fabuloso, capaz de transformar-se em fogo e, com enorme
forga, renascer das cinzas, o sentido de quilombo nos con-
vidava a um aquilombamento naquela comunidade, assim
como a Fénix, para vivenciar a capacidade de resiliéncia
— potencial de regeneracdo que marca determinados corpos
apods serem expostos a uma grande tensdo ou impacto — dos
quilombolas. Seria possivel?

J4

Essa ndo ¢ uma resposta dada! Mas pode provocar
reflexdes com a comunidade sobre a forga da terra para a
constitui¢do de quilombos, que vai aglutinando pertenci-
mentos e fortalecendo as tramas historicas, para fazer valer
os direitos dos povos quilombolas.

Reparar os danos historicos se afina com a nocao de que
quilombo e terra andam juntos, sendo que ocupar um
lugar concreto no mundo faz parte da existéncia de todo
corpo — do nascimento a morte, dos rituais de cura as
festas, das cerimoénias religiosas as profanas e de saude
coletiva. Terras de quilombo sdo mais que terras compre-
endidas a partir da perspectiva mercadologica. E na terra
que se planta, se colhe, que se compartilha, que se sente
todos os aromas, perigos e afetos do quilombo (Dias,
2022, p. 27).

Como fica perceptivel, a organizacao social acontece
a partir do pertencimento a terra, de modo que ““ser — e ndo
somente estar; ter — e ndo somente possuir —, faz com que a
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relacdo com a terra inspire transitos, uma vez que os perten-
cimentos estao consolidados” (Dias, 2022, p. 28). Assim,
as lutas, os movimentos de resisténcia pela titularidade das
terras, sao estratégias diante das vulnerabilidades impostas
pelo capital e também caracteristicas centrais das comuni-
dades quilombolas no territorio brasileiro.

Ora, as terras do Rincao dos Negros encontram-se em
processo de regulamentacdo fundiaria. Sua historia nos
remete ao final do século XVIII, com a doacao de terras
feita por Jacinta Souza aos seus 87 escravizados alforria-
dos. Jacinta Souza, fazendeira falecida em 1869, alforriou
os escravizados mediante clausula de prestagao de servico
ao seu testamenteiro até determinada idade e doou parte das
terras na condi¢cdo de usufruto (Gehlen; Fernandes, 2007).
Contudo, o testamenteiro impediu que os libertos assumis-
sem a posse da area e os manteve sob seu dominio até o
fim da escravizacao, em 1888. Os ex-escravizados ¢ seus
descendentes permaneceram em volta da “deixa” de terras,
conformando, atualmente, trés nicleos de familias na co-
munidade quilombola (Benedetti, 2020).

No inicio dos anos de 2000', a comunidade enca-
minhou o processo, visando ao reconhecimento como
remanescente de comunidades de quilombos, a Fundacao
Cultural Palmares. O processo de titulagdo como terra de
quilombo teve inicio em 2005, com a constituicdo da Asso-
ciagdo Comunitaria Quilombola Jacinta Souza (Benedetti,
2020). Mas ndo foi um processo tranquilo, pois, durante o
processo de levantamento fundiario, os técnicos do INCRA/
RS foram confrontados pelos fazendeiros e precisaram
solicitar apoio a Policia Federal e & Brigada Militar para
realizar o trabalho. O conflito teve repercussao estadual e

3 Embora o direito tenha sido garantido no art. 68 das Disposi¢des Consti-

tucionais Transitorias da Constituigdo Federal de 1988, somente foi regula-
mentado em 2003, por meio do Decreto n°® 4.887/03.
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motivou a realizagdo de uma reunido entre o INCRA/RS,
entidades de representacdo e a Procuradoria Regional da
Republica em Santa Cruz do Sul (Benedetti, 2020). O Rela-
torio Técnico de Identificacdao e Delimitagdao (RTID) indica
uma area de 571,860 hectares. O processo de titulacao das
terras encontrava-se na etapa de contestagao.

Ora, a titulacdo dessas terras ¢ fundamental para que
outras iniciativas, direitos e politicas publicas sejam reivin-
dicadas e implementadas, potencializando e fortalecendo
o territdrio e a comunidade quilombola, que conta, atual-
mente, com cerca de 40 familias de pequenos agricultores,
embora os jovens continuem migrando para as cidades pro-
ximas, em busca de trabalho e renda.

E a religiosidade? Sim, estimado Kusch, uma caracte-
ristica muito singular e tradicional da comunidade ¢ a Festa
de Nossa Senhora da Imaculada Concei¢do, que retne fé e
religiosidade catdlica de negros e brancos da regido. Ali-
as, soubemos que esta ¢ a Uinica comunidade quilombola
do Brasil com duas Igrejas dedicadas a mesma Padroeira,
sendo uma destinada aos brancos e outra, aos pretos. Ha,
também, algo muito interessante, no Rincdo dos Negros: a
Dang¢a do Quicumbi** — sim, uma comunidade que canta e
encanta, como falaremos mais adiante.

Sabe, quando nos aproximamos da comunidade, além
das aprendizagens interculturais, surgiram novos questio-
namentos: como aconteceu a formagao sociocultural des-
sa comunidade quilombola? Quais os principais tracos da
memoria social ativados na compreensao dos moradores da
comunidade quando a ela se referem? Quais sdo os rituais,
as instituicdes presentes na comunidade como estratégias
de significacdo/ressignificacdo da formacdo sociocultural

4" Danga do quicumbi: manifestagdo cultural que envolve um misto de ora-

¢do, danga e lamento que os ex-escravizados do quilombo deixaram como
heranca.
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da comunidade? Quais os desafios dos moradores quando
pensam acerca de sua continuidade e da presenca do passa-
do que se objetiva na memoria social?

Esses encontros vividos constituiram fios que interli-
garam historias, memoria coletiva da comunidade, e evi-
denciaram a invisibilizagdo social e preconceitos vividos.

A vida transcende a cultura: refletindo
com Kusch

A partir das tuas obras, Kusch, que relatam as inves-
tigagdes que fizeste desde o mundo pré-colombiano até a
cultura popular contemporanea podemos dizer que a histo-
ria de nossa América ndo tem sido contada desde os povos
originarios, os quilombolas ¢ as comunidades tradicionais,
mas, predominantemente, desde o ponto de vista do coloni-
zador, com seu poder de narrar, escrever e educar.

Com vocé e suas profundas pesquisas de campo sobre
o pensamento indigena e popular americano, aprendemos
que o pensar e o saber sdo determinados pelo lugar, ou seja,
o contexto geografico e cultural sdo fundamentais para a
constru¢do do pensamento. Para Carl Jung (2014), que tam-
bém citas em tuas obras, a cultura ndo ¢ algo que exista por
si sO, como entidade absoluta, mas é vivenciada em uma
relacdo na qual as pessoas subjetivam e sdo subjetivadas.
Assim, a cultura passa a ser existéncia, e ndo algo a ser
alcancgado; ela é encarnada e cultivada no cotidiano, indivi-
dual e coletivamente. Compreendemos, assim, a geocultura
como fundamento de seu pensamento. Em nossa compreen-
sdo, a geocultura ¢ um pensamento situado, geografico, que
propde movimentos de convivéncias € uma proposta epis-
temoldgica situada; combina cultura e espaco, ajudando o
grupo a dar sentido ao lugar onde vive, a construir as bases
da sua existéncia e dialogar com outras geoculturas — um
espaco como lugar de conhecimento (2012a).

173



Quando escreves sobre “O medo de pensarmos em nds
mesmos” (2012a), entendemos que estas problematizando
a dificuldade e o temor que temos em construir uma identi-
dade filosodfica, que seria o pensamento situado na América
— sim, ficamos dependentes das influéncias europeias ao
invés de assumirmos um pensamento autdbnomo originado
nas nossas raizes e ancestralidade. Em suas obras, vocé
também critica o pensamento ocidental que separa o sujeito
pensante do sujeito cultural, buscando uma esséncia deter-
minada e fixa, um modo de pensar que garante a seguranca
sobre nossas convicgdes e torna a vida previsivel e passivel
de dominagdo. Mas esse ¢ um pensamento racionalista de
influéncia europeia que dominou a instauracao e a interpre-
tacdo de nossa cultura, o que exigiria de nos, agora, des-
construir essa estrutura ldgica que se coloca como superior,
em detrimento das culturas autdctones aqui ja existentes
(Carvalho; Colombani; Tasat, 2022). Como lidar com isso?

Ora, essa racionalidade ocidental ja teria se fundido ao
ser, ao ente, a coisa € aos objetos, separando sujeito pen-
sante e sujeito cultural. O ser, portanto, correspondente ao
sujeito que atua sobre o mundo e o modifica, concebe o
mundo como externo a si, € 0 emprega como recurso de
sua existéncia. J& a racionalidade dos indigenas e das co-
munidades tradicionais e populares se fundaria no estar, no
domicilio, no habitat (Carvalho; Colombani; Tasat, 2022),
ao contrario do ser, que ¢ dindmico, pronto para movimen-
tos vitais do cotidiano e aberto as constantes mudancas que
constituem o mundo da vida, e 0 seu movimento ¢ interno.
Sim, sabemos que para vocé, Kusch (2012b), o estar se en-
contra em oposi¢ao ao ser.

E justamente o conceito de estar que ajuda a com-
preender como as diferentes solucdes adotadas frente as
necessidades da vida amerindia ou popular sdo pautadas
pela cultura. A cultura do ser cria a cidade como forma de
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combater o medo e o caos; ja a cultura do estar permanece
em sua magia, conservando, frente a natureza, o velho jogo
do medo ao habitar. A cultura urbana, por sua vez, resolve
o medo com uso da maquinaria, cercado de objetos e de
muros, sobrepostos a natureza, com agressao e transforma-
cdo do planeta. O ser ocidental usa suas tecnologias para o
acumulo de bens e a geragao de conforto, € a vida humana,
como tal, esta sujeita ao seu caos, € a natureza apenas um
recurso para sua existéncia. Ao passo que o estar adota ati-
tudes de nao adesao a dominagdo dos recursos naturais, as
forcas da natureza, ao contrario: assume a sujei¢do a vida
e as suas necessidades, compreendendo que a vida humana
faz parte do mundo, como aprendemos com vocé, Kusch
(2012b).

Essa distingdo entre o ser e o estar ajuda a compreen-
der o que significou a chegada do colonizador nas Américas
e faz parte do estar-sendo, outra percep¢ao do tempo e dos
elementos da natureza: se vive o tempo da contemplacao
e se convive com a incompletude e movéncia das coisas,
como aprendemos contigo, Kusch (2007). Nesse sentido, a
forma de atuar dos povos originarios e tradicionais possibi-
lita o didlogo com outras culturas e a relagdo respeitosa com
anatureza, caracterizada pelo predominio do “estar” sobre o
“ser”. E, ao negar ou desconsiderar o pensamento america-
no, a racionalidade das concepgdes europeias transforma-o
em um objeto sem vida e sem historia. Entao, € necessario
aos americanos € americanas construir um movimento de
resisténcia e de autoafirmacdo, na busca da emancipagdo
dos discursos e praticas que os impegam de expressar sua
propria cultura de maneira integral e autobnoma (Carvalho;
Colombani; Tasat, 2022).

Ora, no Rincdo dos Negros, pudemos observar e vi-
venciar movimentos de resisténcia, que a sua antropologia
filosofica apontou para outros/novos caminhos, tanto na cri-
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tica a razao ocidental quanto no processo de aprendizagem
e compreensao da cultura de nossa América. Por exemplo,
o canto entoado na danca do Quicumbi ¢ uma dimensdo
de aprendizagem que se encontra diretamente ligada a uma
estética ancestral, que manifesta musicalidade e corporei-
dade integradas a uma cosmovisdo e ao mundo. Sao modos
de conhecer nos quais cada um pode encontrar o melhor de si,
tanto em valores educacionais sustentados em uma poética
e uma ética enraizadas no estar sendo quanto como fontes
de um pensamento que mescla a cotidianidade com o mis-
terioso e o transcendente, para fundar sentidos outros ao
aprender e conhecer (Menezes; Souza; Gustsack, 2022). Na
sequéncia, apresentaremos algumas experiéncias de estar
sendo 14 vivenciadas.

A influéncia da Igreja na comunidade:
simbolismos, espiritualidades e
resisténcias

Na comunidade Rincdo dos Negros, Jacinta de Souza
constitui o eixo central das narrativas; o testamento conec-
ta a memoria do cativeiro ao tempo presente e, a0 mesmo
tempo, fundamenta o direito sobre o territorio. Isso ficou
muito evidente nas falas e nas marcas da territorialidade
negra presentes nas taquareiras (arvore simbolo no quilom-
bo) por identificar antigos locais de moradia das familias,
no cemitério € nas constru¢des, nas que permanecem em
pé e nas que ndo existem mais, mas seguem presentes na
memoria coletiva, tal como a referéncia a existéncia de uma
senzala no local em que se encontra um feixe de taquareiras.

Contudo, o principal marco de territorialidade negra €
a Igreja de Nossa Senhora da Bela Cruz — que conserva os
tracos originais da primeira construcio e apresenta, em seu
altar, a cruz centenaria de madeira, entalhada a mao —, re-
ferida como a “Igreja dos Pretos”, construida onde havia a
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arvore junto a qual Jacinta de Souza levava os escravizados
para rezar (Benedetti, 2020).

Diante dela, foi erguida a Igreja de Nossa Senhora da
Conceicdo, conhecida como “Igreja dos Brancos”. Por-
tanto, as duas igrejas possuem a mesma padroeira: Nossa
Senhora da Imaculada Conceicdo. Sabe-se que, em outras
localidades, ha igreja dos negros e dos brancos, lado a lado,
mas ambas com a mesma padroeira; até 0 momento, nao ha.
A presencga das duas igrejas evidencia a segregacdo entre
brancos e negros e expode os tensionamentos: a presenca da
“Igreja dos Brancos” sinaliza as perdas territoriais sofridas
pela comunidade quilombola. Inclusive, no passado, quan-
do houve uma disputa por terra, os fazendeiros tentaram
desmanchar a “Igreja dos Pretos”, e a comunidade resistiu,
pois caso isso ocorresse perderiam o vinculo com o territo-
rio. Apoés esse episodio, os brancos construiram a sua igreja
(Quadros, 2022; Benedetti, 2020).

A existéncia dessas duas igrejas chama atengdo dos
visitantes. Essa segregacao, materializada na construgao de
duas edificagdes religiosas, com nomes e arquiteturas muito
peculiares (simbolos das culturas diversas), ainda serve de
referéncia para localizagdo. Tal cenario nos diz que a reli-
giosidade dos moradores da comunidade ndo estd somente
vinculada a hegemonia do catolicismo desde sua formacao
inicial. No caso, a “Igreja dos Pretos”, além de ser simbolo
de religiosidade, demarca a resisténcia e a constru¢cdo da
identidade cultural da comunidade, sua relagdo com o ter-
ritorio local e regional (Quadros; Karnopp; Cadona, 2022).

E a festa religiosa que ocorre anualmente na comuni-
dade? Voceé certamente gostaria de participar, Kusch! Essas
manifestagdes religiosas festivas, mais do que simbolos das
relagdes com o espiritual e com a valorizagdo da cultura dos
antepassados, também marcam espagos e tempos de lutas,
de resisténcias, de projecdo de uma vida diferente. Inclu-
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sive, a mobilizagdo da comunidade pelo reconhecimento
como remanescente de quilombo contou com o apoio do
movimento negro local, que participa da Festa de Nossa Se-
nhora Imaculada Conceicao, a cada 8 de dezembro, dia da
Padroeira. Essa festa ocorre na comunidade ha mais de 100
anos; ¢ um grande acontecimento. A comunidade se prepa-
ra durante o ano inteiro para a data, planejando tudo com
cuidado, mesmo a culinaria e os produtos a serem comer-
cializados na feira. Sempre uma oportunidade de arrecadar
fundos para a Igreja.

No fim de semana dedicado a festa, ha muitos visi-
tantes, vindos de varias cidades, em Onibus de excursao,
a maioria formada por ex-moradores e seus parentes. No
sdbado, ha comidas, bebidas e dangas. No outro dia, apods a
missa, acompanham a procissdo, almocam e seguem para o
baile, até o final da tarde. E na “Igreja dos Brancos”, a festa
¢ separada. Observamos uma certa relativizacdo quanto ao
motivo de brancos e negros realizarem festas separadas,
ainda que no mesmo dia e em espagos contiguos. Seria para
facilitar aspectos financeiros/organizacionais.

Interessante observar que, hoje, as igrejas sdo abertas
ao publico e ndao ha proibicdo, nem separagdo por cor da
pele no Rincado dos Negros. As igrejas tém suas diretorias
e agendas de eventos. Na pratica, devido ao historico de
lutas e discriminacgao, a separacao ficou enraizada na cultu-
ra. Nao ¢ proibido, porém, os negros ndo ficam a vontade
na Igreja dos Brancos. A historia ¢ muito presente, e ainda
existem constrangimentos. Apesar de perceptivel o respeito
e da tentativa de cada um viver no seu espago, a divisdo
continua.



A performance e a danca Quicumbi como
ritual de memoria e identidade

Ao falarmos de cultura afro-brasileira, devemos lem-
brar que a oralidade cumpre um papel importante em sua
manutengao e ressignificacdo. A cultura oral, historicamen-
te, foi precursora das outras manifestagdes culturais e ¢é
marcante nas comunidades quilombolas. Os narradores sdo
os proprios moradores que, no cotidiano da comunidade,
significam e ressignificam narrativas a partir da escuta de
seus pares, interlocutores ativos. Contudo, ¢ importante ter
presente que o texto oral nao existe sozinho, necessita da
performance do contador, como observamos nos dialogos
e nas vivéncias. Na historia da comunidade, havia um tea-
tro, uma encenacao que era realizada anualmente pelo pai
jé falecido da lider comunitaria. Nessa performance, um
grupo de quilombolas representava o que fora vivido pelos
antepassados escravizados, como um legado, para nao dei-
xar que caia no esquecimento toda violéncia, humilhagao e
desumanidade que viveram.

Essa performance pode ser entendida como um ritual,
uma tradicdo passada de geragao em geragdo, uma narrativa
de suas historias. Esta ndo ¢ contada pelas paginas de livros,
como estamos “acostumadas”, mas € uma narrativa vivida
e encarnada, um saber popular contado por meio do corpo,
0 nosso tao potente e indecifravel corpo. Um corpo que ¢é
cultural, geografico, ancestral e que ¢ vida! A ancestralida-
de ¢ um “gesto que ¢ atemporal, que transgride as fronteiras
do passado, do presente e do futuro” (Amoroso, 2019, p.
482). A partir desse gesto, o pai aproximava o passado do
futuro, reunia os tempos e buscava colocar os espectadores
na geocultura dos seus antepassados.

A danga do Quicumbi também foi mencionada durante
a vivéncia. Com seus trajes/figurinos coloridos, ¢ realizada
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pelas mulheres mais velhas da comunidade quilombola.
Tais performances corporais desvelam e expressam mar-
cas e tracos do passado, marcados em seus corpos. Assim,
“Cantar-dancar-batucar nao ¢ apenas uma forma, mas uma
estratégia de cultuar uma memoria, exercendo-a com o
corpo em sua plenitude. Uma espécie de oracdo organica”
(Ligiéro, 2011, p. 130). O Quicumbi, uma danca ou uma
poética do movimento, compde o memorial quilombola de
Rincdo dos Negros e deixou de ser realizado ap6s o faleci-
mento de seu grande incentivador.

Uma das caracteristicas mais marcantes dessa comu-
nidade ¢ a preocupacdo com a manutencdo da memoria
no quilombo. Para que ndo se perca a tradi¢do ancestral, o
Quicumbi ¢ importante. Ocorre que, em que pese essa cons-
tatacdo, os mais jovens relutam em aprender e precisam ser
motivados permanentemente pelos pais.

O Quicumbi ¢ dangado com uma boneca representando
uma crianga. Os proprios moradores explicaram que a
boneca representa as criangas, os filhos que eram reti-
rados das mulheres escravizadas, muitas vezes doados
para outras familias ou mortos, para ndo atrapalharem os
servicos da mae; ou, mesmo, do companheiro que havia
apanhado no tronco e estava em sofrimento intenso, na
beira da morte ou mesmo morto. Entdo, a danga do Qui-
cumbi era a forma das mulheres e homens manifestarem,
quase que sufocando, suas dores € sofrimentos, que ndo
havia outra forma de colocar para fora. E uma danca
muito valorizada pela Comunidade, uma vez que marca
as lutas e as resisténcias que constituem suas historias.
A propria letra da musica apresenta um trecho onde se
diz: “a crianga que chora nhé nhé” e passam a boneca
adiante. Os integrantes do grupo giram muito (Quadros,
2022, p. 77).

Os discursos corporais expressos em dangas € cantos
materializam percep¢des de determinada cultura. Os ges-
tos t€ém simbologias que comunicam histérias, memorias e
ancestralidade, enquanto insurgem sentidos e significados
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decorrentes da contemporaneidade. A musica e a danga do
Quicumbi sao rituais de propagagao da identidade do qui-
lombo, pois passos e gestos de dangas salvaguardam me-
morias € escrituras corporais ancestrais no tempo presente
(Ferreira; Silva, 2022).

Na danga, ha objetividade e, também, subjetividade;
passionalidade e, também, emocionalidade. Ao dangar, es-
sas mulheres estio realizando um ritual de cura, trazendo a
tona inumeras memorias que fazem parte do nosso reperto-
rio particular, que nos habitam e, cada vez que se encontram
com algo novo, vao gerando novas redes. A danga so se
torna possivel por meio do corpo, que ¢ um emaranhado de
possibilidades conectadas a tudo o que sentimos, percebe-
mos, tocamos € nos toca.

O corpo ndo é somente esse agregado de membros ges-
ticulando sob nossos olhos; mais profundamente, ¢ a
intensidade do gesto anterior, subitamente manifestada
na plenitude da voz. E nossa maneira de estar no mundo,
nosso modo de existir no tempo e espago (Zumthor,
2005, p. 165).

Dancar o Quicumbi faz com que o corpo quilombola
“esteja-sendo-no mundo”, como costumas dizer, Kusch.
Assim, ousamos afirmar que o Quicumbi se tornou um patri-
monio historico, um ritual de identidade, pois mantém vivo
o modo de vida afro-brasileiro, sustenta a memoria e busca
a resisténcia. Mas nao a resisténcia do sentido de resistir,
mas a re-existéncia, no sentido de recuperar uma existéncia,
continuar a existir e, quem sabe, até uma nova existéncia.
Sobre a poténcia da re-existéncia, Achinte (2013, p. 455)
afirma:

[...] los dispositivos que las comunidades crean y desar-
rollan para inventar cotidianamente la vida y poder de esta
manera confrontar la realidad establecida por el proyecto
hegemonico que desde la colonia hasta nuestros dias ha
inferiorizado, silenciado y visibilizado negativamente la
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existencia de las comunidades afrodescendientes. La ree-
xistencia apunta a descentrar las 16gicas establecidas para
buscar en las profundidades de las culturas — en este caso
indigenas y afrodescendientes — las claves de formas or-
ganizativas, de produccion, alimentarias, rituales y esté-
ticas que permitan dignificar la vida y re-inventarla para
permanecer transformandose. La re-existencia apunta a
lo que el lider comunitario, cooperativo y sindical Héctor
Daniel Useche Beron “Péjaro”, asesinado en 1986 en el
Municipio de Bugalagrande en el centro del Valle del
Cauca, Colombia, alguna vez plante6: “;Qué nos vamos
a inventar hoy para seguir viviendo?.

Uma das formas de seguir vivendo, no Rincdo dos
Negros, ¢ ao som dos ritmos do Quicumbi, marcados pe-
los tambores, também produzidos pelos quilombolas. Esse
instrumento ¢ um simbolo importante para os quilombolas
e para a comunidade afro-brasileira, pois ¢ usado em rituais
que os conectam a ancestralidade e a identidade. Sabemos que
0s negros escravizados usavam os tambores para se comu-
nicar, embora, muitas vezes, fossem proibidos de batuca-
-los. Eles eram produzidos com materiais improvisados.
Na comunidade, estdo guardados um tambor e uma cuica'
feitos pelo falecido pai da lider comunitaria. Eles sdo mais
que instrumentos, sdo elementos potentes nos rituais e por
“serem instrumentos de corda, sopro ou percussdo, encon-
tram-se em conexao com os elementos: terra, ar ¢ dgua”
(Hampate, 2010, p. 200). Podem ser chamados de objetos
de culto por sua conexao com o divino.

As dangas, os gestos, as performances, a musica e o
batucar dos instrumentos possuem um sentido que as pala-
vras ndo traduzem. E conhecimento e sabedoria, passados
de geracdo em geracao, carregados de historia e de lingua-
gem — e a linguagem do corpo ndo precisa de tradugao.

15 Cuica ¢ uma espécie de tambor com uma haste de madeira presa no centro

da membrana de couro, pelo lado interno. O som ¢ obtido friccionando-se
a haste com um pedago de tecido molhado e pressionando a parte externa
da cuica com os dedos, produzindo um ronco caracteristico, variando entre
graves e agudos.
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Para finalizar, algumas indagac¢does

Vimos que a histdria do Quilombo Rincdo dos Negros
¢ densa e carregada de uma simbologia propria, mas perce-
bemos que ha um processo de autoidentificacdo, de reco-
nhecimento do seu lugar — um lugar de direitos ¢ um lugar
politico. Sabemos que ha dificuldades e fronteiras, e vocg,
Kusch, nos ajudou a refletir sobre essas fronteiras: estdo
dentro ou fora de n6s? A presenga negra e essa identificagao
sao um ato politico, ¢ o seu modo de vida em quilombo
precisa ser uma decisdo.

Vocé também nos ensinou que entre o ser (entendido
como uma colocagdo social) e o estar (entendido como as
vivéncias, a vida) existe o “estar sendo”, um caminho do
meio, que busca encontrar uma satisfagdo em viver o dia a
dia, pois ndo ha algo magico ou extraordinario, cada ato do dia
a dia ja ¢ o magico. Por que magico?

Assim, diante da experiéncia de conhecer o quilom-
bo Rincdo dos Negros, nos perguntamos: quem somos nos
nessa geocultura do sul do Brasil? Certamente, ndo somos
as mesmas depois de todas as reflexdes e embates nessa dis-
ciplina tdo provocativa. E ficamos com uma indagacao: sera
possivel viver o “estar sendo” como uma decisdo diaria?

Assim, Rodolfo Kusch, esperamos que nossas refle-
x0es tenham honrado a tua obra!
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o batuque:

um olhar para interculturalidade

Matheus Mello da Silva
Santa Cruz do Sul, 20 de julho de 2025.

~

Ago! Vamos falar do Batuque

Nesta carta, desejo compartilhar com vocés o que te-
nho aprendido, tanto como um iniciado do Batuque quanto
em minhas pesquisas sobre a historia e a profundidade des-
sa tradi¢ao ancestral.

O Batuque, mais do que um culto ou uma pratica afro-
-gaucha religiosa, ¢ um espago de encontro entre mundos: o
visivel e o invisivel, o humano e o divino, o passado ¢ o pre-
sente. Ele nos convida a compreender que ndo somos seres
isolados, mas uma conexao viva, sustentada pelos Orisas,
pela forca da natureza e pela sabedoria dos que vieram an-
tes de nos. E uma pedagogia espiritual que rompe os muros
do racionalismo colonizador e nos convida a experimentar
a vida em sua totalidade.

Entendo que muitos, por desconhecimento ou precon-
ceito historico, possam ver no Batuque apenas um ritual
exodtico ou marginal. Mas, ao abrir o coracdo e a mente, des-
cobre-se nele uma escola de humanidade, onde se aprende o
valor da coletividade, da oralidade como oragdo, do corpo
como templo e da ancestralidade como fonte inesgotavel de
sentido.

Portanto, escrevo, com o desejo de que este texto seja
lido como um exercicio de interculturalidade, um chamado
a escuta sensivel e ao didlogo sincero. Falar dos orisas e do
Batuque ¢ também falar da vida em sua pluralidade, da be-
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leza que existe na diferenca e da necessidade de rompermos
0s vazios intelectuais e espirituais que a modernidade tantas
vezes nos impoe.

Que este testemunho seja um convite: deixemo-nos
tocar pelos tambores que ndo apenas soam, mas curam; nao
apenas ritmam, mas despertam. E que cada um possa, ao
seu modo, sentir que os oOrisas ndo estdo fora de nos, mas
habitam no mais intimo de nossa existéncia.

O que é o Batuque?

Como se trata de uma religido de transmissao predomi-
nantemente oral e sem registros escritos, sobre as origens e
local de nascimento ha algumas hipoteses. Norton Corréa
(2006) propoe, a partir de provas provenientes de suas ob-
servagdes de campo, que a origem do Batuque tenha surgido
na cidade de Rio Grande, com escravizados negros e seus
descendentes, procedentes do nordeste brasileiro. Batuque,
também conhecido como Nagdo, surgiu entre 1833 e 1859,
no referido municipio, expandindo-se para Pelotas. Esse
culto ¢ visto como uma das manifestagcdes mais genuinas
das religides afro-brasileiras no Rio Grande do Sul, estabe-
lecendo-se como um simbolo da influéncia cultural africana
na area.

No que diz respeito a origem do Batuque, existem duas
interpretacdes predominantes: uma atribui a uma escrava
vinda diretamente de Recife; e outra que ndo o vincula a
um personagem especifico, mas a etnias africanas que o
construiram como um local de resisténcia simbdlica a es-
cravizagdo. Segundo Oro (2002) e Corréa (2006), o Batu-
que foi introduzido e difundido pelo principe Custodio de
Almeida, da nagdo Jéje, cuja influéncia foi crucial para a
sua disseminagao.

[...] ¢ uma religido que cultua doze orixas e divide-se em
lados ou nagoes, tendo sido, historicamente, as mais im-
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portantes: Oyd, tida como a mais antiga do estado, mas
tendo hoje aqui poucos representantes e divulgadores;
Jéje, cujo maior divulgador no Rio Grande do Sul foi
o Principe Custddio; [jexa, Cabinda e Nago, sdo outras
nac¢des de destaque neste estado. Nota-se que o Keto es-
teve historicamente ausente no RS, vindo somente nos
ultimos anos a se integrar por meio do candomblé (Oro,
2002, p. 352).

O principe africano Custoédio, pertencente a familia
real de Ajuda (atual Republica de Benin), era o herdeiro do
trono de Benin. Seu nome tribal era Osuanlele Okizi Erupé
e deve ter nascido em 1832, chegando ao Brasil com cerca
de 30 anos, quando passou a se chamar Manoel Custdodio de
Almeida. Em Porto Alegre, estabeleceu seu templo religio-
so, onde teve diversos filhos de santo. Ele se vestia com
grande sofisticagdo e interagia com a elite branca; percorria
a cidade em uma luxuosa carruagem branca e residia em
uma ampla residéncia na Cidade Baixa, com varias esposas
e filhos. Em 1936, faleceu e seu funeral contou com a pre-
senca da elite local (Corréa, 2006; Silva, 1999).

Assim, a partir de Rio Grande e de Pelotas, a pratica do
culto aos Orisas, o Batuque se estruturou na capital gatcha,
principalmente nas regides que eram conhecidas como:
Areal da Baronesa, Colonia Africana e Bacia do Mont’Ser-
rat (Oliveira, 2021).

O Batuque representa a expressdo mais africana do com-
plexo afrorreligioso gaticho, pois a linguagem litargica
¢ iorubana, os simbolos utilizados sdo os da tradi¢do
africana, as entidades veneradas sdo os orixas e ha uma
identifica¢do as “nagdes” africanas (Dillmann, 2016, p.
144).

Na segunda metade do século XIX, em Porto Alegre, a
maioria dos negros residia nos arredores da cidade, no Are-
al da Baronesa, na Cidade Baixa, perto da atual Rua Lima
e Silva, e nas regides conhecidas como “Colonia Africana”
e “Bacia”, que correspondem aos atuais bairros Bonfim,
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Mont’Serrat e Rio Branco. Essa era uma regido insalubre,
situada nas margens de chacaras e propriedades existentes,
de valor reduzido e interesse imediato para seus proprieta-
rios, e foi sendo ocupada por escravizados recém-libertos
(Kersting, 1998 apud Oro, 2002).

Pode-se afirmar que, no Brasil, Batuque ¢ um termo
empregado para se referir a diversas religides que, por pos-
suirem elementos evidentemente africanos, foram categori-
zadas pelo adjetivo composto “afro-brasileiras”, com todas
as suas inconveniéncias e imprecisdes. Em geral, Batuque é
considerado um termo abrangente para os ritmos criados a
partir da percussao, por participantes de cultos cujos com-
ponentes mitoldgicos, axioldgicos, linguisticos e ritualisti-
cos possuem origem africana.

O Batuque ¢ formado por cinco nagoes distintas: Jéje,
ljexa, Oyo, Cabinda e Nagé; embora haja diferengas na for-
ma de cultuar os Orisas, eles estdo presentes em todas. Bard,
Ogiin, Yansan/Qyd, Sangé, Oldode, Otin, Oba, Osanyin,
Sapanna, Osun, Yemoja e Osdald sdo os Orisas mais vene-
rados. Para os batuqueiros, os orixas sao representacdes das
forcas da natureza e de tudo que existe no mundo (Oliveira,
2021).

Oro (2002) fez observagdes sobre a expansao do Ba-
tuque, destacando que Babd Jodozinho do Bard Lana (In
Memoriam) talvez tenha sido o pioneiro e um dos mais
proeminentes babdlorisas que levaram o Batuque além das
fronteiras do Rio Grande do Sul, alcancando os paises do
Prata.

Ressalta-se a disseminagdo da fé afro-gatcha em cer-
tos paises latino-americanos, situados mais proximos ao
Rio da Prata. Essa introducdo possibilita o ressurgimento
e a incorporacdo de novas expressdes ao culto dos oOrisas,
além do reconhecimento da cultura africana. Na Argentina
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e no Uruguali, a partir dos anos 60 do século XX, notou-se
o ressurgimento (na Argentina) e a implementagao das reli-
gides de origem africana.

Além disso, a disseminagdo do Batuque para as nagdes
do Rio da Prata, incluindo Argentina e Uruguai, ¢ uma ma-
nifestagdo cultural ligada a didspora africana e ao historico
processo de colonizagdo e escraviddo na América Latina. O
Batuque, que se originou das atividades musicais e dangan-
tes dos africanos trazidos para as Américas, particularmente
os oriundos da Africa Ocidental e Central, desempenhou
um papel crucial na construcdo das identidades culturais
afro-latino-americanas. Embora menos evidente nos paises
do Rio da Prata do que no Brasil, o Batuque teve um papel
crucial no progresso do culto aos orisas.

O sagrado e o Batuque

Para cosmovisao batuqueira, entende-se o sagrado
como uma ligagdo intrinseca com a natureza, com o ase
(estd associado a energia vital e a espiritualidade que per-
meia o universo) e respeito mutuo aos seres viventes (Vivos
e espirituais). O sagrado, no Batuque, ¢ imanente, ou seja,
estd presente na propria vida, nos corpos, nos alimentos,
nos elementos da natureza e nas relagdes que se estabele-
cem entre os seres. Uma cosmovisdo diferente de estar no
mundo e resistir a0 tempo; perspectiva contraria ao euro-
centrismo colonial.

O mundo permanece em constante movimento, por-
tanto, na visdo batuqueira/iorubd, em tudo que ha, existe
ase, que ¢ a forga vital, existencial e atitudinal que anima
o sentido da vida. Sendo assim, o sagrado estd presente no
vento que sopra as folhas da arvore, na 4gua que corre, no fogo
que aquece, na terra que sustenta a existéncia, no corpo que
danga e conecta-se com o profundo devaneio, no tambor
que embala o ritmo dos Orisas, no canto que invoca e ecoa
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a ancestralidade, e oralidade dos grids (mais velhos). Nada
¢ por acaso ou neutro: tudo estd em sintonia, tudo vibra e
carrega sentido, conexao, vida. E profano, ¢ sagrado.

No centro dessa espiritualidade, desse sagrado, encon-
tram-se os Orisas. Na visdo batuqueira dos oOrisas, acredita-
-se que sao divindades capazes de manipular os elementos
naturais, cada uma com seu dominio particular sobre os
aspectos da vida humana e do cosmos. Em contraste com
uma visao antropocéntrica € monoteista, na qual um tnico
deus governa tudo e todos, no Batuque, os orisas sdo mul-
tiplos e suas fungdes sdo mais abrangentes e conectadas ao
mundo natural. Os oOrisas tém uma funcao social, cultural
e pedagogica, colaborando conosco para instruir, proteger,
orientar, punir e manter um equilibrio entre o mundo fisico
e o espiritual.

Sendo assim, eles desempenham uma fung¢do inter-
medidria entre nds, humanos, e as forcas superiores do
universo, atuando como orientadores espirituais que nos
direcionam, nos acolhem e nos resguardam. Os Orisas sao
caracterizados por elementos naturais, tais como a agua
para Osun e Yemoja, o fogo para Yansan/QOyad e Sangd, a
terra para Osényin e Sapanna, e os animais para Qloode e
Otin. Além disso, eles simbolizam caracteristicas humanas,
tais como a coragem de Ogun, a justi¢a de Sango, a bravura
de Oba, a serenidade de Osaala, entre outros atributos.

Essa relacdo entre o sagrado e o cotidiano estdo pre-
sentes nos ritos. Quando se manifestam nos rituais, por
meio de seus médiuns, neles ha uma conexao profunda com
a vivéncia espiritual e corporal. O corpo se torna um canal
sagrado. O tambor expressa a batida do coragdo e abertura
para a transcendéncia. Cada gesto, canto ou movimento ¢é
carregado de significado e, por isso, sagrado.
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Por fim, o sagrado no Batuque ¢ também um ato de re-
sisténcia. Em uma sociedade marcada por séculos de colo-
nizacdo e racismo, preservar e praticar essa religiosidade ¢
um gesto politico e existencial de afirmacao de identidade.
O Batuque afirma que hé outras formas de pensar o mundo,
de viver o tempo, de se relacionar com o invisivel — formas
que nao separam o corpo da alma, o rito da vida, o humano
do divino.

Um passo para a interculturalidade

Pesquisar numa perspectiva intercultural ¢ ter uma ati-
tude de abertura e acolhimento acerca de temdticas impor-
tantes para a vida das pessoas, ou seja, a tematica do sagrado
¢ importante para o ser humano. Portanto, ¢ nessa impor-
tancia que nos permitimos refletir € conhecer mais sobre a
dimenséo da espiritualidade no quilombo e no Batuque. E
nessas duas dimensdes que buscamos dar um passo refle-
xivo, pedagdgico e educativo acerca da interculturalidade,
ou seja, como o sagrado desses dois campos assumem uma
dindmica intercultural. O povo quilombola, em sua vida,
busca também romper com um pensamento eurocéntrico,
um pensamento que priva e que ndo d4 a liberdade de viver
e constituir uma vida e historia.

A partir dessa imersdo necessaria e urgente no quilom-
bo, nos deparamos com um espago de coexisténcia no mun-
do, uma cosmovisao baseada em praticas do cuidado, cura,
conexao profunda com a terra, espiritualidade e educagdo
que desafiam os modelos hegemonicos. Ao adentramos
nesse territorio da resisténcia ancestral, estudando com o
quilombo, ao invés de apenas estudar sobre ele, surge um
campo fértil para outras epistemologias. Desenvolvemos
um ato da interculturalidade, um convite a escuta, a vivén-
cia, a (co)criacao do saber.
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O estudo da interculturalidade e sua relagcdo com o
Batuque e os orisas inspira-se em Panikkar (2006) que en-
tende a interculturalidade como um processo significativo
de fusdo e conversdao mutua entre diferentes culturas, sem
perder a identidade unica de cada uma delas. Para o autor,
essa abordagem ¢ vital para promover a paz, que nao pode
ser atingida apenas por meio de acordos politicos ou eco-
ndémicos, mas sim por meio de um didlogo profundo entre
culturas distintas, tradi¢cdes ¢ cosmovisoes variadas.

A menos que se reduzca la religion a un sistema insti-
tucionalizado de creencias, religion y cultura no son
separables — aunque vayan paralelas. Lo que implica que
el dialogo intercultural y el didlogo religioso van juntos.
Sin este dialogo no puede existir armonia ni paz entre los
pueblos de la tierra (Panikkar, 2006, p. 18-19).

Compreendemos que, no Batuque, a interculturalidade
se manifesta de maneira semelhante ao pensamento de Panik-
kar (2006). Nem todas as iniciativas de exercer a intercul-
turalidade dao certo e muito menos nascem da boa vontade
de um saber dominante em dialogar com o outro. Ela surge
a partir de uma necessidade de compreender o proximo e
se compreender como humano, muitas vezes, nascendo da
insisténcia do outro em existir, mesmo sob apagamentos. O
Batuque, nesse sentido, ¢ insurrei¢do — memoria viva que
nao se deixou domesticar pelo tempo colonial. Ao tocar
os tambores, na reveréncia aos oOrisas, palavra dos grids,
carregados da for¢a ancestral, com a oralidade iorub4, nos
permite escutar o invisivel, escutar o ancestral, escutar o
que ndo se traduz, apenas se vive. O Batuque propde-se
uma perspectiva de vida que rompe com as epistemologias
eurocéntricas e colonizadoras, assim valorando os saberes
populares e ancestrais. A interculturalidade como linha té-
nue entre o viver e o ancestral.

Dessa forma, “a interculturalidade ¢, portanto, um
caminho necessario para rompermos a bolha eurocéntrica,
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responsavel pela afirmagdo da racionalidade moderna-colo-
nial” (Menezes; Bergamaschi; Menezes, 2024, p. 7). Trata-
-se de um movimento que rompe com o vazio intercultural
e nos conduz ao campo de escuta do pensamento negro,
quilombola e popular em nossa América negada, em que
nos esfor¢camos para fortalecer e aprender em nossa propria
terra (Menezes; Moretti, 2018).
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