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Introducao

O presente volume retine um conjunto de ensaios elaborados por
mestrandos do Programa de Pds-Graduacdo em Filosofia, na
Universidade de Caxias do Sul. Estes ensaios originaram-se da
disciplina “Tépicos especiais de ética”, ministrada pelo professor Jayme
Paviani, sob o titulo de Conceitos e formas de violéncia, no primeiro
semestre de 2016. A organizacdo do livro foi uma iniciativa dos
proprios mestrandos. Os temas de cada ensaio foram escolhidos
livremente pelos estudantes, sendo que alguns deles guardam uma
aproximac¢ao com o projeto de pesquisa cada um.

A disciplina ministrada em forma de aula expositiva e de
semindrio examinou textos escolhidos de Hannah Arendt, Slavoj Zizek,
Eric Weil, Michel Foucault, Marcelo Perine e Marilena Chaui. Os tépicos
selecionados dos textos permitiram excelentes participacdes dos
mestrandos. Também, cada um, teve a oportunidade de apresentar,
como complemento do curso, os textos que formam o presente livro,
organizado por Maura Regina Modena.

A presente publicacao sociabiliza as leituras e as pesquisas dos
mestrandos que, via de regra, permanecem inacessiveis aos leitores
comuns. Ndo se trata de uma abordagem sistematica do fenomeno da
violéncia, mas de tdpicos especificos, embora alguns dos ensaios
possam servir de introducao ao estudo da questao.

Alguns ensaios introduzem o debate sobre o conceito, como
Conceitos e formas de violéncia, do professor Jayme Paviani, ou A
violéncia simbdlica, de Maura Regina Modena; Violéncia e filosofia, de
Carolina de Almeida Pilatti; O homem livre: um homem adequadamente
violento, de Wiltonn William Leite. Outros ensaios examinam tépicos
especiais como Gudntanamo, de Maria Carolina Machado;
Fundamentalismo e violéncia em Paris, de Candido Luiz Teles da Roza;
As diferentes formas de violéncia no nazismo, de Bruno Anderson Souza
da Silva; A inquisigdo e a violéncia contra a mulher, de Sonia Vaz da

Silveira; O mal-estar na civilizagdo e a génese da violéncia, de Fernanda
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Prux Susin e Horacio Francisco Rodriguez Fleitas, e A violéncia no
cinema, de Gustavo Luiz Pozza.
A todos agradecemos e esperamos que estes textos possam ser

ateis.

Caxias do Sul, setembro de 2016

A Organizadora
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Conceitos e formas de violéncia

Jayme Paviani”

O conceito de voléncia é ambiguo, complexo, implica varios
elementos e posicds tedricas e variadas maneiras de solugdo ou
eliminacdo. As formas de violéncia sdo tdo numerosas, que é dificil
elenca-las de modo satisfatdrio. Diversos profissionais, especialmente
na midia, manifestam-se sobre ela, oferecem alternativas de solucao;
todavia, a violéncia surge na sociedade sempre de modo novo e
ninguém consegue evita-la por completo. Nesse panorama, cabe a
filosofia, de modo especial a ética, refletir sobre suas origens, a natureza
e as consequéncias morais e materiais.

A violéncia pode ser natural ou artificial. No primeiro caso,
ninguém esta livre da violéncia, ela é propria de todos os seres
humanos. No segundo caso, a violéncia é geralmente um excesso de
forca de uns sobre outros. A origem do termo violéncia, do latim,
violentia, expressa o ato de violar outrem ou de se violar. Além disso, o
termo parece indicar algo fora do estado natural, algo ligado a forga, ao
impeto, ao comportamento deliberado que produz danos fisicos tais
como: ferimentos, tortura, morte ou danos psiquicos, que produz
humilhac¢des, ameacas, ofensas. Dito de modo mais filosofico, a pratica
da violéncia expressa atos contrarios a liberdade e a vontade de alguém
e reside nisso sua dimensao moral e ética.

Essas caracteristicas gerais do conceito de violéncia variam no
tempo e no espaco, segundo os padrdes culturais de cada grupo ou
época, e sao ilustradas pelas dificuldades semanticas do conceito.
Alguns exemplos sdo claros. Ai estao a realidade social e histérica do
casamento da mulher que, as vezes, em determinada sociedade, é
submetida a imposi¢des que outra sociedade considera inadequadas.
Outro exemplo é o da pena de morte, legal ou ilegal, mas sempre

implicando um sentido ético para quem quer examinar sua existéncia

* Professor de Etica no Programa de Pés-Graduacdo em Filosofia, na Universidade de Caxias do
Sul. E-mail: jpaviani@hotmail.com
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de forma radical. Enfim, muitos outros exemplos apontam as relagdes
entre a violéncia com a ordem social e cultural e a ordem legal ou
simplesmente com a consciéncia moral dos individuos.

As ciéncias partem de diferentes defini¢des de violéncia, a partir
do objeto e do método de sua investigacdo. Nesse sentido, a violéncia
pode ser descrita, analisada e interpretada pela sociologia,
antropologia, biologia, psicologia, psicandlise, teologia e filosofia e pelo
direito. Os especialistas desses ramos do conhecimento e de outros
falam da violéncia acentuando um ou mais aspectos, porém raramente
considerando o fendmeno como uma totalidade. Por isso, o estudo
filosofico, apesar de poucos filésofos investigarem o assunto, tem a
tarefa de problematizar o conceito, reformular as perguntas sobre a
violéncia, a partir de uma visao ampla que envolve aspectos metafisicos,
epistemolégicos e éticos.

Quanto as relacdoes entre ética e violéncia, pode-se observar
posicdes diferentes. Alguns opdem ética e violéncia, distinguem
completamente os dois campos. Outros apresentam a violéncia como
uma dimensdo ética, afirmando que a violéncia implica a intencao de
praticar o ato violento.

Igualmente, é necessario considerar que o termo violéncia
atualmente estd na ordem do dia. Ele frequenta a midia, esta nas ruas e
na internet. O senso comum refere-se a ele de modo simplificado e
parcial. Mas é preciso examinar as condicdes de seu uso. A linguagem
usada para falar da violéncia pode estar revestida de pressupostos
ideolégicos. Além disso, pode cair na armadilha das distin¢des e perder
o sentido global. Quando questionado sob o ponto de vista ético, pode-
se distinguir entre a violéncia possivel e a necessaria, entre os
comportamentos aceitos e ndo aceitos socialmente; entre a violéncia
legal e aquela que provoca o mal, a humilhacdo; entre a violéncia
natural e aquela que impde dor e sofrimento evitaveis. Essas
classificacdes tém apenas o objetivo de esclarecer o conceito.

No inicio dessas reflexdes também é preciso observar que a
violéncia, tdo lastrada em nossa situagdo cotidiana, é pouco tematiza

pelos filésofos ou é apenas analisada de modo indireto, nos textos
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filosoficos mais notaveis. Tirando Foucault, Hanna Arendt, Eric Weil,
Zizek, Aganbem e, no Brasil, além de Marcelo Perine e Marilena Chaui,
poucos dedicaram-se a analisar o fendmeno da violéncia. A histéria da
filosofia pode ser lida como um lugar de teorias implicitas da violéncia.
Desde Platdo até Marx, passando por Aristoteles, Hobbes, Locke,
Rousseau, Kant, Nietzsche, Russel e outros podem ser pensados, as
vezes, como defensores de uma violéncia subjetiva invisivel.

E possivel examinar situacdes familiares ou ndo que dao origem a
violéncia, apontar determinados acontecimentos ou reagdes ou, ainda,
falta de apoio. Enfim, qualquer revolta ou confronto social pode dar
origem a violéncia. Entretanto, sob a perspectiva ética e epistemoldgica,
é possivel indagar sobre as condi¢des que levam alguém reagir de modo
violento, saber o quanto isso depende ou nao de aspectos bioldgicos ou
do grau de civilizacdo dos individuos envolvidos e especialmente da
vontade e da liberdade das pessoas.

A tese de Zizek é de que ha uma violéncia objetiva, resultante do
sistema capitalista, mas que a violéncia subjetiva e simbdlica (Pierre
Bourdieu) é mais importante e parece apontar a questdo da violéncia
como resultado da sociabilidade humana, ou melhor, das relagdes
conflitantes de classe. Zizek critica, por exemplo, o conceito de
tolerancia, considerado por alguns como uma das virtudes éticas da
contemporaneidade. Para ele é uma espécie de violéncia, de elogio a
violéncia invisivel.

Pode-se procurar as origens da violéncia, no sentido filoséfico, nos
mitos de um povo. No Brasil, o caso exemplar é o chamado processo de
democracia racial e na ideia, mal-interpretada, do conceito de
cordialidade do brasileiro, no mito da niao violéncia brasileira. Esse
discurso esconde uma sutil modalidade de violéncia apresentada como
um pressuposto positivo de convivio social quando, de fato, isso da

origem a formas de violéncia reais.

kksk

Além do conceito de violéncia, ha o problema das formas de

violéncia. Sua classificacdo depende dos critérios escolhidos, das

Conceitos e formas de violéncia — Maura Regina Modena 10



evidéncias da realidade empirica, dos modos de combater a violéncia e
de outras modalidades. O conceito de violéncia é tdo amplo que
dificilmente as classificacdes abrangem todas as formas. Apesar disso, a
tipologia de violéncia pode ser tutil para visualizar suas modalidades.

Entre as formas de violéncia, é possivel mencionar a violéncia
provocada e a gratuita, a real e a simbdlica, a sistematica e a nao
sistemadtica, a objetiva e a subjetiva, a legitimada e a ilegitimada, a
permanente e a transitdria. A enumeracdo dessas formas é atualmente
problematica. Na realidade, essa relacio apenas tem um objetivo
didatico, isto é, a possibilidade de ver melhor o fendmeno. Assim, temos
a guerra, a revolucdo, o terrorismo, o genocidio, o assassinato, o crime
organizado, a violéncia urbana, a violéncia contra a crianga, contra o
adolescente, contra a mulher; o estupro, o assédio sexual, o bullying, o
vandalismo. Também podemos acrescentar a corrup¢ao como forma de
violéncia e seus derivados como nepotismo, propina, extorsao, trafico
de influéncia e outras modalidades.

As teorias da violéncia sdo necessarias para descrever, analisar e
interpretar o fendmeno da violéncia. Estas teorias podem ser cientificas,
filosoficas ou mistas. As teorias cientificas sdo inimeras e, mesmo
dentro de uma unica area de conhecimento, podem surgir diferentes
teorias. Assim, sdo mencionadas, entre outras, as teorias sociolégicas,
psicologicas, psicanaliticas, bioldgicas, juridicas e feministas.

E possivel falar, numa teoria biolégica, a violéncia que teria como
ambito a agressdo como resultado do instinto de superacdo dos
conflitos na luta pela sobrevivéncia. Para Cesare Lombroso (1836-
1909), a heranca bioldgica explica o comportamento agressivo. Ha
também aqueles que mencionam os cromossomos como determinantes
da agressividade. Estas teorias obviamente sdo criticadas por autores
como Erich Fromm e Hannah Arendt.

Ha as teorias psicofisicas que afirmam que substancias quimicas
ou elementos psicologicos drogas, punicdes, 6dio, stress estdo na origem
da violéncia. Nesse campo, dezenas de teorias especificas podem

descrever e analisar a origem e as situa¢des de violéncia.
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Para Freud, a violéncia é inerente ao ser humano, ela é necessaria
na medida em que o instinto de agressividade, de morte, esta em
equilibrio com o instinto de vida (eros) para assegurar a preservacdo do

individuo e da espécie.

A posicao de Hannah Arendt

Segundo Hannah Arendt, no texto Da Violéncia, a ciéncia politica,
até pouco tempo, ndo distinguia palavras-chave como poder, forga,
vigor, autoridade e violéncia. Entretanto, essas palavras, muitas vezes
usadas com pouca elaboracdo conceitual, referem-se a diferentes
qualidades ao serem explicitadas. Para Arendt (1985, p. 25), apds
descrevé-las em curtos paragrafos, afirma que a violéncia se distingue
por seu cardter instrumental. Arendt atenta que a violéncia “esta
proxima do vigor, uma vez que os instrumentos da violéncia, como
todos os demais, sdo concebidos e usados para o propésito da
multiplicacio do vigor natural até que, no ultimo estagio de
desenvolvimento, possam substitui-lo”.

O poder pertence ao grupo e s existe na medida em que o grupo
estd unido. O vigor é individual, é propriedade de um objeto ou pessoa,
pertence ao seu carater, pode provar-se a si mesmo na relagdo com
outros. A forca na linguagem comum caracteriza a violéncia, mas ela
deveria indicar as forcas da natureza ou das circunstancias. A
autoridade aponta para postos de hierarquia, para aqueles que mandam
e aqueles que obedecem. Assim, para Arendt, a violéncia esta préxima
do vigor, pois os implementos da violéncia sdo planejados e usados com
o objetivo de multiplicar o vigor natural.

Arendt conclui a primeira parte de Da Violéncia declarando que “a
violéncia na forma de guerra e revolucdes” pode ser considerada um
processo cronoldgico continuo e, se isso for verdade, entdo os
pregadores da violéncia teriam ganho um ponto. Todavia, tal realidade
nunca foi comprovada e, além disso, é fun¢do de toda a¢do interromper

esse processo. (1985, p. 17). Seu objetivo é examinar entre guerra e
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politica, violéncia e poder e, ainda, a natureza e as causas da violéncia
em suas manifestacdes atuais.

Na segunda parte, Arendt propde-se a questionar a violéncia nos
dominios da politica, apesar disso ser algo dificil. Ela (1985, p. 19) cita
Sorel que afirma que os problemas da violéncia permanecem obscuros
e logo acrescenta que existe um consenso entre os estudiosos de que “a
violéncia nada mais é do que a mais fragrante manifestacao de poder”.

A questdo, no entanto, depende do que se entende por poder. Para
Voltaire, “o poder consiste em fazer com que os outros ajam como eu
quero”. Segundo D’Entréves, ndo existe nenhum poder maior do que
aquele que provém do cano de uma arma. O Estado-nagdo surgiu com a
nocao de poder absoluto. Basta observar isso, basta ler Jean Bodin e
Thomas Hobbes.

0 significado do termo poder foi confirmado pela tradi¢ao judaico-
crista e pela concepg¢do imperativa de Direito, apesar de outra tradi¢cao
ndo relacionar poder e Direito, mas autoridade e obediéncia.
Finalmente, Arendt resume a forma extrema de poder “todos contra
um” e extrema de violéncia “uma contra todos”. A partir disso, Arendt
mostra que a ciéncia politica precisa distinguir entre poder, forga, vigor,
autoridade e violéncia. Esta ultima tem relacdo com esses conceitos,
mas nio é necessariamente sinénimo. E 6bvio que existe relacdo entre
violéncia, poder e autoridade, mas isso ndo nos permite concluir que
sejam a mesma coisa.

Pode-se igualar poder e violéncia, pode-se apresentar “a violéncia
como ultima op¢do para que a estrutura de poder seja mantida”, pode-
se sugerir que a “violéncia é um pré-requisito do poder”; entretanto, ha
um “vacuo entre teoria e realidade”, por isso, é melhor ilustrar o
assunto com o exemplo da revolugdo. Tudo depende do “poder atras da
violéncia”. (ARENDT, 1985, p. 26). A desintegracdo do poder
governamental pode dar origens as revolugcdes, porém, nao
necessariamente. Sao necessarios situacdes e grupos de homens.

Para Arendt, ndo existe um governo exclusivamente baseado nos
instrumentos da violéncia. Mesmo os governos totalitarios que usam a

tortura precisam de uma base de poder, de policia secreta e de
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informantes. Nesse sentido, os violentos precisam da colaboracao de
outros para alcancar seus objetivos. “Assim, nas questdes internas, a
violéncia funciona como o ultimo recurso do poder contra os
criminosos ou rebeldes...” (1985, p. 27).

O poder é parte da esséncia do governo, mas o mesmo ocorre com
a violéncia. “A violéncia é por natureza instrumental; como todos os
meios estd sempre a procura de orientacdo e de justificativas pelo fim
que busca.” (ARENDT, 1985, p. 28). O poder nao precisa de justificativas,
de legitimidade. A legitimidade, conforme Arendt (ARENDT, 1985, p. 28),
“baseia-se em um apelo ao passado, enquanto a justificativa diz respeito
a um fim que se encontra no futuro. Ninguém questiona o uso da
violéncia em legitima defesa, pois o perigo é ndo apenas nitido como
também presente, e o fim que justifica os meios é imediato”.

O poder e a violéncia, embora fenomenos distintos, apresentam-se
juntos. Onde se combinam, o poder é fundamental e predominante. “A
violéncia ndo depende de nimeros ou de opinides, mas sim de formas
de implementacdo, e as formas de implementacao da violéncia, como
todos os demais instrumentos, aumentam e multiplicam a forga
humana.” A violéncia tende a destruir o poder e da violéncia jamais
floresce o poder. (1985, p. 29).

Arendt distingue terror e violéncia. Para ela, a eficacia do terror
depende quase exclusivamente do grau de atomiza¢do social. Ela
distingue entre o dominio totalitario, baseado no terror, e as tiranias e
ditaduras, impostas pela violéncia. A primeira volta-se ndo apenas
contra seus inimigos, mas também contra os amigos e correligionarios,
pois teme todo poder, até mesmo o poder dos amigos. “O climax do
terror é alcangcado quando o estado policial comega a devorar os seus
proprios filhos, quando o carrasco de ontem torna-se a vitima de hoje.”
(1985, p. 30).

A violéncia aparece onde o poder esta em perigo. Por isso, a ndo
violéncia ndo é o oposto da violéncia. “A violéncia pode destruir o
poder, mas é incapaz de cria-lo.” (ARENDT, 1985, p. 31). A confianga de
Marx e de Hegel no poder dialético da negagdo, em que os opostos nao

se destroem, mas se desenvolvem e transformam, é um preconceito
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filos6fico. Arendt nao aceita a afirmacdo de que a violéncia ndo se
origina do poder, mas, para entender isso, é preciso examinar as raizes
e a natureza da violéncia.

Outro conceito que deve ser explicado é o de agressividade
humana. A agressividade como algo instintivo é um achado que tem
relacdo com a natureza dos “instintos sexual e nutritivo no processo
vital do individuo e da espécie”. (ARENDT, 1985, p. 34). Nesse sentido, a
violéncia ndo é nem animalesca nem irracional, conforme algumas
teorias.

Ainda, para Arendt, dizer que a violéncia se origina do 6dio é um
lugar comum. Mas, o 6dio é irracional e patolégico. O 6dio ndo é uma
reacdo automatica a miséria e ao sofrimento. Ninguém reage com 6dio a
uma doenga incuravel, a um terremoto ou a condi¢des sociais imutaveis.
0 6dio s6 surge onde ha razdes para suspeitar que as condi¢des podem
ser mudadas. S6 reagimos quando o senso de justica for ofendido. Além
disso, reagir com rapidez contra a “esséncia do 6dio e da violéncia” nao
nos torna irracionais. Na vida publica ou privada, ha situa¢cdes em que
uma ac¢do violenta é o Unico remédio adequado. Em certas
circunstancias a violéncia equilibra a balanga da justica.

A auséncia de emog¢des ndo causa nem promove a racionalidade. O
oposto do emocional ndo é o racional, mas o ndo se sentir sensibilizado.
0 6dio e a violéncia sao irracionais apenas quando dirigidos contra
substitutos. E o caso do racismo e da Revolucdo Francesa com
Robespierre.

As causas historicas a favor da violéncia de Sorel, Pareto e Fanon
ndo mencionam a injustica, mas a hipocrisia. Esses autores glorificaram
a violéncia por si mesma. Esses autores foram motivados por um édio
da sociedade burguesa e foram levados a uma ruptura radical com os
padrdes morais. Voltaram-se contra hipocrisia, mas, segundo Arendt
(1985, p. 37) , essa violéncia ndo é irracional. A hipocrisia ndo pode ser
considerada como um comportamento razoavel, revestida com
aparéncia de racionalidade; a razdo utilizada como armadilha. Mas essa

violéncia contra a hipocrisia ndo tem razao de ser.
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A eficacia da violéncia ndo depende de nimeros, embora violéncia
coletiva seja mais perigosa e na a¢do militar ou revolucionaria o
individualismo desapareca. As atividades ilicitas, os crimes comuns
exigem de cada individuo que cometa um crime para se tornar
participante do grupo criminoso. Todos se unem em torno de um todo.
Segundo Fanon, hd uma fraternidade nos campos de batalha. Nesse
caso, um dos fatores de nivelamento é a morte. E essa consciéncia da
morte é uma experiéncia antipolitica. Ela indica “o extremo da solidao e
da impoténcia”. (ARENDT, 1985, p. 38). Mas, a morte, segundo Arendt,
desempenha apenas um papel minimo na filosofia politica. Apenas para
Hobbes a morte na politica tem uma fung¢do decisiva. Para Hobbes o
importante é a igualdade de temor da morte que é importante e ndo a
igualdade perante a morte.

Antes da descoberta de Konrad Lorenz da fun¢do estimulante da
vida desempenhada pela agressividade no reino animal, a violéncia é
exaltada como vigor vital. Sorel, inspirado pelo élan vital de Bergson,
dirige-se polemicamente contra a sociedade de consumo e seus
intelectuais. Contrapde suas teorias as teorias do trabalhador. Para
Sorel, o trabalhador devera criar as novas qualidades morais, destruir
os Parlamentos repletos de “acionistas”, enfim, é contra a sociedade
burguesa, pois a guerra civil poderia eliminar os mais sentimentos
contra os quais o moralismo é impotente. (ARENDT, 1985, p. 39).

Conforme Arendt, pode-se aprender muito de Sorel sobre as
razdes que levam o homem a glorificar a violéncia em abstrato. O fato
que contribuiu para Sorel e Pareto, para enfatizar a violéncia nas
revolucdes foi o caso Dreyfus ocorrido na Franga.

Arendt estranha o reflorescimento das filosofias de Bergson e de
Nietzsche na versdo soreliana, na combinac¢do entre violéncia, vida e
criatividade. A violéncia como for¢a criadora de vida e a criatividade
como 0 maior bem comum do homem sao no¢des muito antigas. Para
Arendt (1985, p. 39), a justificativa biolégica da vida esta relacionada
“aos mais perniciosos elementos de nossas mais antigas tradi¢cdes do

pensamento politico”. H4 uma ligacao entre poder e violéncia. Os reis
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sdo punidos ndo por motivos morais, mas pela sua fraqueza bioldgica.
H4, na perspectiva de Fanon, uma loucura criativa na violéncia.

Mas, para Arendt, nada é mais perigoso do que a tradi¢ao do
pensamento organico na politica em que poder e violéncia sdo
interpretados como um acordo biolégico. Metaforas organicas como
“uma sociedade enferma” promovem a violéncia. A violéncia coletiva é
vista como pressuposto para a vida coletiva da humanidade. As
metaforas sdo perigosas quando envolvem o problema racial. O racismo
é violento por definicdo. O racismo ndo é um fato de vida, mas “uma
ideologia”. Deste modo, Atendt oferece um conjunto de conceitos e
enunciados sobre a violéncia, as quais exigem do leitor analises e
reflexdes detalhadas. Sem duvida, o texto dela sobre a violéncia aponta
implicagcdes morais e éticas, além das sociais e politicas, que o tornam

merecedor, entre outros textos, de estudo e analise.

A posicao de Eric Weil

Para Marcelo Perine, autor de Filosofia e violéncia: sentido e
intengdo da filosofia de Eric Weil, a violéncia é um dos conceitos centrais
da obra de Weil. Em seu sistema, pde-se em questdo a propria filosofia e
os diferentes modos de “uma simples afirmacao de fato, arbitraria e
violenta, de uma afirmacao de direito, justificada e justificante”. Em
outros termos, poe-se em questdo o que distingue a violéncia da razao.

Em Ldgica da filosofia, de Weil, surge a irredutivel dualidade:
violéncia e discurso ou violéncia e razdo. A questdo relaciona-se ao
discurso e as possibilidades de compreender-se o ser humano nas suas
realizacdes. O discurso constitui-se na histéria a partir do ser humano
enquanto se opde a violéncia de seu desaparecimento.

Para Weil (1990, p. 77-87), a sociedade moderna compreende-se e
organiza-se em vista da luta progressiva com a natureza exterior. Os
primeiros grupos humanos mostram-se organizados para a luta com a
natureza ambiente. A natureza exterior, a violéncia primeira, ndo é a
luta do individuo. Ele ndo pode resistir a natureza. A luta contra o

mundo exterior é o da sociedade. A sociedade humana é superior a
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sociedade animal. Mas, essa violéncia natural tem referéncia histdrica.
Portanto, essa violéncia define-se com relacdo a sociedade e a uma
época.

Para Perine, a Logica da Filosofia comeca com um texto sobre
Filosofia e Violéncia. O homem natural é um animal, mas nio um animal
como os demais, pois, além das necessidades, possui desejos. Ele age
porque esta insatisfeito. Ele pode dizer nao. Sua linguagem ¢é formada
por aquilo que ele é e por aquilo que ndo é. Sua negatividade se
transforma e também transforma o modo de transformar gragas a
razdo. Por isso, pode-se buscar uma nova definicdo do homem: é um ser
que, com a ajuda da linguagem, busca libertar-se do descontentamento.
Portanto, ser razoavel significa ser capaz de realizar sua propria
negatividade, isto é, dizer ndo e também produzir o que ainda ndo é a
partir do que é. A capacidade de discurso, de razdo, de desejo
constituem uma possibilidade para o homem. Mas, a realidade interior
da qual se desenha a possibilidade da linguagem razoavel, do discurso
coerente, da filosofia, faz aparecer a violéncia. O homem é o Unico a
revelar a violéncia, pois € o Uinico a criar um sentido para a vida e para o
mundo. (Os animais ndo sdo violentos). Segundo Perine, s6 existe
violéncia se e somente se existe razdo. A violéncia é uma espécie de
sombra que acompanha o ser humano. Perine diz: “A violéncia é
original, radical e, enquanto possibilidade, irredutivel. A razdo s6 se
afirma sobre o fundo da violéncia, porque ela é sempre razao finita,
razao do ser humano em situagao”.

Para Weil, o homem ndo é essencialmente razao (Kant), mas
apenas razoavel. Ele é originalmente violéncia e pode voltar a violéncia
pela escolha da razdao. O homem pode recusar a razdo. A histéria da
filosofia é a histéria da recusa da violéncia pela razao. A filosofia supera
a violéncia pelo discernimento das satisfacdes razoaveis, dos desejos
legitimos. Para Weil, o filésofo quer que a violéncia desapareca do
mundo. Por isso, ele deve encarar a violéncia de frente. Assim, a
natureza da violéncia ndo se encontra na razdo. Mesmo se o fildsofo seja
o homem da razao, ele precisa passar a acao, para poder compreender

outros conceitos filosoficos.
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Conclusao

Outras posi¢coes podem ser mencionadas. A apresentacdo de
topicos sobre a violéncia, desses autores, é suficiente para mostrar a
complexidade do tema. O conceito de violéncia e, em decorréncias, suas
formas, ganha na contemporaneidade uma grande relevancia. Embora
Pinker afirme que a violéncia hoje tenha diminuido no mundo, em Os
anjos bons da nossa natureza..., ela é ainda um dos problemas urgentes.
Temos, sem davida, maior consciéncia de sua natureza e de seus efeitos.
Por isso, as relagcdes entre ética e violéncia devem e podem ser
examinadas.

Para concluir, é possivel citar Marilena Chaui que, em Ensaio: ética
e violéncia, parte de uma conceituacdo de moral e ética ao afirmar que
uma acdo sé se considera ética se for consciente, livre e responsavel e
sé serd virtuosa se estiver conforme com o bom e o justo. A ética existe
pela e na acdo dos sujeitos individuais e sociais, devido as formas de
sociabilidade criadas pelas a¢des humanas em condi¢des histéricas
determinadas.

A partir dessas observagdes, Chaui define algumas caracteristicas
da violéncia. Para ela, violéncia é tudo que age usando a forga para ir
contra a natureza de algum ser; é todo ato de for¢a contra a
espontaneidade, a vontade e a liberdade de alguém; é todo ato de
violacdo de alguém ou de alguma coisa valorizada positivamente por
uma sociedade; é todo ato de transgressdo contra aquelas coisas e a¢des
que alguém ou uma sociedade definem como justas e como um direito.

Apés a caracterizacdo da violéncia é um ato de brutalidade, sevicia
e abuso fisico e/ou psiquico contra alguém e caracteriza relagdes
intersubjetivas e socais definidas pela opressao, intimacao, pelo medo e
pelo terror, Chaui acrescenta que a violéncia se opde a ética pelo
simples e fundamental motivo de que se trata de seres racionais e
sensiveis, dotados de linguagem e de liberdade, isto é, ndo sdo coisas.
Portanto, a ética é inseparavel do sujeito racional, livre, responsavel,

voluntario.
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Espera-se, desse modo, que os estudos das implicacbes morais e
éticas da violéncia passem a merecer uma atencao especifica ou direta
da filosofia. Seu conceito pode ser elaborado de modo mais explicito e,
assim, as propostas de solucdo ou diminuicdo da violéncia no mundo
podem ser melhor encaminhadas.
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A violéncia simbélica
reflexdo sobre a obra de Slavoj ZiZek

Maura Regina Modena®

0 livro de Slavoj Zizek - Violéncia - nos remete a observar que nio
encontraremos jargdes tradicionais que envolvem as reflexdes sobre a
violéncia. O autor foge da visdo mais visivel da violéncia, pois aborda
ndo somente a dimensdo da violéncia objetiva, mas também da
violéncia subjetiva e simbdlica. As raizes objetivas da violéncia, segundo
a perspectiva de Zizek, esta ligada a ordem do capital. ZiZek distingue
trés tipos de violéncia: a subjetiva, que é a mais visivel, feita por agentes
que sdo identificaveis, chamada de “perturbagdes do normal”, ou do
cotidiano, ou seja do estado pacifico das coisas; a objetiva, chamada de
sistémica, definida como a violéncia inerente a este “normal estado de
coisas”, que ¢é composto pelas catastréficas consequéncias do
fundamento de nosso sistema econdmico e politico e a simbdlica, a mais
fundamental forma de violéncia, que pertence a linguagem como tal,
por sua imposicdo de um certo universo de significado.

0 autor explica que o seu livro pretende fazer uma andlise critica
da presente constelacdo global, frente a qual ndo se oferece nenhuma
solucgdo clara, tanto quanto recusa-se a qualquer engajamento em prol
de distanciar-se das urgentes tentativas de explicar o que gera a
violéncia.

Zizek cita, como exemplos para discutir, a rebeliio dos jovens
arabes nos bairros pobres de Paris, a onda de saques apés o furacido
Katrina, s luta entre Israel e os palestinos, e o racismo. Ele discute que
todos sabem as causas mais objetivas da violéncia, ou seja, o aspecto
visivel e facil. No episodio do furacdo Katrina, como exemplo, o autor
diz que o furacdo, ao passar, deixou evidente a estrutura de classes da
sociedade norte-americana. As determina¢des mais profundas da

violéncia da nossa sociedade capitalista esta fundada no capital. Mas é
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insuficiente para entender o fendmeno da violéncia. Existe uma
violéncia, ndo direta, ndo visivel, mas tao insidiosa, tdo perversa como
esta violéncia. E uma violéncia que se di4 no campo simbélico; na
maneira como as pessoas incorporam e agem para mascarar a
compreensao e a visibilidade desta violéncia mais fundante, que nao
estd visivel, mas estd compreendida dentre as outras formas explicitas
de violéncia.

ZiZek analisa, a fim de explicar esta violéncia simbdlica, a reunido
das grandes poténcias, celebridades do mundo rico, em Davos, para
manter o mundo como esta. Estas celebridades nao se reinem apenas
provar para si mesmas que sdo justas, mas também para criar uma
“ordem simbdlica”, um sentido que demonstre para o mundo que
aqueles que acumulam maior parte da riqueza mundial estao muito
preocupados com as desigualdades, com o carater do desenvolvimento,
com o carater predatério do ponto de vista ecolégico do
desenvolvimento capitalista. Esse é um exemplo tipico de uma violéncia
simbolica, de uma grande perversidade, e o autor afirma que isso é a
consciéncia cinica que se faz, que sempre foi desta forma e assim
permanece. A consciéncia cinica de nossa época é a consciéncia de um
mundo em que o capital olha para a humanidade e reitera a fala de que
é para poucos, pois muitos, a maioria ira sofrer e ter muitas dificuldades
na vida, para que uma diminuta parcela continue com a maior parte. A
violéncia real que condena a expropriacdo continua de massas da
populacdao mundial, a concentracdao brutal da riqueza concentrada em
um polo mintsculo da sociedade, vai produzir grandes cidades, vai
produzir deslocamentos de massa, expropriacdes, imigracdes e vai
produzir efeitos naquilo que é a sociabilidade humana, com suas
expressdes no racismo, na xenofobia, sistematico da violéncia.

Esta violéncia se expressa de forma violenta na nossa consciéncia,
muitas vezes, nio pela negacio disso, mas pela tolerancia. ZiZek aborda,
em um capitulo do livro, que o discurso da tolerancia é um exercicio
sistemdtico da violéncia. Mauro lase, ao posfaciar o livro de Zizek,

pondera:
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o que ZiZek falou no livro, apesar de falar de arabes, pobres em
Paris estava e (estaria) acontecendo no Brasil. Parecia que no
universo da consciéncia simbodlica no Brasil, gerou-se uma
impressdo que o Brasil se escapava de um mundo tdo tumultuado,
que era o mundo contempordaneo. O mundo pegando fogo e o
Brasil tudo tranquilo. Parece a frase que permeava alguns
intelectuais e alguns governantes brasileiros é que “ainda bem que
o Brasil ndo faz parte do mundo havia uma crise mundial, mas o
Brasil era um oasis onde tudo estaria tranquilo. (2014, p. 172).

A pelicula que impede que se veja as nossas proprias contradi¢coes
tem a ver com o mecanismo ideologico que permeia o fendmeno da
consciéncia. E o que se pode ver, por exemplo, com o racismo no Brasil.
E inegavel que temos uma sociedade brutalmente dividida, é inegavel
que temos uma sociedade de classes com um corte étnico, claro de cor.
Mas, ao invés de trazer isso para a violéncia da efetividade do real, se
traz a questdo na forma de uma democracia racial. O mito da
democracia racial é uma violéncia, sobre a violéncia objetiva que € o
racismo.

Da mesma forma, pode-se falar sobre a harmonia de classes no
Brasil. O mito da cordialidade, o mito do apaziguamento, da paz social
do Brasil é um mito que se sobrepde a violéncia da luta de classes no
pais, a violéncia de um discurso que desarma o oprimido de seu recurso
mais essencial, que é percebe-se como que “explorado” e a reacdo a esta
exploracao ou a esta discriminacao. E poderia estender isso para muitos
segmentos, como a violéncia especifica sobre a mulher, sobre a questado
indigena, etc. O Brasil foi construido através de um mito que tenta, no
campo simbdlico, articular e desarmar a contradicdo. O mito de que o
Brasil é formado pela confluéncia de negros, brancos, indios, e que gera,
na visdo racista mais original, o aprimoramento da raga ou, senao, a sua
singularidade, é s6 nosso, brasileiro. Entao a brutal condicdo de vida
que temos que viver na sociedade de classes, no Brasil, vira as
condi¢des para a malandragem, o jeito, a forma de se virar, a
criatividade. E a pergunta é: Até que ponto esses elementos estdo
presentes? Importante é trazer como exemplo, no Brasil, as

manifestacdes de junho de 2013. O que ocorreu, o que explodiu em
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2013 é de certa forma um quebrar desta pelicula ideolégica e que
langou o Pais abruptamente para as condi¢des do real.

Na obra de Zizek, em que ele fala da revolta dos jovens arabes em
Paris, a esquerda francesa e as autoridades francesas, varias vezes,
tentavam estabelecer didlogos com os rebeldes, e a pergunta era
sempre: “Voceés estdo nos ouvindo?” Afinal o que vocés querem? E uma
das frases que ficaram famosas nas rebelides de Paris era: - Nés
estamos aqui! Nao havia uma pauta, era um reconhecimento, era uma
indagacdo e esta imagem que Zizek demonstra, segundo Mauro Iasi,
mostra o que aconteceu em Paris e faz um paralelo com os
acontecimentos e as rebelides de 2013, no Brasil.

Havia uma parcela desta sociedade que estava escondida,
invisibilizada, sobre a aparéncia de que no Brasil ia tudo muito bem; no
discurso oficial, tudo certo, como se estivessem presentes todos os
elementos para um pacto social que visava a garantir, de um lado, as
condicbes para a acumulacdo do capital e, de outro lado, um
gotejamento de politicas sociais para os setores mais miseraveis e,
assim, consequentemente, geraria as bases para e a paz social a
harmonia. Tudo ia bem e estava dando certo até este momento. Houve
um grande espanto das autoridades, pois, antes disso, a economia
demonstrava um crescimento estavel, o Brasil era citado como exemplo
mundial de como tratar as questdes sociais, estava sendo escolhido
para sediar eventos esportivos importantes: Copa do Mundo e
Olimpiadas, além de atrair investimentos e, sobretudo, na época, a
presidente tinha grande popularidade, o que poderia dar errado? Quem
poderia estar descontente em uma sociedade como esta? O grito era:
“Nés estamos aqui” (pelas manifestagcdoes, da mesma forma que os
rebeldes em Paris. “Estdo nos ouvindo? A resposta foi, ndo estamos, e
vamos manter as coisas da forma como estao.

Esta é a consciéncia cinica. A realidade e o discurso que se tem,
quando se chocam estas duas realidades, se encontraram geram atrito,
uma faisca e que acaba produzindo uma explosdo, um descontrole
social. O terreno, onde entram em crise as ideologias. As crises

ideoldgicas ndo entram nos debates de ideais, mas as ideias entram em
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crise quando as sociedades nas quais elas se fundamentam entram em
crise. O que corroi a validade, o consenso ideal é a crise.

Mas, como o universo simbélico pode ser util a manutencao da
ordem? Faz sentido o tripé que estd no livro do autor: o objetivo, o
subjetivo e o imagindrio. Pois ndo basta dizer que existe uma realidade
objetiva, desigual, e que isto seria a base material da violéncia. Existe
uma mediacdo entre a realidade objetiva e essa realidade subjetivada
na consciéncia dos individuos, que fazem parte de uma certa época. Esta
mediacdo é o que o autor designa de Universo Simbolico. Isso age e tem
forca material. As coisas ainda que ndo tenham objetividade palpavel
podem ter eficdcia material. Assim acontece com o Universo simbdlico,
porque ele age na luta de classes.

As manifestagdes ocorrem. Em um primeiro momento, classifica-
se como um bando de descontentes, jovens, pessoas desocupadas, que
ndo tém o que fazer na vida, etc. Na primeira tentativa, um pequeno
grupo de pessoas descontentes, no caso das manifesta¢des no Brasil em
2013, a resposta era: O governo ja falou com os empresarios do
transportes; o Poder Publico ja interviu; a sociedade ja aceitou, alguns, a
minoria do descontentamento, era minoritaria e insignificante.

Mas, quando esta minoria se avoluma passa a ser incomoda.
Inicia-se af o segundo discurso colado ao discurso da minoria: “E uma
minoria fundada em outros interesses (escusos) e ndo o simples
“aumento” no valor das passagens e ai, neste caso, a policia deve
intervir. E a policia intervém e reprime. E, ato continuo, gera a
afirmacdo violenta que nao se pode fazer manifestacoes, e as
pessoas voltam para casa para pensar na vida. Estas situa¢cdes sao os
gatilhos que transformam uma manifestacdo de 700 mil pessoas para
manifestacdes-monstro e sincronizadas em todo o Pais. Explode, e em
um grau de massificacao e globalizacdo em que vivemos, o discurso de
minorias ndo serve. Precisa produzir uma identificacdo dentro dessa
massa que s6 quer o bem do Pais que é bom, e uma minoria que sao
vandalos e arruaceiros. As palavras ndo siao neutras, devem imprimir

uma carga para estigmatizar e atacar. A operacgao ideoldgica vem assim,
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produz-se um setor nefasto em uma manifestacdo em si boa.
Manifestantes sao arruaceiros e vandalos.

A violéncia simbdlica s6 é efetiva quando ela é incorporada ao
proprio oprimido. E o que estd presente normalmente no discurso
policial, e ela (violéncia) precisa se despersonificar para poder
expressar-se como violéncia. Pegar uma pessoa sozinha e despejar
pimenta no olho é um ato brutal de violéncia; ser atacado por varios
com pedacos de madeira, etc, mas como se pode amarrar isso na
ideologia e poder amortecer este horror? O discurso passa a ser :
“Trata-se de um arruaceiro que estava colocando em risco a ordem.
Estava sendo contido por uma corporagdo que tem como por objetivo
manter a ordem, sabe como fazé-lo tecnicamente e tem o mandato
social para fazé-lo.”

Nesse sentido, aquela forga agressora e violenta estava na defesa
da sociedade, o que estava no chao estaria ameacando a sociedade;
neste sentido, a violéncia estaria contendo a ele préprio, protegendo o
cidadao dele mesmo; a mensagem que fica é que militante é um ser
intransigente e que ndo percebe que é para o seu bem. Sendo assim,
nesta légica, por exemplo, poder-se-ia pegar a populacdo do crack e
forca-la a um tratamento, porque seria o melhor para elas.

O problema do real é que ¢é dificil separar o vandalo do
manifestante, o delinquente do cidadao normal, e ai, nesses casos, é que
normalmente acaba sobrando balas perdidas, que atingem um
transeunte, um padeiro, uma dona de casa. Nesto momento, a violéncia
emerge, quebra a pelicula ideoldgica que é justificavel.

Quando, por exemplo, alguém desaparece, como o caso muito
comentado do Amarildo (Rio de Janeiro). Onde ele estaria? Disto vem a
resposta: — Ele estava envolvido com o trafico. Conclusao: Se ele estava
envolvido, logo ndo é uma pessoa, é um bandido. Na linguagem policial
¢ um “elemento”, ndo é uma pessoa. A condi¢cdo de pessoa, no campo
simbolico, ndo pode sofrer uma violéncia, ndo ha como justificar. Outro
exemplo emblematico é “Nenhuma pessoa foi fuzilada na revolugao
iraniana.” Declaracdao do jornal da época e que causou muita polémica

no mundo ocidental e a resposta era: Os que foram fuzilados eram “caes
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criminosos”, portanto ndo eram pessoas. Mas vemos com horror a
situacdo iraniana, mas no Brasil muitas pessoas sdo dizimadas e nao
geram horror, porque os “elementos” foram pegos e mortos,
justificadamente, isto amortece e cria no campo simbélico a condi¢do de
viver no horror, gerando o que o autor diz que é uma suspensdo de
eficacia simbolica.

A suspensdo da eficacia simbdlica, em suma, quer dizer: - “Eu sei
que € isso, mas nao quero saber disso, porque ndo sabendo disso faz
com que eu consiga sobreviver diante deste quadro, entao ajo como se
eu ndo soubesse”. O momento da crise é quando este discurso perde
esta eficacia. Ele vem a tona e é revelador.

0 livro de ZiZek cumpre o seu objetivo de oferecer uma analise
critica da presente constelacdo global, oferece uma 6tima analise do
conceito de violéncia, assim como boas criticas as ideologias correntes
que mitificam o correto entendimento do assunto.

Analisando as ideias expostas de ZiZek e fazendo um contraponto
com o que ocorreu no Brasil, pode-se dizer que a violéncia é sempre
instrumental, que serve para um determinado fim e estd ligada ao
aumento da for¢a relacionada com o poder. Rea¢des violentas sio
acionadas quando o “medo” esta presente e, assim, de algum tipo de
forma mais préximo de uma reagao imediata, talvez até mais instintiva,
de preservagdo plenamente justificavel. Desta forma, ndo nos causa o
espanto de uma violéncia injustificada. As outras formas de violéncia
sdo sempre racionalizadas, e servem para um fim, seja o de manter o

poder, nas diversas formas que ele possa se apresentar.
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Violéncia e filosofia

Carolina de Almeida Pilatti*

E extremamente dificil dar um conceito a violéncia, pois ela pode
ser considerada como forma de relagdo pessoal, relacdo politica, social e
cultural, e ser uma resultante dessas interacdes. E um componente
cultural considerado normal e natural dependendo do local e da época
considerados. E um fenémeno positivo em alguns momentos e negativo
em outros, mas sempre complexo.

Weil médico e filésofo, contribuiu com o desenvolvimento da
questdo da violéncia, esta que se tornou importante na filosofia do
ultimo século, dizendo que é pensar a filosofia, como ato de filosofar, a
busca de um discurso coerente que se volte sobre toda a realidade,
como op¢ao fundada exclusivamente na liberdade e na vontade, e, por
fim, como pratica de contengdo da violéncia e, ao mesmo tempo, como
compreensao de tal pratica. (WEIL, 2002).

As leituras mais comumente encontradas, para o tema em
questao, sdo certamente aquelas que tratam a violéncia a partir do
ponto de vista da agressdo e da cultura, partindo da politica, da
sociologia, da psicologia ou da antropologia. A abordagem da filosofia
pensa a violéncia como conceito, e neste ponto é importante lancar mao
do pressuposto de que sé ha violéncia para o homem, ou seja, é ela “um
fendbmeno exclusivamente do mundo humano”, podendo haver
violéncia s6 para o homem, como ser capaz de encontrar sentido e
significado e ndo de “produzir o fato”, portanto ser de significacao e de
interpretacdo, e é a partir disto que se pode afirmar também que “a
violéncia s6 existe para o sentido”. (PERINE, 2002).

Indo de encontro a esta ideia, pode-se considerar que o homem s6
é violento porque é capaz de interpretar e compreender, porque é capaz
de estabelecer uma relacio com outro homem como homem (num
universo do sentido, numa relacao de reconhecimento e interpretacao

pela qual é objeto e simples natureza), e ele pode se tornar violento ou
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ndo violento apenas no universo do sentido que é o humano. Por isso,
pode-se afirmar que a violéncia é constitutiva do mundo humano.
(KIRSCHER, 1992).

Weil utilizou a violéncia como um dos focos centrais da sua
elaboracao filosoéfica, e em Ldgica da filosofia, o que esta em questao é a
prépria filosofia, a sua linguagem, o sentido do discurso. “E uma
reflexdo filoso6fica sobre a filosofia e a questdo de fundo da obra é a
irredutivel dualidade de violéncia e discurso ou violéncia e razao e essa
dualidade é constitutiva da vida e s6 aparece a quem escolheu o
discurso, a quem escolheu compreender-se nas suas realizacoes”.
(PERINE, 2002).

Como fio condutor para essa proposta de reflexao, serao utilizados
os comentdrios e a obra do filésofo e tedlogo brasileiro, Marcelo Perine,
através de Eric Weil.

Para iniciar esta compreensdo e as relacdes, necessita-se da
conceituacao weiliana de homem, que significa ser um animal dotado de
razdo e linguagem, mais exatamente, de linguagem razoavel. O que esta
implicito nesta definicdo é o reconhecimento de que os seres humanos,
por natureza, ndo dispdem da razdo e da linguagem razoavel, e definir o
ser humano por aquilo que ele deve ser é defini-lo por aquilo que ele
ainda ndo é, e esta definicdo afirma apenas que o ser humano é
perfectivel. (PERINE, 2002).

0 autor demonstra forte influéncia de Hegel e de Kant, ao tratar da
negatividade e da razdo. Na sua “parte” hegeliana, ele d4 destaque para
a negatividade, em que coloca que o homem ndo é um animal como os
demais, pois além das necessidades, tem desejos, ou seja, necessidades
que ele mesmo formou e que ndo foram concebidas pela natureza. Para
Weil, é essa negatividade que impulsiona o agir humano para satisfazer
ndo sé as necessidades, mas também os desejos.

Ja na sua “porg¢ao” kantiana, o filésofo aceita que o ser humano
ndo é razdo, que é apenas razoavel e compreendeu que este é,
primitivamente, violéncia, podendo sempre voltar a violéncia da qual se
destacou pela escolha da razdo. Com Kant, e depois de Hegel, Weil

compreendeu que o ser humano pode recusar a razdo de forma
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consciente, e que permanece sempre como a outra possibilidade
humana.

Isso quer dizer que o ser humano age porque é insatisfeito,
porque, mesmo quando ndo sabe o que quer, sabe muito bem o que nao
quer. Além disso, o ser humano é o Unico animal que pode dizer nao, o
Unico que fala do que ndo é mais e do que ainda ndo, e é o Unico que fala
para exprimir a sua necessidade e o seu desejo. Expressa sua
negatividade em palavras, dando significado a linguagem ndo s6 por
aquilo que é, mas, fundamentalmente, pelo que nao é. (PERINE, 2002).

O homem busca libertar-se do descontentamento, nio se
contentando com o dado e ndo se contentando com isso que é o seu nao
se contentar. A negatividade transforma a natureza e também a
maneira de a transformar, porque o instrumento para isso é a
linguagem, sendo este um instrumento legitimo da natureza humana.

Ao se revelar o dltimo desejo do homem, que é o de ser livre, ha
também a descoberta ndo sé daquilo em que todos agiram, mas também
do que todos falaram, a atividade de discorrer ou filosofar sobre o
contentamento. E o discurso coerente na filosofia se apresenta como
uma possibilidade para o homem, ou uma poténcia, (no sentido
aristotélico.

Para Weil, a realidade em que se delineia essa possibilidade, do
discurso coerente e da linguagem razoavel, é a violéncia, pois para ele é
a linguagem, ou a razao, que faz aparecer a violéncia.

E por agir e falar, o ser humano é o tinico a revelar a violéncia, é o
Unico a buscar e criar um sentido para a sua vida e para o seu mundo,
organizado e compreensivel por referéncia a sua vida. Os animais
podem ser violentos, mas sé na visdo dos homens. S6 0 homem conhece
e designa a violéncia, o absurdo, o sem sentido. O homem é o Unico ser
que pode captar o insensato e dizer nao a ele.

“Sé existe o insensato do ponto de vista do sentido, ou seja, s
existe violéncia se e somente se existe razao e do ponto de vista da
razdo”. (WEIL, 2013).

Para Perine (2002), a diferenca entre sensato e insensato, entre a

violéncia e razdo, s6 se estabelece depois da escolha da razdo. Na
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medida em que pertence ao reino da possibilidade, a razdo deve ser
escolhida livremente, portanto, sem razao. E isso que Weil sustenta ao
afirmar que “a escolha da razao é uma escolha, ndo desrazoavel (pois o
razoavel e o desrazoavel se opdem nos limites da razdo), mas uma
escolha a-razoavel ou, em sentido ndo temporal, pré-razoavel”.

A violéncia é, para Weil, uma espécie de sombra que acompanha o
ser humano desde o momento em que ele se afirma como humano, pela
escolha livre da razio. E uma sombra que sé existe pelo homem e para o
homem e, portanto, s6 a luz da razdo. A violéncia é original, radical e,
enquanto possibilidade, irredutivel. E uma possibilidade humana que
permanece sempre como um outro da razdo, como ameaga constante a
razdo, pois o seu principio ndo pode ser eliminado pela razao.

A filosofia sempre teve a ver com a violéncia, de acordo com a
obra consultada, pelo menos depois da condenag¢do de Sdcrates, mas é
s6 com a recusa absoluta do discurso absolutamente coerente que ela
(re)descobre a irredutibilidade de seu outro, ao (re)descobrir, ao
mesmo tempo, sua nao necessidade, seu fundamento na liberdade, isto
é, sua boa consciéncia. A filosofia de Weil, assim como a kantiana, define
o homem como ser finito e razoavel, mantém-se na sua integridade, e
nela “a palavra mais importante é: o homem, finito e razoavel”. (PERINE,
2013).

A filosofia é histérica e s6 se compreende em sua histéria, porque
o0 homem quer pensar seu mundo e a si mesmo nesse mundo, a fungao
do sentido que esse mundo possui e, assim, quer realizar o sentido do
mundo pelo discurso, pela razdo, pela acdo razodavel. Existe filosofia
porque o homem é vontade de sentido, vontade sensata de um mundo
sensato. E o homem concreto que faz filosofia, e a filosofia é o discurso
de um ser para quem a outra possibilidade, realizada em primeiro lugar,
é a violéncia, pois “o discurso se forma, o homem forma seu discurso na
violéncia contra a violéncia, no finito contra o finito, no tempo contra o
tempo”. (WEIL, 2013, p. 78).

O autor se utiliza da histéria, ndo como um historiador, pois nao
tem essa pretensao, mas para a compreensdao do homem como um ser

apenas razoavel, que pode escolher a razao, que é liberdade em vista da
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razdo, significando que a razdo é histérica e s6 se compreende na sua
histéria.

Violéncia e filosofia estdo intimamente relacionadas e s6 se
compreende uma pela outra porque estdo implicadas na existéncia
humana. Com efeito, a coeréncia constitui sempre um fim a ser atingido
na Histéria; ela ndo é nunca dada ou simplesmente pressuposta, porque
o dado e o pressuposto anterior a qualquer coeréncia é sempre a
violéncia. Mas a coeréncia como fim é, de certo modo, um fim ja sempre
atingido, pois a violéncia sé6 é um dado e um pressuposto para um ser
que nao é so violéncia. Em resumo: “a violéncia s6 tem sentido para a
filosofia, a qual é recusa da violéncia”. (WEIL, 2013, p. 78).

Labarriere (1984) diz que Weil nunca foi claro sobre o que ele
entende por violéncia, e teria cedido a contradicdo porque a violéncia
estaria ao mesmo tempo dentro e fora do discurso.

Contrariamente a isso, Perine (2013) diz que o autor pode se
poupar de uma explicacdo do que entende por violéncia, ndo sé porque
a experimentou em suas formas extremas, em primeira pessoa, mas
principalmente porque o nosso tempo é, desgracadamente, o que
conheceu a violéncia em sua expressio mais pura. Podendo ele se
dispensar de qualquer tipo de descri¢do ou explicacdo da violéncia para
0s que vivem sob a terrificante ameaca de experimenta-la
definitivamente, de ser talvez a ultima geracdo a experimentar, antes
que ndo haja mais ninguém para conhecé-la.

A violéncia ndo precisa de explicacdo, e isso ndo a fara menos
violéncia. Para o autor, a violéncia é o outro irredutivel da razdo, é a
recusa sempre definitiva e inapelavel a toda autoridade da razao, nao
sua arma ou o instrumento da sua astucia. A violéncia é simplesmente
incompreensivel.

A obra Ldgica da filosofia trata da histéria da filosofia e de como
ela pode ser interpretada, como um caminho escolhido pelo homem
que, tendo atacado livremente a raziao, se opdés a sua outra
possibilidade, que é a violéncia. Da primeira a ultima das grandes

filosofias, a filosofia ndo quis sendo compreender e superar a violéncia
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pela razao. Weil utiliza a classificagdo “filésofo”, para diferenciar os
individuos que “praticam” o filosofar dos que ndo o praticam.

Considera que o filésofo tem medo e que o que estd implicado
nessa vitoria sobre a violéncia é o vinculo entre o “dever-ser” humano e
o contentamento, pois o ser humano sabe que pode negar todos os
desejos, mas nao negar o desejo; sabe que nao pode aspirar a uma
vitéria definitiva sobre a necessidade, e sabe que pode até mesmo
perder a vida para permanecer fiel a escolha da razao. Apesar de tudo
isso, o filésofo teme sucumbir a violéncia. Afinal, ele é apenas um
homem que ama a sabedoria, ndo um sabio.

Mesmo sendo sabio por alguns momentos, conserva sempre a
animalidade do ser vivo, por isso ndo é a violéncia exterior, dos outros
ou da natureza, que o filésofo teme, mas a possibilidade de violéncia na
sua natureza animal, a violéncia potencial do seu ser, que nao pode ser
erradicada, mas apenas contida ou transformada. O filésofo a teme
porque sabe que s6 ela pode impedi-lo de se tornar plenamente
humano e até mesmo sabio. Com efeito, é por causa dessa violéncia que
ele nunca esta definitivamente seguro da sua razao. (PERINE, 2013).

Para Perine (2002), de acordo com as constatacdes de Weil, o
filésofo (aquele que ama a sabedoria) somente estara definitivamente
seguro da sua razao, se todos os homens estiverem convencidos, como
ele ja estd, de que s6 a razdo pode triunfar sobre o descontentamento,
mais exatamente, se todos estiverem convencidos, como ele estd, de que
arazao é o contentamento.

Isso ndo quer dizer que espere da razdo a satisfacdo plena de
todas as necessidades ou a diminuicao dos desejos, visto que nao é por
isso que ele busca o contentamento na razao, mas pelo discernimento
das satisfacdes razoaveis e dos desejos legitimos que acredita poder
alcancar a vitéria sobre o descontentamento (por razoaveis e legitimos,
compreende-se, o que contribui de fato para conter a violéncia em que
cada um padece por sua animalidade). Somente assim, podera viver
sem medo, quando ele e todos os homens buscarem apenas as
satisfacbes razoaveis e os desejos legitimos, sendo esse o critério para a

eliminacdo da violéncia.
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Para Weil (2013, p. 67), “o filésofo quer que a violéncia
desapareca do mundo. Ele reconhece a necessidade, admite o desejo,
aceita que o homem permanece animal, mesmo sendo razoavel, mas o
que importa é eliminar a violéncia. E legitimo o desejo que reduz a
quantidade de violéncia que entra na vida do homem; é ilegitimo o
desejo que a aumenta”.

A partir disso o filésofo descobre também a sua tarefa, estando
convencido de que somente a razdo pode trazer o contentamento, e de
que a mesma sé se realiza no meio da violéncia, pois o ser humano
jamais se encontra definitivamente fora do ambito, no qual a violéncia e
o medo sdo possiveis. Assim, o que o filé6sofo se impde é encarar a
violéncia de frente, pois ele ndo é razdo, mas apenas razoavel, nao é
sabio, mas apenas amante da sabedoria. Sua secreta aspiracdo é viver
permanentemente na presenc¢a da razdo, mesmo sabendo que isso ndo é
possivel.

Ele sabe que o Unico caminho para a vida, na presenca da razao,
passa pelo conhecimento da realidade, por aquilo que resiste a razdo e a
ameaca, e pela violéncia, que sé existe pela razdo e que nao pode ser
eliminada sé pela razdo. A violéncia - esse irredutivel a razdo, esse
outro da razdo - pode ser negada pela razao, mas sé pode ser reduzida
pelos meios que sdo da sua prépria natureza.

Para Perine (2013), Weil quer dizer que, mesmo que o fil6sofo,
pessoalmente, permaneca o homem da razdo, mais exatamente, do
discurso razoavel, é preciso que a filosofia passe a acdo, a fim de que a
tarefa do fil6sofo se concretize, sendo por ele, pelo menos pelos que
quiserem assumir o seu legado.

A natureza da violéncia ndo se encontra na razdo ou no discurso,
embora a filosofia tenha descoberto precocemente que a linguagem
também pode degenerar em violéncia. Mas se é verdade que a natureza
da violéncia ndo se encontra na razao, entao o filé6sofo nao pode tentar
executar a sua tarefa de eliminar a violéncia s6 com os meios oferecidos
pela razao.

Finalmente, é preciso admitir que ndo se sabe até que ponto o

discurso filoso6fico é capaz de dar uma compreensao a violéncia, visto
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que, como ja mencionado anteriormente, Weil nunca explicou,
claramente, o que entende por violéncia e se conceituar a violéncia,
tanto quanto conceituar a linguagem, é impossivel ao filésofo, o que
significaria, para Weil, “saltar a prépria sombra”, tampouco é
impossivel deixar de querer compreendé-la, pois, “como a sua sombra, a
violéncia segue a filosofia”. (CAILLOIS, 1984, p. 227).

Para Sichirollo (1984), a violéncia é a propria natureza humana e
pode ser comparada brevemente com o Mal Radical de Kant, que nao é
inato, é a raiz das nossas escolhas e da nossa propria liberdade, ou seja,
somos seus autores. A violéncia estd no mundo, no mundo politico
construido pelo homem, esta em nés e fora de nés.

Na década de 60, afirmava-se que de todas as palavras em voga
nos ultimos anos, a violéncia era provavelmente a mais corrente e a
mais carente de significado. Todos falavam a seu respeito, mas ninguém
refletia sobre ela.

E é por conta de afirmagdes como esta que surge a necessidade de
uma reflexao sobre a violéncia, como verdadeira e fundamental questao
filosofica, pois se constitui como problema para a filosofia. Para isdo,
dois pressupostos sdo essenciais: o reconhecimento de que a violéncia é
um fendmeno humano e da liberdade humana, e o desafio de que a
violéncia poOe-se a questdo de sentido, considerando-se assim a
violéncia como a matéria-prima da atualidade.

A filosofia de Weil ndo se pergunta mais como o discurso é
possivel, pois sabe que ele é real, mas se pergunta como o homem
realizou o discurso, como chegou a coeréncia que a tudo compreende,
isto é, compreende todos os discursos e todas as realizacdes humanas. A
compreensao do homem como ser apenas razoavel, que pode escolher a

razdo, que é “liberdade com vistas a razdo ou a violéncia”.
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Fundamentalismo e violéncia em Paris

Candido Luiz Teles da Roza”

Em janeiro de 2015, Paris sangrou com uma série de atentados
terroristas promovidos pelo Estado Islamico ou Daech, organizacao
fundamentalista e uma das principais expressdes contemporaneas do
terrorismo no cenario mundial. Os atentados ocorreram entre 7 e 9 de
janeiro e deixaram um saldo de 17 mortes, sendo 11 destas no jornal
satirico Charlie Hebdo, que acabaria se tornando o centro do interesse
da imprensa e da comunidade internacional. Dez meses depois, ainda
fortemente impactada pelos atentados de janeiro, Paris é alvo de um
novo e ainda mais sangrento atentado terrorista. Na sexta feira 13, data
que tratava da 72 edi¢do do dia da gentileza na Franga, a partir de uma
acao tatica, portanto tipica de guerra, trés atentados simultineos
matam 129 pessoas e ferem outras 352, instituindo o horror ndo sé na
capital francesa, mas na principal parte do globo e, muito
provavelmente, no mundo ocidental como um todo.

Uma semana depois do segundo atentado terrorista em Paris,
annus horribilis francés de 2015 e triste cicatriz do ainda jovem século
XXI, o jornal brasileiro Correio do Povo publicou, na edi¢do do Caderno
de Sabado, um encarte especial onde fil6sofos e socidlogos franceses,
por convite do jornalista Juremir Machado da Silva, escrevem sobre os
atentados, ainda fortemente impactados pelo episédio recente. Os
artigos escritos por Gilles Lipovetski, Edgar Morin, Michel Maffesoli e
Hélene Strhol, Emmanuel Jaffelin e Dominique Wolton, assim como por
Juremir Machado, sdo, em nova edi¢do do Caderno de Sabado, desta vez
publicada em janeiro de 2016, por assim dizer complementados com
textos de Bertrand Ricard, Vicenzo Susca, Abrao Slavutzki e de um novo
texto de Emmanuel Jaffelin. Na segunda edicdo, os artigos foram
introduzidos pelo texto de Bertrand Ricard intitulado Charlie Hebdo, um

ano depois.
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Dos textos emergem perguntas como: Por que o Daech ou Estado
Islamico atacou Paris? Por que jovens franceses se tornam fanaticos
religiosos? O que levou ao massacre do jornal Charlie Hebdo? Ha
relacdo entre a participacdo da Franga nas alian¢as internacionais
formadas para combater o terrorismo e os ataques? O que esta
acontecendo?

O télos desse ensaio estd em uma reflexdo ética sobre a
moralidade fundamentalista, condi¢do para aproximar respostas as
perguntas emergentes. Inicia com a andlise das fontes que alimentam e
sustentam o fundamentalismo, expandindo a reflexdo para fatores
como os cinturdes de miséria nos anéis de Paris e o alinhamento da
Franca com os EUA, nos ataques a Siria. Em sintese, o ensaio busca
reunir e analisar eticamente fatores que possam exercer influéncia
determinante para episédios violentos como os realizados no Charlie
Hebdo e no Bataclan. A proposta do ensaio é apresentar uma janela, um
acesso ao entendimento e a compressdo, a partir da andlise dos
conceitos de Islamismo, Jihadismo, Fundamentalismo, terrorismo e do
modelo ocidental de vida. A inspiracdo para a producdo deste ensaio
esta na disciplina de Tépicos especiais de ética, cujo programa é Etica,
conceitos e formas de violéncia, ministrada pelo Professor Doutor Jayme
Paviani, no primeiro semestre de 2016, no Programa de P6s-Graduagao

em Filosofia da Universidade de Caxias do Sul.

Uma justa e necessaria diferenciaciao

“Temos de recusar qualquer amalgama entre
islamismo, terrorismo e muculmanos.” (Dominique
Wolton).

Para a maioria da populacdo mundial, as noticias dos ataques do
Daech ou Estado Islamico a Paris causaram tanto espanto quanto
estranheza costuma causar os termos usados pela imprensa
internacional, para explicar a fonte do horror. As noticias falavam do

numero de mortos e de feridos, assim como mencionavam termos
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praticamente desconhecidos a ampla maioria das pessoas como, em
exemplos, jihadismo, islamismo e, por vezes, fazendo até mesmo
menc¢do a “distante guerra santa”. Em que pese o esforco de
especialistas para afastar toda e qualquer interferéncia que pudesse
induzir ao erro de associar islamismo, terrorismo e mucgulmanos,
parece necessario reconhecer que a expressdo final ficou bastante
contaminada. Logo, o entendimento que, em justa forma, deveria afastar
diferentes, ficando frustrado, aproximou assimétricos.

O erro de entendimento encontra sua origem na complexidade do
contexto estabelecido, em que a conjugacdo de trés elementos pode ter
sido determinante: 1) um imenso conjunto de informagdes (algumas
desencontradas), concentrado em um curtissimo espaco de tempo; 2) o
pouco conhecimento ocidental das crencas e religides dos povos do
Oriente e; 3) o destaque, inevitavel, do horror das mortes
contabilizadas. Logo, todo o esforgo dos especialistas foi insuficiente e,
lato sensu, o entendimento predominantemente resultante, ao contrario
do que propde o destaque inicial de Dominique Wolton, aproxima,
mesmo que de forma incorreta, islamismo e mugulmanos do
terrorismo.

O reconhecimento do erro de associagdo pressupde sua
superacdo. Para tanto, parece pedagogicamente oportuno recortar
partes dos artigos publicados no jornal brasileiro para, a partir do
resgate de conceitos, buscar o entendimento e a compreensao, condi¢ao

para a superacao da assimetria pressuposta.
Jihadismo, Estado Islamico, Daech e Fundamentalismo

E comum observar, nos artigos relacionados a utilizacdo do termo
jihadismo, Estado Islamico ou Daech, em uma aplicagdo que pressupoe
sindbnimo. Mais do que uma mera discussdo semantica, a necessidade de
diferenciacdo, a partir da apresentacdo dos conceitos individuais,
reconhece que a utilizagdo dos termos, como sin6énimos, é um dos
fatores que contribui paro o incorreto entendimento que aproxima

islamismo e mucgulmanos do terrorismo. “Paris tornou-se alvo dos
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jihadistas por seu laicismo, bem francés, pela proibicdo do uso do véu

pelas mulheres islamicas nas escolas publicas, o que fez da Franca um

demonio.” (LIPOVETSKI, 2015, p. 2).

No recorte do artigo, o destaque para o termo jihadistas. Uma
consulta a rede mundial de computadores permite identificar que jihad,
termo arabe, significa luta, esfor¢o ou empenho. Um dos pilares da fé
islamica, a palavra jihad expressa o dever dos mugulmanos de
dissemina¢cdo dessa fé, sendo também utilizado para descrever a
necessidade de luta pelo desenvolvimento espiritual. Por sua vez, o
conceito de jihad tem dois significados para a religido mugulmana:

. a luta pela melhoria pessoal, a partir das leis do islamismo - no
primeiro significado estd o que os mugulmanos consideram a maior
Jihad: o esforgo pessoal, espiritual e introspectivo no controle dos
impulsos, no controle da ira e na promoc¢ao do perdao dos pecados,
em nome de Al3;

. a luta em busca de uma melhor humanidade, com o esfor¢o
mugulmano de levar a religido isldmica para um maior niimero de
pessoas - no segundo significado, a jihad externa. Representada na
palavra de Maomé, os muculmanos sdo instruidos usar meios de
combate para a difusdo da paz e da justica da religido islamica aos
que nao estdo sobre a influéncia do profeta Maomé.

A pesquisa por jihad-islamica remete a uma organizagdo
especifica, de origem fundamentalista, que surgiu na década de 70, na
Faixa de Gaza, e foi fundada por estudantes egipcios, que achavam a
Irmandade  Mugulmana demasiadamente moderada e nao
comprometida com a causa palestina.

Por sua vez, Estado Islamico ou Daech, encontram definicao
comum, sendo definida como uma organizacgao jihadista islamita, com
orientagdo Wahhabita, seita do islamismo sunita, ortodoxa,
ultraconservadora, extremista e fundamentalista.

A apresentacdo sequencial dos conceitos permite entender que,
enquanto o jihadismo é um type ou tipo, o Daech ou Estado Islamico é
um token,” ou exemplar individual, composto por especificidades que

apenas se encontram no exemplar. Logo, uma analogia é possivel com
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um dos esportes mais praticados no globo: o futebol. Fala-se da
violéncia das torcidas, sendo as torcidas um type, indiferentemente do
clube. Uma melhor andlise permite identificar que a violéncia esta
concentrada nas torcidas organizadas, mas ndao em todas as torcidas
organizadas, especificamente em uma torcida organizada, ou seja, na
torcida organizada x ou no token. Sendo assim, ndo é justo afirmar que
todas as torcidas sdo violentas, assim como ndo nos parece ser justo
dizer que todos os jihadistas promovem o terrorismo. Um novo recorte,
desta vez do artigo de Morin, contribui para esse entendimento:
Lembremos que as fontes do Estado Islamico sdo estranhas ao
islamismo, constituindo uma minoria demoniaca que cré lutar
contra o diabo, ou seja, contra o Ocidente, especialmente contra os
Estados Unidos, que ja foram aprendizes de feiticeiros alimentado

as forgas cegas que agora se desencadearam de maneira
incontrolavel. (CORREIO DO POVO, 21 nov. 2015, p. 2).

Fundamentalismo
E considerado um fenémeno moderno e sua estrutura teérica esta
fundamentada em uma linguagem religiosa.
[...] esses movimentos, grupos ou organiza¢des procuram orientar
0 agir a partir de uma “doutrina religiosa, de uma tradicio sagrada
ou, entdo, referindo-se ao mito de uma comunidade étnica

imaculada, a qual deve ser purificada das contaminagdes sofridas
no decorrer da histéria”. (P1zz1, 2006, p. 60).

Pizzi resgata Aguirre Orra e destaca quatro caracteristicas do
fundamentalismo, cujo reconhecimento ¢é indispensavel para o
entendimento da forma e da atuacao do Daech:

e 0s textos sagrados sao o sentido e a justificacdo para uma vida

correta, indicando também como deve ser organizado o estado
e a sociedade;

e somente as autoridades politicas sdo capazes da perfeita leitura

dos textos sagrados e, consequentemente, estas autoridades

sdo indispensaveis para as definicdes de normas sociais;
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e tais movimentos sociais objetivam o Poder Politico e o controle
social. Para sua conquista e manutengdo utilizam a
espiritualidade como instrumento;

e sdo movimentos autoritarios e antidemocraticos. Rechagam o
pluralismo de ideias e os direitos individuais, reivindicando
uma autoridade divina, hostilizando os que ndao compartilham
de sua fé.

A andlise do conceito permite reconhecer na acao do Daech seu
carater fundamentalista. Ao mesmo tempo, permite acessar as razoes
que determinaram os ataques terroristas de 2015, em Paris.

Logo, o terrorismo pode e deve ser vinculado, especificamente, ao
Daech ou Estado Islamico. Por sua vez, o uso indiscriminado do termo
jihadismo e sua associacao a atos terroristas, mesmo que correto em
type, ou tipo, ndo nos parece oportuno por sua expressao generalista;
quando necessario; é o apontamento especifico do token, no caso o
Daech. Nesse caso especifico, o uso do termo Daech ndo é, como ja dito,
uma mera questdo de semantica, mas uma definicdo precisa e

necessaria.

O Islamismo e os mugulmanos

O Islamismo é uma religido monoteista, fundamentada nos
ensinamentos de Maomé. A palavra Isla significa submeter-se a vontade
de Al4 (Deus em Arabe). Os seguidores do Islamismo sdo chamados de
muculmanos, Muslim em arabe, aquele que se subordina a Deus.

O Alcordo é seu livro sagrado e consiste na coletanea de
revelacdes divinas recebidas por Maomé. Os principais ensinamentos
sdo a onipoténcia de Deus e a necessidade de bondade, generosidade e
justica nas relacdes entre os seres humanos. As duas principais
vertentes do Islamismo sdo: os sunitas, que defendem o califado de Abu
Bark (um dos primeiros convertidos ao Isla e discipulo de Maomé) e os
xiitas ou partidarios de Ali - Ali Abu Talib, califa (soberano
muculmano), que se casou com Fatima, filha de Maomé.

A afirmagdo de Wolton (2015, p. 2), de que “temos de recusar

qualquer amalgama entre islamismo, terrorismo e mugulmanos”,
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parece estar suficientemente esclarecida. Ainda que o Estado Islamico
seja, como disse Wolton, a pior caricatura do Islamismo,
definitivamente, o Daech ndo passa de uma interpretacao
fundamentalista, logo, de um pensamento autoritario e cruel cuja acao
estd em total e absoluta contradicdo com os ensinamentos previstos no

Alcorao, pregados pelo Islamismo e praticados pelo povo mugulmano.

O fundamentalismo do Daech - do Charlie Hebdo ao Bataclan

Nao se trata de uma guerra de religides. Mas da guerra de uma
seita fanatica originaria do islamismo contra toda a sociedade,
inclusive contra os mugulmanos, um totalitarismo religioso de
alguns contra todos. (MORIN, 2015, p. 2).

A definicao posta por Morin (2015), de que o Daech nao é uma
religido, mas sim uma seita, constitui um ponto de partida sé6lido para o
entendimento de wuma organizagdo terrorista, que tem no
fundamentalismo seu estatuto ontolégico. As manifestagdes publicas do
Daech revelam uma doutrina estruturada, no que o soci6logo Comte
definiu como reductio ad unum, ou seja, reducdo ao uno. Por essa
doutrina, o bem sagrado sempre sera claro e indiscutivel, sendo sua
identidade reconhecida pelas autoridades religiosas. Como o reductio
ad unum nao pressupoe o plural, o uso da légica remete a conclusdo de
que toda e qualquer manifestacdo, cuja expressao ndo seja a imagem
construida e reconhecida do uno, serd, entdo, um mal. Mal que,
enquanto tal, justifica toda e qualquer acdo promovida pelos fiéis
herdeiros da tradicdo sagrada contra o inimigo impuro. Se, para tanto,
for necessario reeditar a guerra santa, ndo haverd impedimento, e a
morte dos inimigos ndo sé sera plenamente justificavel, como também
irremediavelmente necessaria.

0 fundamentalismo denota a imposicdo ideoldgica, com fortes
tracoes religiosas, atuando como uma camisa de forca sobre os
seguidores. Os adeptos do fundamentalismo alimentam uma
ortodoxia dogmatica, impedindo a critica, ou seja, repelindo
qualquer tipo de problematiza¢do ou obje¢des de toda a natureza.

Em outras palavras, ele se caracteriza por um dogmatismo
fechado, rechacando a aproximacdo com o diferente. Além de
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exigir uma adesdo cega e irracional, ele classifica as divergéncias
ou os divergentes como satanicos. Além disso projetam um futuro
escatolégico e apocaliptico, em vista do qual se interpreta e se
ilumina um agir no presente. Assim, esses movimentos orientam e
oferecem um sentido delimitado para a vida e para o agir humano.
(DREHER, 2006, p. 89).

Nos textos publicados pelo jornal brasileiro, um entendimento
comum entre os autores é de que Paris se transformou em alvo do
Daech pelo laicismo do Estado francés, assim como pelo estilo de
sociedade “cool, de comunicacdo, de compreensao e de hedonismo”,
como definiu Lipovetski. Esse conjunto, por assim dizer, catalisou o
6dio do Daech que, em sua esséncia fundamentalista, elegeu Paris como
negacdo do uno, ou seja, como uma expressao diabdlica que ndo sé
poderia, mas certamente precisava ser duramente atacada.

O resgate destes elementos contribui para o entendimento de
como se deu a escolha dos alvos do ataque de novembro de 2015: a
apologia ao 6dio e a morte foi dirigida a simbolos, ou seja, ao estilo de
sociedade francés, expresso na casa noturna Bataclan, nos bares e cafés
ao ar livre no X2 e XI® distrito e no Estadio da Franca, local onde ocorria
um jogo de futebol amistoso entre Franca e Alemanha.

Por sua vez, para entender o contexto que determinou o ataque ao
jornal satirico Charlie Hebdo é oportuno ampliar o leque de conceitos
acrescendo a andlise o aniconismo (proibi¢cdo da idolatria de imagens)
dos monoteistas, a iconoclastia (contestacdo da adoracdo de imagens
religiosas) e a iconofobia (medo do convivio cultural e social com
imagens). A ampliacdo permite maior aproximacao com os dogmas
religiosos que, nesse caso especifico, justificam a desproporcionalidade
existente entra as ag¢des terroristas, que mataram 11 e feriram outras
11 pessoas, e as publicagdes de um jornal com publico e expressao
restrita como Charlie Hebdo.

A proibicdo da idolatria de imagens é defendida em religides
monoteistas. No caso do Islamismo, a proibi¢do esta prevista no Alcorado
e, portanto, a representacdo do Profeta Maomé ndo é aceita. Por essa
razdo, a decisdo tomada em 2006 pelo jornal satirico francés, de fazer a

reproducdo das charges de Maomé (publicadas em 2005 no Jornal
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Dinamarqués Jyllands-Posten), torna-se o estopim para o
fundamentalismo do Daech. Os protestos dos ortodoxos e/ou radicais
islamicos em Compenhague, quando da primeira edi¢do das charges em
2005, ndo sdo suficientes para um grupo terrorista como o Daech. Para
o entendimento fundamentalista, as charges de Maomé constituem uma
profanacdo ao sagrado, ao uno, e enquanto tal deve ser punida. Nesse
sentido, o paradoxo que se estabelece no ataque ao jornal Charlie Hebdo
estd na visdo ocidental, que vé no ataque o reconhecimento da face da
intolerancia fundamentalista expressa no horror e na morte, enquanto
para o Daech, por sua vez, o ataque nada mais é do que o cumprimento
de uma sentenca sagrada de punicdo, posta aos impuros pela
profanacdo ocorrida ha cerca de quatro anos.

Charlie Hebdo, o Bataclan ou os bares franceses sido duras e tristes
expressdes da intolerancia religiosa em nosso tempo. Mesmo sendo
apenas outras, das muitas barbaries cometidas em nome de um ser
sagrado, mais sagrado até que a proépria vida, nada mais sao do que

metastases que se repetem sem esperancga de cura na Historia humana.

Por que jovens franceses se tornam fanaticos do Daech

0 horror com a violéncia e a morte, resultantes da acao terrorista,
talvez ndo tenha sido maior do que a incredulidade com a noticia de que
a promog¢do da acdo (que negou o modelo de vida ocidental) contou
com a participacdo de jovens franceses, filhos da patria laica ferida,
recrutados e transformados pelo Daech em fanaticos religiosos. Entre
tantos golpes sofridos, a dor de saber que a morte motivada pela
cegueira fundamentalista também chegou por maos que, em algum
lugar do passado, comungaram dos mesmos ideais de igualdade,
liberdade e fraternidade, alicerces da nacao francesa e do modo de vida
ocidental. Como entender tamanho paradoxo?

Inspirados pela davida quanto as razdes que levam os jovens
franceses a se tornaram fanaticos do Daech os artigos publicados no
jornal brasileiro apontam trés possiveis fontes: 1) a miséria que atinge
os jovens franceses; 2) a frustacdo gerada pela incapacidade da

juventude de alcancar o sucesso individual no modelo capitalista e; 3) a
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necessidade da juventude de saciar a radicalidade, enquanto ser, nao
atendida.

0 islamismo radical aproveitou-se da miséria da juventude ligada
a imigracdo na Europa e da falta de perspectivas para ela. Em
outras palavras, a desigualdade economica e social desempenham
um papel politico tdo importante nisso tudo quanto os fatores
religiosos considerados nesse fascinio pelo ddio ao outro, pela
guerra e pela pureza. Os fatores religiosos nao explicam tudo.
(CORREIO DO POVO, 21 nov. 2015, p. 5).

Para nos, latino-americanos, a noticia da existéncia de focos de
miséria na Europa ndo é, exatamente, uma novidade mas, ainda assim,
soa estranha. As imagens associadas a riqueza e ao desenvolvimento
europeu estdo mais afinadas a nossa sensibilidade, ao senso comum e
sdo constantemente reafirmadas, no mundo inteligivel, por expressoes
repetidas do sucesso do modelo econémico dominante, desde o final do
século XIX. Mas outras noticias chegam apontando a existéncia de focos
de miséria, principalmente a partir dos movimentos migratérios, com
ascensdo na juventude francesa. Os artigos publicados no jornal
brasileiro afirmam a existéncia dos focos de miséria que, por sua vez,
sdo reforcados por relatos individuais de que o afastamento do anel
central de Paris permite, quanto maior for este, melhor identificar e
reconhecer esses focos.

A noticia da existéncia de focos de miséria na Franca, em sua
principal parte, compostos por jovens e migrantes, sugere uma
contradicao que, necessariamente, precisa ser considerada no contexto:
Como aceitar a condicdo de miséria em um modelo econd6mico
estruturado na prosperidade, no sucesso e na realizacdao individual?
Sendo o modelo perfeito, posto que tudo oferta e proporciona, seriam
os préprios individuos a razdo e causa do fracasso, da dor e da miséria
que se encontra?

Soa razoavel que a pergunta proposta, quando feita, pressuponha
a vulnerabilidade do autor que na miséria se encontra. Assim, a
condi¢do de vulnerabilidade social, econémica e cultural é amplificada,

chegando ainda mais préximo do ser, enquanto esséncia e existéncia.
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Trata-se de um ser nao s6 afetado por um conjunto de contingentes
externos, mas de um ser ainda mais afetado, agora por sua incapacidade
e fracasso individual.

Ainda no rastro das razdes, que ajudam caracterizar a condicao de
vulnerabilidade da juventude francesa, estd a questdo posta por
Maffesoli e Strohl:

Esses jovens radicais ndo seriam o fruto de uma necessidade nio
saciada de radicalidade? Ou seja, de retorno as raizes, a fonte, a
origem, ao essencial, uma busca comum de sentido, partilha de
sentimentos, em resumo, retorno ao religioso no sentido
etimolégico do termo, religiare, unir. E impossivel ndo pensar que
a radicalizacdo dos jovens terroristas islamicos representa um
déficit de radicalidade, uma falta de possibilidade de expressao do
sagrado. (2015, p.4).

Do conjunto das analises possiveis com o destaque, uma parece
oportuna a reflexdo: ha um vazio, especificamente no que diz respeito a
religiosidade, cuja existéncia permite ao Daech, enquanto
fundamentalista, uma condi¢do de acesso aos jovens franceses
fragilizados. Este acesso ou caminho é percorrido, a partir da leitura
conservadora e dogmatica dos textos sagrados. Dito de outra forma, o
Daech tem o que dizer para preencher o vazio da religido.

A concatenacgdo das trés fontes permite identificar razoes que
podem levar um jovem francés, talvez seja melhor dizer um jovem

ocidental, ser uma “presa facil” para o recrutamento fundamentalista.

A posicao da Franca na politica internacional

0 bom papel da Francga teria ter consistido em conciliar Putim e
Obama, unir as nag¢des ou organiza¢des sunitas e as nagdes ou
organiza¢Oes xiitas contra o inimigo comum mais perigoso, o
Estado Islamico, como um cessar a morte na Siria e no Iraque.
(MoRIN, 2015, p. 2).

Dentre os artigos publicados no jornal brasileiro por escritores
franceses ha, uma critica clara ao governo francés pela decisao de fazer
parte da aliangca militar, capitaneada pelos Estados Unidos, que

promove ataques a Siria e ao Iraque. A promoc¢do da guerra, em
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detrimento da paz, é uma decisdo do governo francés, assim como é
uma decisdo a alian¢a militar com os Estados Unidos. Nunca é demais
lembrar que o governo americano, através de seus Orgdos de
inteligéncia, viabilizou a estruturacio militar de grupos
fundamentalistas, que hoje promovem o terrorismo no globo. Também
€ importante o resgate de que invasdo ao Iraque pelos americanos, apds
sua realizacdo, deixou clara sua motivacao de ordem econdémica.

Por sua vez, como consequéncia da participacdo da Franga na
alianca militar, que deflagrou os ataques a Siria, o Daech responsabiliza
a propria Franca pelos atos terroristas sofridos, atribuindo um carater
de retaliacdo, ou seja, de aplicacdao da Lei de Talido, que propde e
justifica o revide e a vinganca por uma agressao sofrida. Mais do que
isso, o Daech descaracteriza o ato terrorista e o transforma em ato de
guerra, em ato de uma guerra santa. Assim, ainda que o Daech
reivindique para si o status de “Estado” Islamico, sua motivacao para tal
pode ser, grosso modo, resumida no interesse de justificar o ataque a
qualquer nagdo, atribuindo ao ato terrorista o carater de um ato de
guerra, unicamente para justificar sua violéncia. Ocorre que para um
ato de guerra deve haver uma segunda nagdo, condicdo ndo atendida
pelo Daech que, por essa razdo, busca ser reconhecido como “Estado
Islamico”. Trata-se, pois, de reconhecer que a derrocada do
fundamentalismo passa pelo esfor¢o conjunto das nagdes, no combate
ao terrorismo, estratégia que se opoe a definicdo de que a promogdo da

guerra seja uma solucdo eticamente aceitavel.

A paz como unica forma de vencer o terrorismo

Estimular e apoiar o entendimento mutuo, a solidariedade e a
cooperacdo entre todas as pessoas, dentro das e entre as nagoes.
Reconhecer que a paz é a plenitude criada por relagdes corretas
consigo mesmo, com outras pessoas, outras culturas, outras vidas,
com a Terra e com a totalidade maior da qual somos parte. (Carta
da Terra, Principio IV).

Jonas, na ética da responsabilidade, propde a vida humana e extra-

humana como o centro de uma ética, a ética da responsabilidade.

Conceitos e formas de violéncia — Maura Regina Modena 48



Responsabilidade que fala do compromisso de nossa geragdao com o
futuro da vida humana e extra-humana no globo. A luz desse
pensamento ético, os atentados terroristas do Daech a Paris ou os
bombardeios da alianga militar sobre o Iraque e a Siria, como exemplos,
promovem um mesmo erro comum: um comportamento moral que se
opoe a vida, pois ndo ha ética na promoc¢do da morte.

Se pensarmos os efeitos de ameagas como a guerra quimica, a
bomba atomica ou de hidrogénio e, ainda, a futura bomba de
antimatéria (em construg¢do), temos hoje, sobre o dominio do homem,
condic¢do técnica e capacidade para exterminar a vida no globo. Dito de
outra forma, nas maos da humanidade estd posta a condicdo para
decretar o armagedom ou apocalipse previsto nos escritos sagrados.

0 reconhecimento da existéncia de grupos extremistas, criados e
mantidos no fundamentalismo, deveria ser suficiente para determinar
que toda a forma de organizacdo e combate (ndo de guerra) deve ser
empreendida pelas na¢des para um inimigo comum, o terrorismo. Nao
ha duvidas de que todos os esforgos e instrumentos disponiveis devem
ser utilizados para ndao permitir o acesso de grupos extremistas a
artefatos com capacidade de destruicio em massa, como o0s
anteriormente relacionados. Trata-se, hoje, de corrigir um erro
cometido por nag¢des que, no passado, ndo sé incentivaram, como
também proporcionaram as condi¢des de armamento e treinamento,
que originou muitos dos grupos terroristas existentes.

Entretanto, existe uma abissal diferenca entre admitir a
necessidade do uso da inteligéncia militar para monitorar e coibir agdes
terroristas, como as acontecidas em Paris, e defender o bombardeio
indiscriminado, por meios eletronicos, de areas civis como a Siria. A
violéncia gerada pela morte de milhdes de civis, islamicos ou ndo, que
vivem em nagdes destruidas pela guerra, como a Siria, por exemplo, age
como um retroalimentar para o Daech. O Daech amplia o potencial de
recrutamento para seus exércitos de homens-bomba em cada civil
morto por bombardeios da alianca franco-americana. Os ataques sao, na
verdade, a manutencdo de um modelo que abastece o fundamentalismo,

constituindo campo livre para que o Daech siga transformando vidas de
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jovens franceses em meios para a obtenc¢do de objetivos ideolégicos. O
Daech é um projeto de poder que apenas se utiliza da religido, no caso a
islamica, para obter seus fins.

0 homem ndo é bom ou mal por natureza, pois, como humanidade,
temos a liberdade de escolher deliberadamente entre o bem e o mal.
Sendo assim, todo mal estd, assim como as condi¢des para fazé-lo, em
nossas maos. Assim como somos nds que fazemos o mal existir, também
todo o bem que existe é obra humana.

Na politica global, urge que as na¢des promovam um acordo de
paz centrado na vida. As nagdes devem promover um cessar fogo global
e estabelecer a paz como condi¢do para toda e qualquer negociagdo. O
Estado Islamico ndo existe como estado, logo ndo deve ser utilizado
como justificativa para a promocao da guerra. O fim da violéncia e das
mortes produzido pela guerra tem potencial para cercear a base de
crescimento do Daech e, assim, reduzir sua condicdo de promover o
terrorismo no mundo.

Apébs o segundo atentado do Daech a Paris, o governo pediu a
populagdo que ficasse em casa, refletindo todo o medo que se instalara
na cidade. Como resposta, a populacdo foi as ruas e se reuniu, em
pequenos grupos, em frente aos locais que sempre frequentou. Paris,
mais que seus monumentos, é um estilo de vida. Refeita a polis, a
violéncia do Daech foi derrotada pelos parisienses e seu modo de viver
restituido. Enquanto isso, o governo francés armava seus arsenais para
um ainda maior e potente ataque a Siria, para uma nova retaliacdo.
Triste rotina para a humanidade: o Daech ansioso se preparava para
recuperar a derrota que tivera do povo pacifico francés através da
retaliacao militar do governo franco.
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O homem livre: um homem adequadamente
violento

Wiltonn William Leite*

Deus - a Unica substancia absolutamente infinita e eterna - ao
causar-se, causa 0 universo inteiro em si mesmo por si mesmo. Uma
Unica substancia absolutamente infinita a cuja esséncia pertence o
existir - a vida - Deus sive Natura - se faz presente em cada um dos
infinitos e eternos instantes presentes e existentes em ato. A natureza
se faz natureza. A vida se faz vida. A vida se faz eternamente presente. A
vida se faz eternamente presente em cada um dos eternos instantes
presentes.

O instante presente é o tempo da expressdo de Deus em ato, por
seus infinitos modos infinitos em infinitos modos finitos em si mesmo
por si mesmo. O presente - o eterno instante presente - é o tempo no
qual o homem ao ser afetado por Deus conhece a expressdo de Deus em
Deus por Deus em si mesmo. Deus é o eterno presente eternamente
presente no instante presente por sua propria expressao insculpida em
si mesmo. Deus - o eterno presente - o principio de vida - se faz
eternamente presente no eterno instante presente por seus infinitos
atributos infinitos e por suas infinitas, eternas e necessarias leis
naturais em sua esséncia-poténcia absolutamente infinita e eterna. E,
num dado instante presente, Deus se faz homem. Deus se faz presente
na expressao de um homem - de um homem chamado Pedro.

Espinosa afirma: o homem pensa (Ellax2). Um homem - um
homem chamado Pedro sente, pensa e expressa o que sente e o que
pensa. E da natureza do homem sentir; pensar sobre o seu sentimento,
procurar entender, compreender e apreender a causa e o sentido do seu
sentir para, entdo, decidir o que ira fazer com o que sente e com o que
entende deste sentimento - levando em conta sua experiéncia (esséncia
e poténcia) atual e passada. E, finalmente, se expressar exteriorizando o

sentimento vivido e a ideia apreendida correspondente a este
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sentimento: atuando (agindo ou padecendo). Expressa seu conatus -
sua poténcia para agir e sua for¢a para existir.

E da natureza do homem se expressar. Espinosa nos diz que ha
duas maneiras pelas quais um homem pode se expressar conforme o
grau de entendimento que este mesmo homem tem do que lhe
acontece. Pode o homem se expressar de forma inadequada sobre a
forma de uma paixdo quando ele entdo padece escravo de seus
sentimentos e de suas fantasias e ilusdes. E, pode se expressar de forma
adequada sobre a forma de uma agao, conhecendo e compreendendo as
coisas por sua causa eficiente-imanente, quando age escravo das leis
que regem a sua propria natureza.

Assim, um ato a priori nada nos diz quanto a sua qualidade - nada
nos diz quanto a sua adequagdo ou a sua inadequagdo. Para tanto, é
fundamental entender a causa eficiente-imanente deste ato. E
fundamental conhecer o ato, por sua causa adequada. E necessario
procurar compreender o ato segundo o género ou grau de
conhecimento que o agente afetante, o agente afetado ou ambos tém da
situacdo na qual eles se encontram envolvidos. Conhecer e
compreender o que estd a lhes acontecer, enquanto existindo em ato, no
instante presente, enquanto afetante e afetado, interagindo segundo
uma relacdo de inderdependéncia necessariamente determinada por
Deus sive Natura, por suas infinitas e eternas leis divinas para esta
especifica, particular e singular relagdo vivida neste definido e
determinado instante presente no encontro de ambos (o agente
afetante e o agente afetado).

Ser um ato violento ou ndo violento, portanto, nada diz da
adequacdo ou inadequacdo deste determinado e definido ato praticado.
Ser violento é uma das infinitas maneiras com as quais o modo finito
humano se expressa existindo em ato. E uma das infinitas maneiras de
expressar sua natureza humana, enquanto um modo finito em Deus sive
Natura por Deus sive Natura. Todo e qualquer ato, em particular todo e
qualquer ato violento, existe por necessidade da esséncia-poténcia-
realidade de Deus, podendo, segundo o grau de entendimento dos

agentes envolvidos, um ato ser um ato confuso, incompleto ou mutilado
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(um ato inadequado - uma paixdo) ou ser o ato do qual se tem
conhecimento adequado, claro e distinto (um ato adequado - uma
acao).

A compreensdao adequada ou inadequada pelo homem de seus
afetos, de suas ideias e de seus atos define a serviddo e a liberdade
deste homem. A compreensao da afetividade humana tornando a razao
(o entendimento e o conhecimento) uma razao desejante - uma razao
afetiva - é a base formadora de um comportamento ético-humano
adequado consigo mesmo e com o outro - com a outra coisa (com o
outro homem).

Ser violento serd inadequado quando uma paixdo. Ser violento
sera inadequado quando for expressdo de um conhecimento baseado no
processo imaginativo do pensamento, ou seja, quando for expressao de
um entendimento mutilado, incompleto ou confuso da realidade do
agente afetante, do agente afetado ou da relagdo de interdependéncia
existente entre eles. Um ato violento é inadequado por ser o homem
que o pratica, causa inadequada de seus afetos, de suas ideias e de seus
atos. Um ato violento é inadequado quando o homem passivamente
padece por conhecimento incompleto das coisas.

Ser violento sera adequado quando uma agdo. Ser violento sera
adequando quando for manifestagdo necessaria para que se preserve o
conatus do agente afetante, o conatus do que sofre a afetagdo ou o
conatus da relacdo de interdependéncia existente entre ambos, relagao
esta existente em ato no instante presente de sua expressdo. Ser
violento é adequado por ser o homem que o pratica, a causa adequada
de seus afetos, de suas ideias e de seus atos. Um ato violento é
adequado quando o homem ativamente age por conhecimento claro e
distinto das coisas.

Ser adequado implica conhecer a causa de um ato por sua causa
proxima, eficiente, imanente e necessaria pelas leis naturais que
determinam este agir pelo emprego da razdao, ou conhecer pela
esséncia-poténcia atual dos envolvidos e de sua interagdo pelo emprego
da intuicdo. Ser adequado ou inadaquado ndo sera determinado sendo

pelo género ou grau de conhecimento dos envolvidos. A imaginacao, a
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razdo e a intuicdo - os trés géneros de conhecimento - é o que
determina se adequado ou inadequado um dado ato praticado.

Um ato - uma manifestacdo ou uma expressio - envolve trés
elementos basicos: agente afetante que é o individuo que pratica o ato,
o agente afetado que é o individuo que sofre ou é afetado pelo ato
praticado e a relacdo de necessaria interdependéncia existente entre o
agente afetante e o agente afetado. Esta divisdo é meramente teoria,
visto que, na relagio de interdependéncia necessariamente
determinada, existente entre dois modos finitos simultaneamente,
podem ser individualmente entendidos como afetante e afetado.

Todo ato é o encontro de trés realidades ou perfei¢cdes (EIID6).
Todo ato é o trés conatus. E o encontro de trés potenciais de acdo e de
trés forcas para existir. Trés conatus - trés esséncias atuais ou trés
poténcias atuais - procurando enquanto em si perseverar em seu ser
(EIIIP6). Trés realidades ou trés perfeicdes com o igual direito de
expressar sua capacidade, poténcia e for¢a natural, enquanto esséncia-
poténcia atual, para preservar a sua propria, precisa, definida e
determinada realidade-perfeicao, perseverando em si mesma, em Deus
sive Natura por Deus sive Natura. Trés direitos naturais que se
encontram, sem hierarquias, introduzindo, na relagdo de absoluta
interdependéncia existente entre os modos finitos em Deus por Deus, a
necessidade de didlogo para a constru¢do do ato que resulta como
existente em ato.

A expressdo, adequada ou inadequada destas trés realidades-
perfeicoes, ou destes trés direitos, depende do resultado do dialogo
estabelecido entre estes trés conatus. A adequagdo ou inadequacgdo de
um ato numa relacdo de absoluta interdependéncia, no universo dos
infinitos modos finitos depende necessariamente do grau de
conhecimento de cada um dos modos finitos (homens) existentes em
ato na especifica situagdo presente.

Cada esséncia singular existente é um conatus. Quando um modo
finito se encontra com outro modo finito, hd o encontro de duas
esséncias singulares existentes, o encontro de dois esfor¢os no existir,

com os modos individualmente e ambos os modos, enquanto em si (em
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suas esséncias singulares atuais), esforcando-se no existir, conforme
seu ser. Quando ha o conhecimento adequado das coisas, 0 homem (o
modo finito em questdo) procura outro homem ou outros homens cujo
encontro resulte numa relacdo de composicao para o desenvolvimento
de seu grau de realidade e perfeicao ou que o leve a regeneracdo de
alguma prévia diminuicdo nesse seu grau de realidade e perfeicao.
Assim ativamente agindo, contribui para manter seu equilibrio tanto
fisico quanto espiritual necessario a vida, levando ao aumento de sua
capacidade ou poténcia de agir enquanto corpo na extensao e enquanto
ideia no pensamento. Consequentemente, a unidade corpo-mente
conhece um incremento em sua forga, para existir perseverando em si
mesmo e um incremento em sua for¢a para o seu aperfeicoamento
enquanto ser humano.

O conatus, o esfor¢o de uma coisa, enquanto em si, de perseverar
em seu ser (EIIIP6) é a prépria esséncia desta coisa (EIVP22d). E a
esséncia atual do modo finito (EIIIP7). O conatus, o esforco em
perseverar em si mesmo por sua natureza é o primeiro e Unico
fundamento da virtude [..] sem ele ndo pode ser concebida virtude
alguma (EIVP22c). O conatus - esfor¢ar-se, enquanto em si, em seu ser —
é, portanto, a primeira de todas as virtudes humanas (EIVP22). Assim,
“ninguém pode desejar ser feliz, agir e viver bem sem, ao mesmo tempo,
desejar ser, agir, e viver, isto é, existir em ato”. (EIVP21).

Conhecido, compreendido e apreendido por sua causa adequada,
por ideias adequadas e verdadeiras, o esfor¢o ou conatus é a causa
eficiente imanente de suas acdes e ideias, toda vez que tudo quanto
acontecer em noés puder ser explicado apenas pelas leis de nossa
natureza, ou, em outras palavras, sempre que agimos e pensamos por e
com liberdade. A realidade e a liberdade de um ser manifestam-se na
riqueza de suas determinag¢des, na complexidade de sua esséncia e nas
suas aptidoes para agir de inumeras maneiras simultaneas.

A filosofia espinosana € a filosofia das infinitas relacdes imanentes
e interdependentes — naturalmente existentes no universo inteiro. Ha
um universo de infinitas relacées imanentes e interdependentes, que se

segue exclusivamente da necessidade da natureza da Unica substincia
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eterna absolutamente infinita: Deus sive Natura. A filosofia de Espinosa,
desde a autocausa¢do da substancia unica absolutamente infinita,
explicita a relacdo necessaria de interdependéncia entre os seus modos
infinitos e finitos envolvidos, para que ocorra a sua propria
autocausacdo e a causacdo do universo inteiro - exclusiva e
necessariamente definidas e determinadas a existir pela natureza de
Deus.

O homem, ao conhecer Deus e o amor de Deus, pode vir a ser a
causa adequada de seus afetos, de suas ideias e de suas agdes em si
mesmo e no encontro com o outro. Conhecer a realidade ou a perfeicao
ou a verdade da coisa de forma adequada, pela razao ou pela intuicao, é
conhecé-las pela genética (sua causa eficiente-imanente) de sua
existéncia (causa-efeito) em sua perfeita realidade. E conhecer a
verdade de sua esséncia atual, o seu conatus, conhecer a causa de sua
existéncia, como poténcia de modo finito, na ordem e na conexdo
universal, natural, necessaria na existéncia e expressao atual das coisas
no universo em ato. Expressao, no instante presente, da esséncia eterna
e infinita da substincia, conforme as leis eternas da substancia,
conforme as leis eternas e divinas que determinam necessariamente
como a substadncia se exprime, no mundo dos infinitos modos finitos,
com sua natural e caracteristica interdependéncia.

Sendo causa adequada, o homem identifica a natureza de modo
finito com a causalidade necessaria de seus efeitos - o modo finito
enquanto sua esséncia atual ser a causa e explicacdo de sua expressao
no mundo da relacdo consigo mesmo e da relacao com o outro homem.
E, no encontro (occursus) com esse outro com quem se compde, pode o
homem, entdo, se esforcar, para que ambos, numa relagdo profunda de
amizade, pelo didlogo, enquanto em suas esséncias e poténcias atuais,
preservem sua(s) vida(s) perseverando o que de divino neles existe
(conatus).

Desse modo, pode o homem compreender que cada coisa - cada
um dos infinitos modos finitos - realiza, enquanto em si, o seu ser, por
sua prépria esséncia atual, por seu conatus em Deus por Deus. A

realidade de cada coisa definida e determinada particular é a realidade
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determinada pela lei divina que a constitui. Esta determinada e definida
por uma lei absolutamente necessaria que nao pode, de forma alguma,
ser transgredida por qualquer coisa existente na natureza por ser Deus
sive Natura quem a ordena. Esse homem compreende ou apreende em
sua realidade a sua proépria perfeicdo - a sua realidade e a sua perfeicao
enquanto um determinado e definido modo finito, expressao em ato da
natureza da substancia. Compreende, também, que o mesmo acontece
com a natureza do outro, porque a natureza do outro segue as mesmas
leis naturais da natureza: Deus sive Natura.

O homem precisa necessariamente conhecer adequadamente o
que ha de Deus em si e no outro (na pedra ou no machado ou no homem
ou no homem chamado Pedro) para necessariamente, obedecendo as
infinitas leis eternas de Deus que regem o universo inteiro (Deus), ser
livre e autbnomo em Deus. A maior perfeicio para o homem é ser
escravo de Deus, escravo de sua natureza e sé-lo necessariamente. (KV
IT xviii § 2). O homem livre é aquele que, por ser unidade de Deus sive
Natura, segue necessariamente as leis da natureza, e, por conhecer
Deus, o Ser Perfeitissimo (KV II xviii § 2), é seu escravo necessario (KV
I xviii). Ser livre e autobnomo em Deus sive Natura - em sua vida - nada
mais é sendo ser autémato espiritual.

Espinosa revoluciona o conceito de liberdade e autonomia com a
metafora do autdomato espiritual. Um homem nao é livre sendo quando
escravo necessario dos eternos decretos divinos que tudo ordenam.

0 automato espiritual percebe que ser livre é ser necessario.
Compreende que o ato livre é o ato necessario. O Unico ato que é
realmente livre é aquele que existe e age exclusivamente por sua
propria natureza, é absolutamente o mesmo no qual se deixa ser
totalmente coagido pelo que de divino existe em sua natureza. O
homem livre ativamente se deixa ser total e necessariamente coagido a
ser, se mover, viver e existir na Natureza ou Deus da maneira definida e
determinada pelos eternos e infinitos decretos divinos que o ordenam a
ser o homem que ele é realmente em si mesmo em ato em e por Deus.

O automaton spirituel se realiza quando totalmente coagido pelas

eternas leis necessarias e divinas que o ordenam: se realiza quando
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escravo espontaneo (ativo) e necessario de Deus. O ato realmente livre
e auténomo é o ato necessario em e por Deus. O homem livre obedece a
sua natureza, isto é, o homem livre obedece necessariamente ao que
Deus ordena.

Espinosa usa duas metaforas para a descri¢do do ser do homem: o
autémato espiritual, o homem que segue ou obedece as necessarias leis
divinas de sua natureza (TdIE § 85), e o autémato totalmente
desprovido do pensamento, aquele homem cego por prévios conceitos a
que se apega, aquele que nem de si mesmo tem consciéncia clara (TdIE
§ 47), portanto, com quem ndo se pode argumentar e chegar a qualquer
verdade ou adequacao das coisas. (TdIE § 48).

Entre esses dois autdomatos flutuaria o modo do homem agir. No
primeiro caso, o autébmato espiritual, por obedecer necessariamente as
leis de sua natureza, o homem é livre e autébnomo, expresssando o que
de divino nele existe e que ele conhece adequadamente. No segundo, o
automato desprovido de entendimento, por estar completamente
perdido em seus fantamas ou em suas imagens das coisas que, por pura
ignorancia da esséncia ou causa das coisas, sem verificacdo, acredita ser
a verdade existente, sem saber que o que pensa ser a verdade nao é
sendo a sua verdade, tem uma vida incompleta, deixando de expressar a
sua real e divina natureza em e por Deus.

Levy, que para essas metaforas, usa as expressdes automato
espiritual e de autémato desprovido de alma, esclarece quanto ao
autémato espiritual:

A aplicacdo da metafora do autémato espiritual para o caso da
alma humana comega a tomar forma a partir do momento em que
o entendimento e a imagina¢do sdo compreendidos como sendo
submetidos a certas regras firmes e invariaveis, e que a vontade,
enquanto faculdade absolutamente indeterminada de afirmar e de
negar, é excluida como instancia constitutiva do conhecimento,
tanto divino, quanto humano. Todo conhecimento, seja ele
verdadeiro ou falso, deve ser explicado por uma espécie de

mecanismo de ideias e a distin¢do entre verdadeiro e falso deve
reenviar a uma distin¢do de ordem e de leis. (2004).

Levy complementa que
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a resposta ndo estd, evidentemente, na alternativa entre estar ou
ndo submetido a leis, pois, em ambos os casos, trata-se de
autématos. A distingdo entre as leis do entendimento e as leis da
imaginacdo também ndo é suficiente nesse caso, visto que, ainda
que se admita uma varia¢do de grau, o automato espiritual estara
sempre, por pouco que seja, submetido as leis externas que
determinam a imaginagdo. Os automatos desprovidos de alma nio
sdo apenas homens obnubilados pelos preconceitos, tal como o
automato espiritual antes da “reforma” [emenda - medicina] de
seu entendimento, mas ente que resiste a toda cura, pois, “se algo
lhes for provado, ndo sabem se o argumento prova ou falha. (TdIE
§ 48). O autémato inteiramente desprovido de alma é um caso
limite que, enquanto tal, ndo deve participar do didlogo racional:
“[...] de modo que afinal devem calar-se (adeo ut tandem debeant
obmutescere)...” (TdIE § 47); ou ainda, “[..] ndo ha de falar com
eles sobre as ciéncias (cum ipsis non est loquendum de scientiis)
[..].” (TdIE § 48). (2004).

A diferenca esta no fato de que o automato espiritual, por ter se
“curado” pela emenda de seu intelecto, conhece como o entendimento,
por seus trés diferentes géneros, realmente acontece: a imaginacao (por
noc¢des vagas das coisas), a razao (por no¢des comuns das coisas) e a
intuicdo (por no¢des essénciais ou eternas das coisas). Por conhecé-los,
sabe que nenhum desses modos é errado ou falso; ao contrario, existem
como expressao real da natureza humana em diferentes graus de
entendimento, realidade, perfeicdo e, portanto, de verdade.

O autémato espiritual, o escravo das leis com as quais Deus
ordena o universo inteiro, sabe que os trés modos de entendimento
levam a graus diferentes de conhecimento. Por exemplo, a imaginagao
ndo produz entendimentos errados, mas conhecimentos mutilados,
confusos e incompletos. Como é o automato espiritual, por ter
reformado sua inteligéncia sabe que se quiser conhecer adequadamente
uma coisa singular em ato, por sua esséncia atual, necessariamente
precisa continuar investigando a procura da causa proxima (adequada),
que explique de modo claro e preciso a sua atual existéncia como a
coisa é em sua perfeita realidade.

0 automato sem mente age e existe por imaginacdo; o autdomato
espiritual age e existe por uso da razdo e da intuicdo. O autdomato
espiritual entende as coisas por uma razao afetiva. Razdo que, por ser

afetiva, o faz entender adequadamente as coisas (inclusive e,
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principalmente, seus afetos) em Deus para, entdo, agir e existir por
racionalismo absoluto pela necessidade de sua proépria natureza,
procurando no encontro com o outro uma relagio de mutua
composicdo. Isto é, uma relacdo equilibrada e harmonica de mutuo
respeito as suas proprias naturezas em Deus. O resultado desse tipo de
encontro leva ao aumento mutuo da poténcia de agir e da forca de
existir, conatus, da esséncia e da poténcia atual para, aumentada a
energia e poténcia, mais necessdria e adequadamente perseverar,
enquanto em si, o seu préprio ser em uma relacdo de composicao
(democratica) com o outro.

Compreender é a virtude absoluta da mente. A virtude suprema da
mente é compreender e conhecer Deus. (EIVP28d). O homem que
conhece, compreende e apreende sua esséncia-poténcia na natureza da
substancia tem um conhecimento adequado da esséncia eterna e
infinita de Deus (EIVP36s) deseja ser feliz, agir e existir bem. Esse
homem deseja ser, agir e viver, ou seja, existir em ato (EIVP21) em Deus
(EIP15): esse homem ¢é de sua raga divina; ele vive, se move e existe em
Deus (Paulo - Biblia de Jerusalém - Atos dos Apostolos 17, 24-28). E,
deseja para o outro, 0 mesmo bem que procura para si mesmo, ser feliz
em Deus, e isto serd maior quanto maior for seu conhecimento da
natureza da substancia (EIVP37). Esse é o supremo bem da mente
(EIVP28), a suprema felicidade, e quanto maior for a alegria que afetar
um determinado homem maior serd sua realidade e perfei¢cdo. Assim,
ele, e o outro, com quem divide seu conhecimento de Deus, mais,
necessariamente, participam da natureza divina (EIVp45s). Assim, age o
homem livre e autbnomo em Deus sive Natura.

0 homem que se conhece adequadamente compreende que o seu
bem supremo é o conhecimento intelectual da substdncia ou o
conhecimento do amor de Deus. Esse conhecimento é comum a todos os
homens, e todos os homens podem desfruta-lo igualmente (EIVP36).
Por isso, 0 homem livre, por conhecimento adequado da natureza das
coisas, vive conforme os ditames da sua razdo e intuicdo (EIVP67).
Jamais age com dolo, mesmo quando violento, por agir ativamente pela

razdo, por seu proprio autointeresse, age com boa-fé (EIVP72). Revela
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sua virtude quanto evita os perigos e quando os enfrenta (EIVP69).
Evita o(s) homem(s) que ignoram os ditames da raziao e que vivem
segundo as imagens criadas por sua imagina¢do (EIVP70). Vive entre
iguais, com outro(s) homem(s) regido(s), como ele, segundo os ditames
da razao, de quem é grato (pelo encontro e pela relagdo de composicao
que realizam) (EIVp71). Une-se a esse homem, no mais estreito e
profundo natural lago de amizade (EIVP35c1), esfor¢ando-se por fazer-
lhes o bem (EIVP37). Assim, consegue, sem abdicar de qualquer de um
seus direitos naturais consequentes de sua natureza humana na
substancia, com a fortaleza de seu carater, com firmeza e generosidade,
viver harmonicamente com o(s) outro(s) homem(s) (EIVP73). Assim
age o homem livre, expressando o que de divino resta em sua natureza
humana, independente, expressando-se pacifica ou violentamente.
Procura com seu agir (ndo mais com seu padecer) concorrer para o
aumento do conatus de si mesmo, do conatus do outro e do conatus de
sua relagdo de absoluta interdependéncia com este.

O homem livre - um homem chamado Pedro livre em sua
pedridade - um homem chamado Gabriel livre em sua gabrielidade -
serena, necessaria, espontdnea e tranquilamente obedece ao que a
natureza divina lhe ordena. O homem livre em Deus age - age por
conhecimento adequado, pacifica ou violentamente, obedecendo ao que
Deus sive Natura lhe ordena. O homem livre e auténomo é, estd, opera,
se move, vive e existe pelas leis com as quais a natureza ordena o
universo inteiro dos modos. Livre e autbnomo, sem medo e sem
esperanga, existe, vive e age no eterno presente sempiternamente
presente em ato, no instante presente. Unidade na totalidade de Deus, o
homem vive, se move, age e existe em Deus por Deus.

Assim:

Se o0 homem pensa pelo primeiro género de entendimento, por
imaginacdo, tem ideias inadequadas e necessariamente padece (EIIIP1)
e é escravo (servo) de suas paixdes (Elllpr). E o autdmato sem alma ou
sem mente. E, nisto ndo ha nada de errado.

Se o0 homem conhece, compreende e apreende cada ideia de cada

corpo ou coisa singular existente em ato, por sua esséncia eterna e
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infinita em Deus (EIIP45), a mente humana tem um conhecimento
adequado da esséncia eterna e infinita de Deus (EIIP47). O
conhecimento é adequado e perfeito (EIIP46). Tem ideias adequadas
das coisas singulares existentes em ato; assim, esse homem
necessariamente age (EIIIP1) obedecendo ao que Deus lhe ordena. Ele
nio mais padece. Ele é livre e autdnomo. E o escravo necessario de Deus
ou Natureza (KV). Ele é o autémato espiritual. E nisto ndo ha nada de

errado.

Referéncias

A Biblia de Jerusalém. Trad. de Ecole Biblique de Jérusalem. Sio Paulo: Paulus, 1985.
ANONIMO CLANDESTINO DO SECULO XVIII. A Vida e o Espirito de Baruch de Espinosa:
tratado dos trés impostores. Trad. de Eclair Antonio Almeida Filho. Sdo Paulo: Martins,

2007.

BENNETT, Jonathan. A Study of Spinoza’s ethics. Indianapolis: Hackett Publishing
Company, 1984.

BOVE, Laurent. Espinosa e a psicologia social: ensaios de ontologia politica e
antrogénese. Trad. de André Menezes Rocha et al. Belo Horizonte: Auténtica, 2010.

CAILLE, Alain et al. Histéria argumentada da filosofia moral e politica: a felicidade e o
util. Trad. de Alessandro Zir. Sdo Leopoldo, RS: Ed. da Unisinos, 2006.

CANTO-SPERBER, Monique. Diciondrio de ética e filosofia moral. Trad. de Ana Maria
Ribeiro-Althoff et al. Sdo Leopoldo, RS: Ed. da Unisinos, 2007.

CHATELET, Francgois. Uma histéria da razdo: entrevistas com Emile Noél. Trad. de
Lucy Magalhies; rev. de Carlos Nelson Coutinho. Rio De janeiro: ]. Zahar, 1994.

CHAUI, Marilene. Convite a filosofia. Sao Paulo: Atica, 2010.
.A Nervura do real. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2006.
. Politica em Espinosa. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2009.

. Desejo, paixdo e agdo na ética de Espinosa. Sdo Paulo: Companhia das Letras,
2011.

. Espinosa: uma filosofia da liberdade. Sdo Paulo: Moderna, 1995.

COTTINGHAM, John (Org.). Descartes. Trad. de André Oides. Aparecida, SP: Ideias e
Letras, 2009.

Conceitos e formas de violéncia — Maura Regina Modena 63



CURLEY, Edwin. Spinoza’s metaphysics: an essay in interpration. Cambridge: Harvard
University Press, 1969.

. Behind the geometrical method: a reading of Spinoza’s ethics. Princeton:
Princeton University Press, 1984.

DAMASIO, Anténio. Em busca de Espinosa: prazer e dor na ciéncia dos sentimentos.
Sao Paulo: Companhia das Letras, 2009.

. 0 erro de Descartes: emogdo, razio e o cérebro humano. Sdo Paulo: Companhia
das Letras, 2012.

DELEUZE, Gilles. Espinoza e os signos. Abilio Ferreira. Porto: Rés Editora, 1970. .0
Anti-Edipo. Trad. Luiz B. L. Orlandi. Sdao Paulo: Ed. 34, 2010.

. Critica e clinica. Trad. de Peter Pal Pelbart. S3o Paulo: Ed. 34, 2011.

. Cursos sobre Spinoza. Trad. de Emanuel Angelo da Rocha Fragoso et al. Fortaleza:
EdUECE, 2012.

ESPINOSA, Bento. Espinosa: os pensadores. Trad. deMarilene de Souza Chauf et al. Sdo
Paulo: Abril Cultural. 1983.

. The Letters. Indianapolis: Hackett Publishing Company, 1995.

. Tratado da reforma da inteligéncia. Trad. de Livio Teixeira. Sdo Paulo: Martins
Fontes, 2004.

. Tratado teoldgico-politico. Trad. de Diogo Pires Aurélio. Sdo Paulo: Martins
Fontes, 2008.

. Tratado politico. Trad. de Diogo Pires Aurélio. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2009.
. Etica. Trad. de Tomaz Tadeu. Belo Horizonte: Auténtica, 2008.

. Breve tratado de Deus, do homem e do seu bem-estar. Trad. de Emanuel Angelo da
Rocha Fragoso e Luis César Guimardes Oliva. Belo Horizonte: Auténtica, 2012.

. Spinoza: obras completas. Trad. de ]. Guinsburg e Newton Cunha. Sao Paulo:
Perspectiva, 2014.

GAINZA, Mariana. Espinosa: uma filosofia materialista do infinito positivo. Sdo Paulo:
Ed.da USP, 2011.

FISHER, Kuno. Estudos sobre Spinoza. Trad. de Eliana Aguiar et al. Rio de Janeiro:
Contraponto, 2014.

GARRET, Don (Org.). Spinoza. Trad. de Cassiano Terra Rodrigues. Aparecida, SP: Ideias
e Letras, 2011.

GILSON, Etienne. 4 filosofia da Idade Média. Trad. de Eduardo Brandao. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 1995.

Conceitos e formas de violéncia — Maura Regina Modena 64



GLEIZER, Marcos A. Verdade e certeza em Espinosa. Porto Alegre: LPM, 1999.
. Espinosa e a afetividade humana. Rio de Janeiro: Zahar, 2005.

HORNAK, Sara. Espinosa e Vermeer: imanéncia na filosofia e na pintura. Sdo Paulo:
Paulus, 2010.

JAQUET, Chantal. A forca do corpo humano. Trad. de Marcia Patrizio. Sdo Paulo:
Annablume, 2010.

. A unidade do corpo e da mente: afetos, agdes e paixdes em Espinosa. Trad. de
Marcos Ferreira de Paula e Luis César Guimaries Oliva. Belo Horizonte; Auténtica,

2011.

LALANDE, André. Vocabuldrio técnico e critico da filosofia. Trad. de Fatima Sa Correia
et al. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1996.

LEITE, Edgar. A cautela de Espinosa. Disponivel em: <www.academia.edu>.

LEVY, Lia et al. Freud e seus filésofos. Porto Alegre: SBP de PA, 2004.

. L’automate spirituel: la naissance de la sujectivité moderne d’aprés I'Ethique de
Spinoza. Assen, Pays-Bas: Van Gorcum & Comp, 2000.

MANZINI. Frédéric. Spinoza: une lecture d’Aristote. Paris: Press Universitaires de
France, 2009.

MOREAU, Pierre-Francois. Spinoza. Trad. de Ana Luisa Faria e Miguel Serras Pereira.
Lisboa: Dom Quixote, 1987.

. Spinoza l'expérience et I'éternité. Paris: Press Universitaire de France, 2009.

MORGAN, Michael L. The essential Spinoza: ethics and related writings. Indianapolis:
Hackett Publishing Company, 2006.

ONFRAY, Michel. Contra-histdria da filosofia Trad. de Eduardo Brandao. Sdo Paulo: M.
Fontes, 2009. v. I11.

RAMOND, Charles. Vocabuldrio de Espinosa. Trad. de Claudia Berliner. Sdo Paulo: WWF
Martins Fontes, 2010.

REALE, Giovanni. Histéria da filosofia. Sdo Paulo: Paulus, 1990.

RUSSEL, Bertrand. Historia do pensamento ocidental. Trad. de Laura Alves e Aurélio
Rebello. Rio de Janeiro: Ediouro, 2001.

SCRUTON, Roger. Espinosa. Trad. de Luiz Paulo Rouanet. Sdo Paulo: Loyola, 1996.

Conceitos e formas de violéncia — Maura Regina Modena 65



O sentido de violéncia a partir da hermenéutica filosofica
de Gadamer

Natalie Oliveira da Cruz*

A palavra violéncia é muito utilizada por todos, cotidianamente.
Demonstramos ter certo dominio de seus sentidos ou daquilo que esta
palavra, na pratica, nos representa. Parece que ja sabemos identifica-la
sempre que ela se faz presente. Nas palavras de Arendt: “Isso indica
quanto a violéncia e sua arbitrariedade foram consideradas
corriqueiras e, portanto, negligenciadas; ninguém questiona ou
examina o que é 6bvio para todos”. (ARENDT, 2013, p. 23).

Todavia, contrariando a maioria, colocamo-nos a disposi¢cdo para
refletir sobre essa nossa velha conhecida, da qual acreditamos saber
tudo, a violéncia. Para iniciar, proponho um exemplo: estamos na sala
de nossa casa conversando com algum familiar a respeito da situacao
atual do nosso Pais quando somos interrompidos pelo noticidrio da
televisdo anunciando mais um grave e destrutivo bombardeio na Siria.
Neste pouco tempo de reflexdo, poderiamos listar como a violéncia é
percebida nos seus variados modos de ser. Sera que ficar sentado e
calado assistindo ao terrorismo pela televisdo, vendo passivamente
milhares de refugiados passando por situacdes de extrema crueldade,
lutando e morrendo por desejar apenas ter uma vida digna, ndo é
também uma violéncia?

Nao quero, com isso, sair crucificando todos e a mim mesma por
tal omissado, pois tenho a consciéncia de que apenas o fato de conhecer a
realidade, como no caso citado, ndo serd suficiente para agirmos,
infelizmente. Talvez, se um dos refugiados fosse um familiar ou amigo, a
historia poderia ser outra. O que realmente proponho evidenciar com
tal exemplo é que, nem sempre, enxergamos a violéncia, principalmente
quando estamos no comando, fazendo da proépria violéncia o nosso

instrumento. Acreditar que a conhecemos tdo bem é fechar os olhos

* Mestranda em Filosofia, pela Universidade de Caxias do Sul, 2015.
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para algo tdo poderosamente perigoso; é banalizar um fen6meno que
desconhecemos a origem, mas que nos afeta, inexoravelmente.

Para iniciarmos nossa reflexdo sobre tal fendOmeno, a violéncia,
serviremo-nos das informagdes expostas no dicionario de filosofia de
Mora (1912-1991). Para Mora, a no¢do de violéncia é muita antiga:
“Aristoteles distinguia os movimentos naturais e os movimentos
violentos”. (Mora, 2004, p. 3024). Imaginemos uma pedra para
pensarmos um exemplo; se essa se desprende do telhado e cai ao chao,
pode-se dizer que tal movimento é natural. Porém, se uma pedra for
langada por alguém, este movimento da pedra passa a ser violento. Para
Aristételes, todas as coisas tendem a ocupar seus lugares
correspondentes na natureza, por isso sio chamados movimentos
naturais. Em contrapartida, as coisas que ndo seguem o0 seu curso
natural é porque estdo expostas a algo ou a alguém que esta violando a
sua natureza. Movimentos violentos nao sdo naturais nem definitivos.
No caso da pedra, quando cessar tal impulso que lhe p6s em movimento
violento, esta caird ao solo, seu lugar natural.

Outra nocao de violéncia, segundo Mora, refere-se a atos
realizados por seres humanos nas suas relagdes interpessoais, nas mais
variadas relagdes sociais. A violéncia, a partir dessa andlise, surge com o
aparecimento da comunidade humana, mais especificamente, com a
constituicao do Estado. Segundo o filésofo espanhol Jiménez (1973), o
fendbmeno da violéncia surge a partir do estabelecimento de um
governo ou regime, na acao exercida por aqueles que detém o poder:
“Uma histéria implacavelmente realista mostra ou parece mostrar que a
violéncia se encontra na proépria origem do poder do Estado, que é
inseparavel dele.” Na origem de toda implantacio de governo ou
regime, o poder é visto como a propria representacdo da violéncia.

Contudo, este ja estando estabelecido acaba por tornar-se legitimo, e a

1 José Luis Lopez Aranguren Jiménez foi um dos filésofos e ensaistas espanhéis mais
importantes do século XX. Foi escritor e professor de ética, na Universidad Complutense de
Madrid. Jiménez buscou em sua obra enfatizar a importancia dos intelectuais em uma sociedade
cada vez mais mecanizada, injusta e deshumanizada, alertando sobre os perigos de uma
sociedade meramente tecno-cientifica e cibernética. Obra do autor que debate a questdo da
violéncia: Sobre La evitabilidad o inevitabilidad de la violencia. El futuro de la universidad y otras
polémicas, de 1973.

Conceitos e formas de violéncia — Maura Regina Modena 67



forma mais elementar de violéncia deixa de ser exercida, mas nao
desaparece. Ela se autolegitima como enforcement da Lei, como defesa
da ordem publica.

Com isso, podemos nos questionar: A violéncia pode ser
justificada? A violéncia é inevitavel? Muitas reflexdes como estas foram
desenvolvidas por Sorel (1908),2 em seu livro Réflexions sur la violence.
Para este autor, é pouco provavel que possa haver uma moral ou uma
doutrina politica ou social que sustente que a violéncia é justificavel por
si mesma; pode ser considerada justificavel ou inevitavel, apenas como
condi¢do para manter uma ordem considerada legitma, teoricamente
pacifica e ndo violenta. E, em caso de revolugdo, que pode levar ao uso
frequente ou até mesmo constante de violéncia, a justificacdo ndo é a
violéncia utilizada, mas sim o carater da revolugao. Logo, a violéncia se
caracterizaria como um meio, e nio como um fim.

Arendt compartilha desta mesma nog¢do de violéncia, como um
meio instrumental, mas discorda de alguns pensadores, como Max
Weber e Mao Tsé-Tung, que veem a violéncia como a mais flagrante
manifestacdo de poder, como a representacdo do dominio do homem
sobre homens. Arendt, na sua obra Sobre a violéncia, realiza uma andlise
original do poder e da criatividade da acdo, e é a partir desta que
palavras como: poder, vigor, forca, autoridade e violéncia,
historicamente usadas para exprimir os meios em fun¢do dos quais o
homem domina o homem, ao serem retiradas, pela autora, do ambito da
dominacgdo, passam a ser pensadas diferentemente. Para ela, o poder é
uma capacidade humana para agir em conjunto, em comunidade. E,
entdo, uma habilidade humana, mas nunca uma propriedade individual;
0 poder somente pertence e permanece em um grupo, s€ 0 mesmo
estiver unido. Se tal grupo se desintegra, o poder desaparece e
oportuniza o aparecimento da violéncia. Verificamos, assim, que
violéncia e poder para Arendt sdo termos inversamente proporcionais,

pois a medida que um deles aumenta o outro necessariamente diminui.

2 Georges Eugeéne Sorel (1847-1922), engenheiro formado pela Ecole Polytechnique, foi um
teorico francés do sindicalismo revolucionario.
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Também importante é conhecer o sentido que Arendt concebe ao
vigor, forga e autoridade. Vigor é uma caracteristica singular, inerente a
algum objeto ou pessoa. Ja a palavra forca, que para muitos serve de
sindbnimo de violéncia, por estar associada a alguns métodos de coercao,
para ela significa energia liberada por movimentos fisicos ou sociais
(relativo as forcas da natureza e a forga das circunstancias). A
autoridade é um termo, segundo Arendt, frequentemente usado e
abusado em variadas relagdes humanas, como: relacdo entre pais e
filhos, professores e alunos; ou em situacdes que a mesma é investida
em cargos ou postos hierarquicos. Autoridade significa reconhecimento
inquestionavel daqueles a quem se pede que obedecam; contanto que
para tal obediéncia ndo sejam necessarios o uso de coer¢do ou
persuasao.

Dentre tais termos, a violéncia se distingue dos demais por
possuir um carater instrumental, ao mesmo tempo em que se aproxima
do vigor, pelo menos fenomenologicamente, dado que a violéncia,
através dos instrumentos que a tecnologia fornece, potencializa o vigor
individual. O poder como poder institucionalizado, ou governo, em
comunidades organizadas, aparece sob a forma de autoridade e requer
reconhecimento. Sem reconhecimento ou respeito, tal autoridade passa
a ser questionada e até pode tornar-se ilegitima, contribuindo para o
enfraquecimento do poder. Como vimos, a diminuicdo deste enseja a
violéncia que aparece como um recurso para manter intactos: poder e
autoridade. Dai que surge a percepcdo de muitos ao considerar a
violéncia, o poder e a autoridade como sendo sinénimos. A despeito
disso, Arendt ressalta que, mesmo que tais termos aparegam
usualmente juntos, trata-se de fendémenos distintos.

Como ja dito, o poder surge da habilidade humana de se organizar,
pensar e agir em comunidade. Todavia, para viver e usufruir do espago
e de tudo que lhe é comum, tal comunidade precisa de organizacao, e
dessa necessidade surge o governo que é poder organizado e
institucionalizado. Sendo assim, o poder é a esséncia de todo governo. O
poder ndo precisa de justificacdo, precisa, sim, de legitimidade. Para

Arendt, o poder é “um fim em si mesmo”. Ja a violéncia, por possuir

Conceitos e formas de violéncia — Maura Regina Modena 69



natureza instrumental, é sempre um meio para alcancar um fim,
necessitando de orientacdo e justificacdo para tal propoésito: “E aquilo
que necessita de justificacdo por outra coisa ndo pode ser a esséncia de
nada”. (ARENDT, 2013, p. 68). Assim, embora a violéncia possa ser
justificavel, nunca sera legitima.

Com certeza, Arendt, com sua reflexdo filosofica, politica e
historica acerca da violéncia, nos deixa uma contribuicao teérica e
original. A autora nos mostra que é possivel reelaborar a forma de
pensar a violéncia e o poder, assim como outros conceitos, que foram
usualmente associados, derivados e equiparados ao longo da tradi¢ao
do pensamento politico-ocidental, tanto por pensadores de esquerda
quanto por pensadores de direita. Talvez sua mensagem principal
esteja em elucidar o fato de que, se quisermos conhecer e compreender
mais profundamente o fenédmeno da violéncia, é preciso, de antemao,
sair do Ambito do senso comum, do usual, do cotidiano e adentrar no
ambito reflexivo e filoso6fico. Foi a partir desse principio que a autora se
permitiu pensar o poder para além da visdo tradicional de dominacao,
da relacdo de mando e obediéncia e como sendo um sindénimo de
violéncia. Para Arendt, o poder é um fenOmeno essencialmente nao
violento que surge a partir da acdo coletiva que, sendo capaz de agir em
concerto, através do discurso e debate, transformam o poder em poder
institucionalizado, e este em uma forma de governo legitima, sem que
para isso seja preciso se valer de meios coercitivos ou fazer da violéncia
seu préprio fundamento.

Bem, a partir dessa breve exposicao de algumas nog¢des de
violéncia, podemos perceber o quanto é complexo pensar a respeito
desse fendmeno tao corriqueiro e tdo versatil pelos varios modos como
se apresenta (violéncia: fisica, econdmica, verbal, psiquica, ideoldgica,
simbolica, etc.). Talvez, ainda mais complexo serd pensar a violéncia a
partir de um paradigma inusitado, a Hermenéutica Filoséfica de Hans-
Georg Gadamer. Isso porque tal palavra ndo é objeto de estudo de
Gadamer, tdo pouco é referida por ele em sua obra principal, Verdade e
método. O termo violéncia, definitivamente, ndo é um conceito

gadameriano, mas isso nao nos impedira de pensa-lo. Na tentativa de ir
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ao encontro do que nos propomos, levaremos em consideragdo as
no¢des anteriormente apresentadas e a mensagem inspiradora e
original de Arendt como uma possivel metodologia a ser aplicada, por
mais estranho que isso possa parecer em se tratando de Gadamer.

Cabe explicitar que esta reflexdo busca reelaborar um sentido
para a violéncia dentro do ambito da educag¢do e, melhor dizendo, da
formacdo humana. Mas, para pensarmos a violéncia em tal ambito e sob
a luz da concepcgao gadameriana, precisaremos, antes, trazer ao debate
alguns apontamentos desta teoria, sendo esta a condicao de
possibilidade para a realizacao de tal tarefa.

0 filésofo Hans-Georg Gadamer, considerado fundador da
“hermenéutica filoso6fica”, foi um dos intelectuais mais expressivos da
segunda metade do século XX. Os efeitos de seus escritos ndo se
restringem apenas a filosofia propriamente dita, sua influéncia pode ser
percebida nas mais variadas d4reas cientificas como: literatura,
medicina, pedagogia, direito, arte, entre outras. Todas essas areas de
conhecimento discutem a tese gadameriana ao questionar a suposta
neutralidade inerente a todo conhecimento dito cientifico e verdadeiro.
Gadamer nao reconhece a possibilidade de haver conhecimento neutro,
compreensao e interpretacdo livre de preconceitos. Mas sobre isso,
falaremos mais adiante.

Por ora, por se tratar da teoria de um dos maiores expoentes da
hermenéutica contemporanea, pensamos ser oportuna uma breve
exposicao do termo hermenéutica. Esse termo faz referéncia a figura de
Hermes, semideus mensageiro do Olimpo, da antiga mitologia grega,
que tinha como tarefa transmitir a mensagem dos deuses para os seres
humanos. Para realizar sua fun¢do, Hermes contava com uma
habilidade muito especifica, a saber, a arte de traduzir as palavras dos
deuses para a linguagem profana dos homens. Ele fazia aquilo que
compreendemos como sendo o significado original do “traduzir”, que é
transpor uma mensagem de um horizonte a outro diferente, de modo
que o destinatario compreenda o sentido da mensagem que lhe foi
transmitida. Sendo assim, é possivel inferir que a compreensao do

sentido é tarefa da hermenéutica. Estando ligada ao ambito da
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interpretacdo e a tudo que diz respeito ao fendmeno da compreensao,
podemos dizer que a hermenéutica possui uma longa histéria.
Considerada como uma técnica de interpretar textos, ela esta presente
desde muito tempo nos campos: da teologia, na exegese biblica; e no
juridico, na interpretacao das leis, de acordo com o caso a ser julgado,
assim como no ambito da filologia, na interpretacdo dos classicos
gregos e no trabalho dos historiadores.

A hermenéutica, além de uma pratica antiga, também foi objeto de
estudo de pensadores importantes como: Friedrich Daniel Ernst
Schleiermacher, Wilhelm Dilthey e Martin Heidegger. Entretanto, para
que ndo se perca o foco do nosso trabalho, ndo traremos a discussado a
contribuicdo tedrica desses. Apenas, buscaremos compreender como
Gadamer concebia a hermenéutica.

Gadamer traz um novo olhar para a hermenéutica; uma
iluminagdo diferente para o fendmeno da compreensdo. Para ele, a
hermenéutica é muito mais que a arte de interpretar e compreender
textos biblicos, histéricos ou filos6ficos; é mais que a técnica de
interpretar leis ou normas juridicas. O ato de interpretar esta para além
de apenas investigar o significado ou a origem das palavras. O ato de
interpretar é um elemento no processo; é ato constitutivo da
compreensao. O mesmo acontece quando procuramos interpretar um
texto, é o que, da mesma forma, ocorre quando procuramos
compreender qualquer coisa no mundo, o significado da vida, da morte,
dos objetos presentes no nosso cotidiano, situagdes, etc. Assim, a
hermenéutica é uma condigdo existencial do homem. O homem é um ser
hermenéutico, e sua vida uma grande e rica experiéncia interpretativa.

Gadamer foi discipulo de Heidegger e seguiu o sentido da palavra
hermenéutica concebido por seu mestre, que nao a via como uma
ferramenta a disposicio do homem, mas como sua estrutura
constitutiva e intrinseca. Para Heidegger, o homem forma-se sobre si
mesmo, a partir do emaranhado de experiéncias que realiza e da
interpretacdo e compreensdo que faz delas. Com a obra Ser e tempo de
Heidegger, a hermenéutica projeta-se de forma incisiva para o centro da

reflexdo filosofica, e tem sua consumagdo como hermenéutica filoséfica,
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através da obra Verdade e Método de Gadamer. Mas, qual seria o
objetivo dessa obra, o porqué de relacionar as palavras do titulo e o que
elas teriam a ver com a sua concep¢ao de hermenéutica?

Gadamer tinha como objetivo oferecer uma justificacdo filoséfica
para a experiéncia da verdade que, para ele, transcende o dominio do
método cientifico. O autor tinha o intuito de revelar outras dimensdes
de verdade, para além daquela consagrada pela experiéncia e pelo
método das chamadas ciéncias da natureza, na Modernidade. Para ele, a
verdade ndo pode ser mais compreendida como algo apenas a ser
observado, demonstrado, aceito ou refutado cientificamente. Ela nao
pode ser considerada como algo apartado de nés, distante das nossas
leituras de mundo, das nossas vivéncias. Conhecer a verdade, para
Gadamer, passa a ser compreender a verdade. Um processo que se
realiza para além da teoria, na intersubjetividade, ao compartilhar
linguagem, simbolos e signos que criam mundos e nos constitui como
humanos. Uma verdade que ja hd muito experienciamos, mesmo que a
filosofia da consciéncia nos tenha feito acreditar que desaprendemos
como reconhecé-la.

Portanto, para Gadamer, a hermenéutica ndo esta no ambito da
ciéncia, e o fendmeno da compreensao ndo é um problema de método.3
Logo, em sua obra, o que o autor faz é questionar a autoridade do
método, como a Unica voz legitima de acesso a verdade, mostrando que
esta, longe de ser revelada por método, é encoberta por ele. Alids, em
sua concepc¢ao, toda verdade é interpretacdo, e toda interpretacdo é
histérica e, portando, somente possivel através da tradigdo. Assim, o
encontro com a verdade se da através da experiéncia do didlogo com a
tradicdo que fazemos constantemente com o passado, presente, sem
esquecermos da nossa situacdo referencial de partida, o presente.

Desse modo, para Gadamer, o compreender sempre ultrapassara

qualquer limite imposto pela ciéncia, pois ele pertence ao todo da

3 Desde o nascimento do periodo moderno, em meados do século XVII, principalmente com a
contribuicdo de Descartes, o método ganha um papel importante e central no processo do
entendimento humano. Descartes fez pela filosofia aquilo que Galileu e Newton fizeram pela
ciéncia natural, e estabeleceu regras para direcionar o nosso entendimento, de forma a garantir
o encontro com a verdade, como uma certeza absoluta.
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experiéncia do homem no mundo. Ao compreender, adquirimos
discernimentos e, assim, reconhecemos verdades. As experiéncias
humanas vivenciadas através da arte, da histéria, da tradicdo, da
linguagem, sdo modos de experiéncia nos quais se manifesta uma
verdade que nao pode ser verificada e demonstrada pela metodologia
cientifica. Logo, a hermenéutica, para este filésofo, estd no ambito da
filosofia pratica, em que compreender é interpretar e aplicar, pois é ao
compreender o mundo que compreendemos a nés mesmos; é ao buscar
os significados das coisas do mundo que damos sentido a nossa
existéncia.

Um dos conceitos fundamentais para a compreensdo da teoria
gadameriana é o de preconceitos. Para Gadamer, os preconceitos
formam a nossa pré-compreensdo, que sdao todos 0s nossos
conhecimentos construidos durante a nossa vida, nossa temporalidade.
E o nosso conjunto de ideias, pressupostos, teorias, enfim, nosso
patriménio cultural. Os preconceitos sdo a condicdo de possibilidade da
compreensao. Para o autor, o preconceito é um pré-juizo que se forma
antes do exame definitivo, mas de modo algum falso juizo. E pelo fato de
possuir pré-compreensdao que os homens tém a possibilidade de
tornarem-se intérpretes. O intérprete, portanto, ndo enfrenta algo, ou
alguém, como tdbula rasa, a mente do intérprete é muito mais uma
tabula plena, cheia de preconceitos, ou seja, de expectativas e de ideias.

Entretanto, para haver compreensdo é necessario haver abertura.
A abertura é outro conceito fundamental gadameriano que, assim como
a pré-compreensdo, possui suas raizes em Heidegger. Este ultimo
concebia a abertura como uma disposicao afetiva, uma das estruturas
existenciais do ser-ai. Para ele, compreender é um compreender
afetivamente afetado. A compreensdo come¢a quando algo nos
interpela, na medida em que estd atenta e receptiva a alteridade do
outro. Gadamer, ao assumir esta concep¢ao de abertura, faz desse
conceito um dos tracos fundamentais de sua hermenéutica filosofica.
Cabe ressaltar que, a abertura gadameriana também estd atrelada a
abertura presente na logica platénica da pergunta e resposta, como

sendo auténtica abertura, capaz de possibilitar o auténtico didlogo.
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Tanto a abertura como a disposi¢do afetiva quanto a que encontramos
na estrutura ontoloégica da pergunta, estdo na base ontolégica da
abertura gadameriana. A alteridade que reconhece o outro a partir da
abertura é o que possibilita o auténtico didlogo. Para Gadamer, toda
compreensdo se realiza através do didlogo. Quando procuramos
compreender o outro (texto, obra de arte, alguém), estamos buscando
dialogar com ele. A compreensdo é sempre intersubjetiva. Mas, para
isso, é preciso reconhecer o outro como verdadeiramente outro, alguém
que precisa ser ouvido. Isso demonstra que quem quer compreender
ndo pode estar tdo convicto de suas préprias opinides, tampouco ser
omisso a elas. A abertura se dd com a suspensdo dos nossos
pressupostos, na medida em que suspendemos a validade deles.
Estamos questionando a verdade que eles nos impdem, contudo nao os
estamos anulando. Até porque, isso ndao é possivel. Sempre
compreendemos a partir do que somos e da situacdo a qual nos
encontramos e, justamente, é esse o fato que evidencia a nossa pertenca
a tradicdo, e nosso modo de ser histérico.

Contudo, para que possamos pensar a violéncia a luz da
hermenéutica gadameriana, outro conceito fundamental precisa ser
trazido ao didlogo. Este conceito é experiéncia hermenéutica. Para
Gadamer, é a partir desta experiéncia que compreendemos verdades.
Cabe salientar que o sentido da auténtica experiéncia hermenéutica nao
é aquele que imediatamente nos vem a mente, aquele herdado pela
ciéncia moderna, que tinha seu sentido atrelado a repeticio de
resultados. Gadamer ndo acreditava ser esse o sentido originario de
experiéncia; para ele, a modernidade o havia mutilado. Para o autor,
uma experiéncia sé é auténtica experiéncia hermenéutica, ao colocar-se
aberta a espera de uma nova experiéncia que a sobreponha. Essa
abertura fundamental é a que faz da experiéncia a auténtica experiéncia
hermenéutica. Esta ndo é aquela que corresponde as nossas
expectativas, e as confirma, mas aquela que nos possibilita dar-nos
conta de que algo ndo é como imaginavamos antes. Ela ndo é apenas um
engano que é visto e corrigido. Representa, na realidade, uma aquisicao

de um saber mais amplo. Para o autor de Verdade e método, a
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verdadeira experiéncia* é negativa, ndo confirma; entretanto traz um
novo conhecimento; ela é produtiva.
A importancia da experiéncia hermenéutica ndo esta naquilo que
ela instrui. A sua maior licdo estd no fato de que é s6 assim que a
compreendemos:
Experiéncia é, portanto, experiéncia da finitude humana. E
experimentado, no auténtico sentido da palavra, aquele que tem
consciéncia dessa limitacdo, aquele que sabe que nio é senhor do
tempo nem do futuro. O homem experimentado conhece os limites

de toda previsdo e a inseguranga de todo plano. Nele consuma-se
o valor de verdade da experiéncia. (2013, p. 467).

Esta é a experiéncia que todos devem adquirir e que ninguém
pode se poupar, mesmo contrariando a visdo de muitos educadores,
inclusive a de muitos pais, que por vezes procuram poupar seus filhos
de fazer isso ou aquilo. Para Gadamer, a verdadeira experiéncia nao é
aquela da qual alguém possa ser poupado. Pois, a ndo correspondéncia
das nossas expectativas é o que nos possibilita adquirir um novo saber.
A nado correspondéncia das nossas expectativas é a esséncia da
experiéncia hermenéutica. Sendo assim, a verdadeira experiéncia é
aquela que nunca podera ser repetida, ja que a repeticao traz consigo a
possibilidade de previsdo, e a impossibilidade do novo. Logo, a
verdadeira experiéncia é negativa, produtiva e Unica.

Para Gadamer, a experiéncia hermenéutica traz um novo aspecto
especifico para a experiéncia, a experiéncia do tu. Desse modo, a
experiéncia deixa de ser objetiva, deixa de ver o outro como objeto, e
passa a vé-lo como pessoa, tornando-se um fen6meno moral, em que o
saber adquirido passa a ser a compreensao do outro. O autor demonstra
trés aspectos da experiéncia do tu para a analise da experiéncia
hermenéutica.

A primeira experiéncia do tu é aquela que se estabelece a partir da
relacdo entre o eu e o tu, em que uma das partes faz previsdes das

atitudes do outro, ndao se atendo ao aspecto moral, contrariando a

4 No sentido de auténtica experiéncia, modo como experienciamos a verdade, segundo
Gadamer.
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determina¢do moral do homem,> como diz Gadamer: “Compreendemos
0 outro da mesma maneira que compreendemos qualquer processo
tipico dentro do nosso campo de experiéncia, isto é, podemos contar
com ele. Seu comportamento nos serve como meio para nossos fins,
como qualquer outro meio”. (VMI, 2013, p. 468). Esse aspecto ainda nao
conseguiu se desvencilhar das influéncias do método cientifico, da
ciéncia moderna. O eu que faz a experiéncia ndo esta aberto ao tu, ao
outro, pois o converteu em objeto, eliminando metodologicamente
todos os momentos subjetivos da relacdo. Perde-se, assim, a esséncia da
verdadeira experiéncia hermenéutica: a abertura ao outro.

A segunda experiéncia do tu é aquela em que o eu reconhece o tu
como o outro, como pessoa, mas estabelece uma relacdo com este
tomando como referéncia a compreensao de si mesmo. A relacao deixa
de ser imediata e torna-se reflexiva. Esse modo de compreender o tu
nos remete a dialética hegeliana, que elabora o movimento dialético a
partir da experiéncia que a consciéncia faz consigo mesma. Diz
Gadamer, ao afirmar que este modo ainda nao é o verdadeiro modo de
experimentar o tu

Ele pretende conhecer por si mesmo a pretensdo do outro,
pretende inclusive compreendé-lo melhor que ele mesmo se
compreende. A historicidade interna de todas as relagdes vitais
entre os homens consiste em que, consequentemente, se esta
lutando constantemente pelo reconhecimento reciproco. Este
pode adotar graus muito diversos de tensao, até chegar inclusive
ao completo dominio de um eu por outro eu. Quando se
compreende o outro e se pretende conhecé-lo, se lhe subtrai, na

realidade, toda a legitimacdo de suas proprias pretensdes. (VMI, p.
469-470).

Apesar disso, esta experiéncia do tu, para a hermenéutica, é a que
corresponde a consciéncia historica. Esta consciéncia compreende a
alteridade do passado, da tradi¢do, mas ndo reconhece o seu proprio

condicionamento a ele. Aquele que acredita nao ter preconceitos, e nega

5 Conforme Gadamer, esse comportamento com relagdo ao tu é referéncia ao egoismo puro, que
contraria uma das formas de interpretar o imperativo categdrico kantiano, que nos diz que
jamais devemos usar o outro como meio, mas reconhecé-lo sempre como um fim em si mesmo.
(VMI, p. 468).
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seu condicionamento histérico, experimenta o real dominio destes
sobre si, impedindo-o de enxergar corretamente aquilo que o interpela.
Logo, para Gadamer, “esse conhecimento e reconhecimento é o
que perfaz a terceira e mais elevada maneira da experiéncia
hermenéutica: a auténtica abertura ao outro. Esta encontra sua
correspondéncia auténtica na terceira experiéncia do tu, na qual se
estabelece uma relagdo em que o tu é realmente experimentado como
um tu, que faz valer suas pretensdes, pois encontra na abertura a
possibilidade de nos falar. Lembrando que escutar o outro nao significa
um ato de submissio, mas sim o reconhecimento da auténtica
alteridade: a abertura fundamental. Diz Gadamer:
[..] “escutar alguém” nao significa simplesmente realizar as cegas
0 que o outro quer. Agir assim significa ser submisso. A abertura
para o outro implica, pois, o reconhecimento de que devo estar

disposto a deixar valer em mim algo contra mim, ainda que nao
haja nenhum outro que o faga valer contra mim. (VMI, p. 472).

Esta é a correspondéncia que deve nos guiar na andlise da
experiéncia hermenéutica. E preciso, além de reconhecer a alteridade
do outro, deixa-lo falar sem ser indiferente as suas préprias pretensoes,
reconhecendo que ele tem muito a nos dizer.

ApOs esses apontamentos da concep¢do gadameriana, possuindo,
entdo, uma prévia-compreensdo daquilo ao qual nos propomos a
pensar, a violéncia, estamos aptos a trazer tal palavra para o ambito da
educacdo, falando mais especificamente, o ambito da forma¢cdao humana.
Percebemos que Gadamer quer com sua teoria desvendar como nds
compreendemos. A compreensdo é o modo como nds nos relacionamos
com o mundo. Esse mundo é o outro, sdo as pessoas, o texto, a tradicao,
a cultura, a obra de arte, etc. A compreensdo se realiza, sempre, na
intersubjetividade. E no compreender o mundo, o outro, que eu posso
compreender a mim mesmo. Este “compreender a mim mesmo”, nada
mais é do que um constante formar-se. Daf a importancia do outro,
como um verdadeiro outro, para a educagdo e para a formag¢do humana.

Sabemos que toda construgdo ética se dd no ambito das agdes e

relacdbes humanas. Podemos dizer que a ética surge quando o outro

Conceitos e formas de violéncia — Maura Regina Modena 78



aparece diante de nds. Esse surgir nos interpela, nos afeta, nos exige
uma reacgdo. Até quando somos indiferentes ao apelo do outro estamos
agindo, tomando uma posicdo. A ética surge do modo como se
estabelecem as nossas relacdes com os varios outros. Posso® me fechar
diante do outro, fingir que nado o vejo, ou, domina-lo, usa-lo como meio
para conseguir o que quero, negar sua alteridade, ndo respeita-lo; posso
feri-lo e, até mesmo, mata-lo. Contudo, também, tenho a possibilidade
de vé-lo, recebé-lo, escuta-lo e acolhé-lo. Nesse sentido, verifica-se que a
ética nunca se estabelece na neutralidade.

O outro surge diante de mim como uma pro-posta e me impde
uma res-posta, dai surge a res-ponsabilidade que é o modo como eu ajo
com relagdo ao outro; o modo como eu respondo através dos meus atos
aquele que me interpela. 0 modo como eu respondo aos apelos do outro
diz tudo sobre quem sou, pois é com base nas nossas vivéncias, nas
posi¢cdes que tomamos, nas a¢des que realizamos e das constantes
compreensdes e reelaboragdes que vamos fazemos ao longo da nossa
vida, que vamos nos formando; visto que estamos constantemente
constituindo o nosso ser.

Com o emergir do outro surge, portanto, a ética. Mas qual é o
sentido do termo outro; o que significa alteridade? O termo outro
provém do latim alteritas e normalmente é empregado como sinénimo
de alteridade, que significa constituir-se como outro. Na filosofia, de
maneira geral, o outro é uma categoria utilizada no trabalho de
identificacdo e diferenciacdo, dai deriva o par conceitual identidade
(ipseidade) e alteridade (diversidade). O outro é posto como limite da
identidade e ndo como um si mesmo. Entretanto, ndo é apenas a partir
de um processo de delimitacdo que o outro aparece; pode aparecer
como algo estranho, que sendo heterogéneo, em relacdo a noés, o
associamos imediatamente ao inquietante e ao nao familiar. O estranho
emerge do processo de inclusdo e exclusdo, por isso separamo-nos em

diferentes culturas, em diferenca de género, em diferentes espécies, etc.

6 Esse “posso” ndo esta referido, no ambito moral, aquilo que é correto ou nio fazer, mas se
restringe ao poder de agir humano, ou seja, da possibilidade de o homem poder agir assim ou de
outra maneira.
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Esse processo é o responsavel por gerar muitas das dificuldades que
temos em reconhecer aquilo que nao se ajusta aos nossos esquemas de
apropriacao conceitual. (HERMANN, 2014).

Na tradicdo filoséfica, principalmente o que diz respeito ao
pensamento moderno,” o termo outro estava sempre associado ao
estranho da identidade, a tudo que lhe é distinto e inverso, levando o
outro a tematica da exclusdo. Tomar o outro em consideragdo passou a
ser um desafio para a reflexdo filosofica contemporanea que se vé
diante dos efeitos e limites éticos, ontolégicos e epistemoldgicos
gerados e perpetuados ao longo da tradigao.

Gadamer foi um dos filésofos contemporianeos que viu no
estranho e diferente do outro uma abertura para intersubjetividade. E
pelo estranhamento que surge a oportunidade do didlogo, e somente
por intermédio desse que o fenomeno da compreensao se realiza. O
estranho, na medida em que nos retira do campo do familiar, cria a
possibilidade de quebrar a unidade inquestionavel que nos é dada pelo
pertencimento da tradigdo, ou seja, rompe com a logica da apropriagao
e nos coloca a disposicao a possibilidade de rever nossas opinides e
valores, que passam a ser questionados pelo outro, fazendo abrir diante
de nés um novo horizonte.

Nessa medida, o outro suscita perguntas, e isso ndo se confunde
com qualquer intencionalidade da consciéncia que busca sentido,
mas um sentido a ser construido em entendimento. Por isso, o
didlogo ndo conduz a retengdo da identidade prépria de cada um,
ele s6 é possivel porque hd um outro, uma diferenca, um

interlocutor radicalmente distinto com o qual dialogamos e, nesse
processo, nos transformamos. (HERMANN, 2014, p. 146-147).

Logo, podemos compreender que a ética se constitui nas
complexas respostas produzidas a partir da nossa interagdo com o
outro, lembrando que, muitas vezes, o outro que nos exige respostas é
aquele que habita dentro de nés mesmos. E a partir dessas respostas
que tornamo-nos quem, de fato, somos. Verificamos que o outro, além

de importante, é essencial, necessario, para o estabelecimento da

7 Na modernidade, o sujeito se constituia sem o apelo de algo exterior, tudo que esse via ao seu
redor era posto por si mesmo.
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relacdo ética. Assim, com base nesses esclarecimentos, é possivel
problematizar a questdo do outro na educacao e o surgimento da
violéncia.

A praxis pedagégica, apesar de ser um tema bastante discutido,
continua apresentando muitas controvérsias. A questdo educacional é
muito complexa; de maneira geral, apresenta muitas dificuldades,
suscita muitas perguntas para as quais ainda nao encontramos
respostas. O que vemos é uma escuriddo total; falta clareza sobre a
fundamental importancia do assunto em questdo, enquanto sobram
conflitos de normas e principios a serem adotados. As consequéncias
disso sdo muitas, a maior de todas & com certeza, o fracasso do
processo formativo, que gera os varios modos de violéncia. Cabe a nds,
por ora, pensarmos sobre a violéncia.

Quem ja esteve na pele de um professor, nem que tenha sido por
pouco tempo, ja experimentou o quanto é dificil fazer valer regras e
normas pretensamente universais para um grupo de pessoas
completamente diferentes. Falar para todos com a pretensdao de que
todos compreendam, mas sabendo reconhecer que isso nem sempre
acontece, ou melhor, quase nunca acontece. Trabalhar com aquele ideal
de que podemos saber tudo, inclusive do que acreditamos ser melhor
para nos e para os nossos alunos. Entretanto, saber o que é correto a
cada situacdo é algo muito dificil e, mesmo que, saibamos para noés, nao
decorre que saibamos para os outros.

A pretensa universalidade da educacgdo estd diante de um grande
desafio: aprender a lidar com as diferengas, com as particularidades,
com o estranho, incluindo tudo que é singular e tudo aquilo que escapa
as regularidades. Ainda estamos sofrendo os efeitos e as consequéncias
da modernidade, do absolutismo do “eu”, da nega¢do do outro e da
auséncia de ética, que fez com que desaprendéssemos a conviver com o
outro.

Sabemos que a fun¢do do educador é orientar, facilitar, mediar seu
aluno no desenvolvimento de suas préprias capacidades. Sabemos,
também, que, a pratica educativa estabelece uma espécie de relacdo de

poder, hierarquia e autoridade. Verificamos, através da contribuicao de
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Arendt que o homem ainda estd influenciado pela légica da dominacao,
atrelando poder e autoridade a ela. Todavia, ja iluminados pelo nascer
da contemporaneidade e apoiados na teoria gadameriana, podemos, em
uma reelaboracao de conceitos, dizer que o poder do professor sobre o
aluno, ou até mesmo se pensarmos inversamente, se realiza na condi¢do
de possibilidade do compreender. O poder, neste caso, tem o sentido de
possibilidade. Na relacdo professor-aluno, ambos compreendem e
transformam-se, pois representam um ao outro poder como
possibilidade. O outro tem o poder de nos apresentar a possibilidade de
transformacdo. A autoridade esta na diferenca, aquele que tem um
horizonte conceitual maior e enxerga mais longe, assume a
responsabilidade pelo processo formativo do outro. A autoridade
gadameriana é uma conquista e ndo uma imposicdo. Tem que haver o
reconhecimento de que uma das partes pode ter razao, por ter uma
bagagem existencial maior.

Tudo até o momento nos leva a inferir que a educagdo, como
processo formativo humano, é necessariamente uma relagdo
intersubjetiva; logo uma relacao ética. Ninguém forma-se sozinho, basta
dar-nos conta de que se estamos aqui hoje, foi porque existiu um outro
em nossa vida. Nossa sobrevivéncia se deve, necessariamente, a ética.

Com base na reflexdo que desenvolvemos até agora, surge a
violéncia e qual é seu sentido. A violéncia surge da negacao do outro. A
falta de reconhecimento do outro gera a violéncia, pois viola o maior
direito do ser humano, o direito de formar-se. Assim, a violéncia
pensada no ambito educacional pode ser posta como uma consequéncia
da auséncia de ética, por conta da falta de reconhecimento do outro.

E reconhecer o outro como um outro é trazermos a explicagdo
dada por Gadamer a auténtica experiéncia do tu. Esta é aquela que
estabelece uma auténtica abertura ao ouvir o outro, estabelecendo o
auténtico sentido do dialogo, como sendo a disposicdo para ouvir e a
possibilidade de construir um mundo novo e comum entre as partes. E
relevante ressaltar que, ambas as partes, eu e o outro, professor-aluno,
estdo constantemente compreendendo, aprendendo e formando-se.

Logo, a praxis educativa é, antes de qualquer coisa, praxis dialégica;
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sendo assim uma orientacdo e um exercicio para o bem viver e a

condic¢do de possibilidade de nos tornarmos auténticos seres humanos.8
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Guantanamo: uma analise sob a perspectiva da
obra Vigiar e punir, de Foucault

Maria Carolina Machado*

Guantanamo: a verdadeira histdria da violéncia nas prisoes

A prisdo de Guantanamo é uma prisdo militar dos Estados Unidos,
parte integrante da Base Naval da Baia de Guantanamo, localizada em
Cuba.

A Base abriga trés campos de detenc¢do. Sao elas, o Camp Delta,
construido em 2002, Camp Iguana e Camp X-Ray, que esta atualmente
fechado.

Em fevereiro de 1903, os Estados Unidos fecharam com Cuba o
Tratado cubano-americano, pela qual Cuba cedia 116 km? de terras da
Baia de Guantdnamo (ilha de Cuba) aos Estados Unidos, com o
proposito de mineragdo e operagdes navais.

De acordo com a pesquisa realizada pela revista Aventuras na
historia:

No entreguerras, a base de Guantanamo tornou-se uma espécie de
resort tropical para os marinheiros. Mesmo que a infraestrutura
tenha permanecido entre as guerras, as oportunidades para
recreacdo eram expandidas, de forma que, no comego da Segunda

Guerra, Guantdnamo se tornaria sinénimo de diversdo. (2015, p.
34).

Em 1941, com a entrada dos Estados Unidos na Segunda Guerra
Mundial, a Base, que voltou a cumprir fungdo militar, recebeu grande
expansdo. Com isso, todos os negdcios no entorno da base cresceram
junto. Iniciou-se uma industrializacdao do sexo, na qual a prostituicao
havia saltado de pequenas vilas cubanas para a cidade de Guantanamo.

Entre os anos de 1940 a 1950, Cuba era uma festa, sendo

considerada um playground dos americanos, cheia de bordéis, cassinos
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e favelas, o que mais tarde, por atingir o sentimento patriético cubano,
acabaria gerando instabilidade na relacao das duas nagoes.

Por outro lado, a Base possuia também um lado familiar: como
acontece até os dias atuais, os oficiais casados moram com suas
familias, esposas e filhos em casas que os remetem aos suburbios
americanos, com quadras esportivas, complexos de lazer e escolas.

Em 2001, apds o ataque de 11 de setembro as Torres Gémeas, o
presidente daquela época, George W. Bush, autorizou diversas
operagdes de combate no Afeganistdo. Com o ataque ao World Trade
Center, a furia dos Estados Unidos foi despertada e, em pouco tempo,
Guantanamo transformou-se em um campo de prisioneiros.

No ano seguinte, em 11 de janeiro de 2002, o primeiro grupo de
20 combatentes capturados no Afeganistao foi levado ao Campo X-Ray
em Guantdnamo. Como o presidente Bush os descrevia como
terroristas, ninguém do grupo podia ser protegido pela Convencdo de
Genebra (que sdo os tratados que definem os direitos e deveres de
pessoas, combatentes ou ndo, em tempo de guerra).

Novamente, de acordo com Aventuras na historia:

Quem entrava ali era tratado como responsavel direto pelo 11 de
setembro. Do basico espancamento ao elaborado waterboarding
(afogamento simulado), passando por humilha¢des sexuais
diversas, serem for¢ados a imitar cachorros ou obrigados a
presenciar a profanag¢ido do Corio, ndo se conhece desumanizagio
mais completa na histéria americana recente. [..] Guantdnamo
tornou-se uma ferida aberta na histéria americana. E continua a
ser, apesar da promessa de Campanha de Obama, em 2008, de
fecha-la. (2015, p. 41).

Ainda, quando o atual presidente americano Barack Obama
assinou um decreto-lei para fechar a prisdo em 2009, ele também fez
uma exigéncia de revisdo na forma de tratamento dispensada aos
prisioneiros, até que eles fossem processados ou enviados a outros
paises.

Desde o ataque terrorista de 11 de setembro as torres gémeas,

estdo ainda encarcerados na base militar muitos prisioneiros, a maioria
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afegdos e iraquianos, acusados de ligacdo aos grupos Taliban e Al-
Qaeda.

As condi¢des dos presos mantidos em Guantanamo foram motivo
de revolta internacional e de intensas criticas, tanto por parte de
organizacdes humanitdrias internacionais, quanto por parte de
governos.

Desde a abertura da prisdo, passaram por Guantanamo
aproximadamente 775 prisioneiros sem acusa¢ao formada ou processo
constituido e sem direito a julgamento. Ainda, segundo a Cruz
Vermelha, todos os prisioneiros foram vitimas de tortura e desrespeito
aos direitos humanos.

Feitas essas considerag¢des iniciais, a respeito de Guantanamo,
passemos a apreciacao da obra de Foucault. Vigiar e punir, dedicada a
andlise da vigilancia e da puni¢ao, é um mecanismo social que motivou
diversas mudancas nos sistemas penais.

Esta obra é dividida em quatro partes: a primeira é o Suplicio,
dividido em dois capitulos - (a1) O corpo dos condenados e (b1) A
ostentacdo dos suplicios; a segunda parte é a Punigdo, também dividida
em dois capitulos - (a2) A puni¢do generalizada e (b2) A mitigacao das
penas; a terceira parte envolve a Disciplina e é dividida em trés
capitulos - (a3) Os corpos doéceis (b3), Os recursos para o bom
adestramento e (c3) O panoptismo e, por fim, a quarta parte é a Prisao,
divida em trés capitulos - (a4) Instituicdes completas e austeras, (b4)
Ilegalidade e delinquéncia e (c4) O carcerario.

A primeira parte é iniciada com o relato do esquartejamento de
Damiens, como castigo pelo crime de parricidio cometido. Todo o
processo da morte é descrito detalhadamente e demonstra a
dificuldade do carrasco em executar a sentenca. Formas de suplicio e
utilizacdo do tempo ficam bastante evidentes nas mais cruéis punicoes
que ocorriam antigamente.

De acordo com a obra, suplicio é uma “pena corporal dolorosa,
mais ou menos atroz [dizia Jaucourt]; é um fendmeno inexplicavel a
extensdo da imagina¢do dos homens para a barbarie e a crueldade”.
(FoucauLT, 1987, p. 31).
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No final do século XVII], inicio do século XIX, comegou a ocorrer a
supressdo do “espetaculo” da morte, pois a barbaridade que era
cometida aos apenados fazia com que os carrascos se igualassem aos
criminosos ou que fossem até mesmo mais cruéis e, ainda, fazia com
que a plateia sentisse compaixdo do culpado, invertendo os papéis de
justiceiro e criminoso.

Dessa forma, penas mais humanas e brandas comec¢aram a surgir,
ndo mais com o objetivo de punir o corpo, mas, sim, a alma, fazendo
com que o sofrimento do condenado nao tivesse, somente, relacio com
a qualidade ou intensidade do crime cometido.

Na segunda parte do livro, que trata da puni¢ao, o suplicio comeca
a ser considerado completamente tirano, vergonhoso e inaceitavel.
Nasce, portanto, a ideia de que é preciso punir, e ndo vingar.

Nesse sentido,

tem-se a impressdo de que o século XVII abriu a crise dessa
economia e propos para resolvé-la a lei fundamental de que o
castigo deve ter a “humanidade” como “medida”, sem poder dar
um sentido definitivo considerado entretanto incontornavel. E
preciso entdo contar o nascimento e a primeira historia dessa
enigmatica “suavidade”. (FOUCAULT, 1987, p. 64).

E importante dizer que, em razio de uma mudan¢a de crimes,
ocorreu também uma mudanc¢a de penas - suaviza¢cdo de penas pela
suavizacdo de crimes - e a ilegalidade dos delitos foi separada da
ilegalidade de bens.

Nesse momento, o ato de punir ndo pretendia mais vingar o
soberano, mas sim proteger a sociedade, fazendo com que o infrator
fosse considerado inimigo comum e ndo pessoal. A punicdo passava a
servir, entdo, para que o delito nao se repetisse.

De acordo com Foucault, existem algumas regras do poder de
punir, dentre as quais convém citar:

* regra da quantidade minima - um crime é cometido porque
traz vantagens. Se a ideia do crime fosse ligada a ideia de uma

desvantagem um pouco maior, ela deixaria de ser desejavel.
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Portanto, para que o castigo produza o efeito que se deve
esperar dele, basta que o mal que causa ultrapasse o bem que
o culpado retirou do crime. (p. 79);

* regra da verdade comum - é preciso que, a ideia de cada
crime e das vantagens que se esperam dele, esteja associada
a ideia de um determinado castigo, com as desvantagens
precisas que dele resultam. Se deixarmos ver aos homens que
o crime pode ser perdoado e que o castigo ndo é sua
continuagdo necessdria, nutrimos neles a esperanca da
impunidade... que as leis sejam inexordveis, os executores
inflexiveis. (p. 80-81).

Assim, é possivel observar uma necessidade de classificar os
crimes e castigos e individualizar as penas, levando em consideracgdo as
caracteristicas de cada crime.

A terceira parte de Vigiar e punir gira em torno da disciplina. De
acordo com o filésofo Foucault (1987, p. 118), “métodos que permitem
o controle minucioso das operagdes do corpo, que realizam a sujei¢cao
constante de suas forcas e lhes impde uma relacdo de docilidade-
utilidade, sdo o que podemos chamar as disciplinas”. Essa disciplina é
responsavel por fabricar corpos submissos, ou corpos doceis.

De forma sistematica, Foucault divide a terceira parte da obra em
subtitulos, de modo a descrever melhor as técnicas de disciplina.

Em um primeiro momento, ele afirma que a disciplina procede a
distribuicao dos individuos no espaco. Assim, ele elenca algumas formas
de encarceramento, como quartéis e colégios.

Deste modo,

as disciplinas, organizando as “celas”, os “lugares” e as “fileiras”
criam espagos complexos: ao mesmo tempo arquiteturais,
funcionais e hierdrquicos. Sdo espagos que realizam a fixacdo e
permitem a circulagdo; recortam segmentos individuais e
estabelecem ligagdes operatdrias; marcam lugares e indicam
valores; garantem a obediéncia dos individuos, mas também uma

melhor economia do tempo e dos gestos. (FOUCAULT, 1987, p.
126).
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Além disso, a disciplina ndo é somente a reparticdo dos corpos. A
disciplina deve compor forcas para que o aparelho seja eficiente,
adestrando e fabricando os individuos como objetos e instrumentos do
seu exercicio.

Em um segundo momento, o filésofo descreve a rotina de uma
cidade que declarava ter peste. O fechamento da cidade, com o
consequente enclausuramento de seus moradores em sua casa, a
inspecdo constante, a purificacdo das casas e dos movimentos
controlados eram alguns dos procedimentos que transformavam a
cidade bem governada.

0 chamado Panéptico de Bentham, que é essa visdo total da
cidade, é a figura que descreve tal situacao:

Na periferia uma construcdo em anel; no centro, uma torre; esta é
vazada de largas janelas que se abrem sobre a face interna do
anel; a construcdo periférica é dividida em celas, cada uma
atravessando toda a espessura da construcdo; elas tém duas
janelas, uma para o interior, correspondendo as janelas da torre;
outra, que da para o exterior, permite que a luz atravesse a cela de
lado a lado. [...] Cada um, em seu lugar, esta bem trancado em sua

cela de onde é visto de frente pelo vigia [...]. E visto, mas nio vé.
(FOUCAULT, 1987, p. 165-166).

Diante de tal descricao, é possivel identificar o efeito do
Panoéptico: uma autovigilancia que induz no preso a ideia de que ele
estd sendo permanentemente vigiado. Se o preso esta ou nao sendo
vigiado ndo importa; o importante é que ele saiba que pode estar sendo
vigiado.

Por fim, o autor encerra a terceira parte, ratificando que o corpo
do culpado ndo é mais o objeto util da justica, mas o individuo
disciplinar.

Finalmente, a quarta e ultima parte trata das prisdes. Como bem
diz o fil6sofo, “como nao seria a prisdo a pena por exceléncia numa
sociedade em que a liberdade é um bem que pertence a todos da mesma
maneira e ao qual cada um esta ligado por um sentimento universal e
constante?” (FoucAuLT, 1987, p. 196).
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Nota-se que a prisdo é um castigo igual para todos e o tempo que
se priva a liberdade do condenado traduz a intensidade do crime e a
lesdo ndo so6 a vitima, mas a toda sociedade.

E possivel ainda perceber, nesta parte do livro, o Panéptico de
Bentham tomando forma materiallL com o isolamento, a
individualizacdo, a vigilancia e a observacao dos criminosos presos.

Por outro lado, embora parecesse genial, a prisao foi tida como um
grande fracasso, visto que ela ndo diminuia o indice de crimes ou
criminosos; ao contrario, ela piorava ou aumentava tal indice, sendo
considerada uma fabrica de delinquentes, o que ocorre até os dias

atuais.

Conclusao

Conforme ja mencionado, a morte, em meados do século XVIII, era
praticada através do suplicio. Segundo Crosselli (2009), “Ela geralmente
falha em duas direcdes, ou é rapida demais, falhando ao ver a
inutilidade do suplicio e utilidade enquanto mera execucdo, ou o
suplicio é lento demais, e pode ser entendido como pura puni¢ao.”

A punicdo, no caso de Guantanamo, se contrapde de todas as
formas a ideia de Foucault, que defendia a punicdo gentil e mais
humana. Para o fil6sofo, um sistema penal deveria ser concebido como
um instrumento para gerir as ilegalidades, ndo para suprimi-las.

Convém ressaltar que era do tempo do poder soberano decidir
acerca do direito de vida e de morte. E, muito embora o direito a vida
fosse exercido com o direito de matar, ndo deveria existir o “direito” de
morrer, haja vista que a dignidade inerente a toda pessoa humana
tutela o direito a vida. Em contrapartida, esse ndo é um direito absoluto,
visto que ndo basta viver; é necessario que se viva dignamente.

No episédio especifico da prisdo em Cuba, Guantanamo, é possivel
perceber que o modelo pensando pelo governo americano, para
reprimir e diminuir a criminalidade, na verdade passou a contribuir

para a sua manutencdo, num circulo vicioso interminavel, no qual a
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violéncia com os prisioneiros causou mais revolta mundial do que um
senso comum de justica.

Nesse sentido, é possivel dizer que regredimos ao século XVII-
XVIII, com papéis semelhantes ao do carrasco, podendo compara-lo aos
militares da base americana em Cuba, e do soberano, ou seja, o governo
americano capaz de decidir sobre o suplicio e a morte, em sua maneira
mais cruel.
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As diferentes formas de violéncia presentes no
nazismo

*

Bruno Anderson Souza da Silva

Em seu livro Homo sacer: o poder soberano e a vida nua, o filésofo
italiano Giorgio Agamben comenta que as raizes da politica
contemporanea estdo organizadas para a captura igualmente dos
corpos, até chegar a um ponto em que a mesma se transforma em
tanatopolitica, podendo decidir sobre a vida e a morte. O autor diz
também que, nos dias de hoje, ainda vivemos o paradigma dos campos
de concentracao e do estado de exce¢do (ou estado de sitio), que, em
nosso tempo tornou-se regra. O Estado de excecdo seria a suspensao
temporaria de artigos especificos da Constituicdo, que garantem as
liberdades pessoais e de expressao. Segundo o art. 48 da Constituicdo
de Weimar, em caso de ameacga eminente de conflitos ou perturbacao da
ordem publica, o presidente, ou quem estivesse a frente do Reich,
poderia suspender por tempo indeterminado, e com o auxilio das forgas
armadas, se necessario, tais artigos, evocando assim o Estado de
excecdo. Esse fato ocorreu diversas vezes durante o periodo da
Republica de Weimar, com duracao maxima de 5 meses. Porém, quando
0s nazistas tomaram o poder, em fevereiro de 1933, os mesmos
evocaram o Estado de excecao e suspenderam “por tempo
indeterminado os artigos da constituicdo que concerniam a liberdade
pessoal, a liberdade de expressdo e de reunido, a inviolabilidade do
domicilio e ao sigilo postal e telefonico, [..]” (AGAMBEM, 2010, p. 163-
164). Ressalta-se que esta suspensao durou até o final da Segunda
Guerra Mundial.

Para Agamben, “o campo como localizagdo deslocadora é a matriz
oculta da politica em que ainda vivemos, a qual devemos aprender a

reconhecer, através de todas as suas metamorfoses”. (AGAMBEM, 2015,
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p. 46). Segundo ele, isso se torna possivel, a partir do momento em que
a politica assume a responsabilidade sobre a vida das pessoas,
rompendo a antiga trindade do Estado-nac¢do que se baseava no Estado,

territério e nascimento. Agamben diz:

0 nascimento do campo em nosso tempo surge entdo, nesta
perspectiva, como um evento que marca de modo decisivo o
proprio espacgo politico da modernidade. Ele se produz no ponto
em que o sistema politico do Estado-nagdo moderno, que se
fundava sobre o nexo funcional entre uma determinada
localizacdo (o territério) e um determinado ordenamento (o
Estado), mediado por regras automaticas de inscri¢do da vida (o
nascimento ou nacdo), entra em crise duradoura, e o Estado
decide assumir diretamente entre as proéprias fun¢des os cuidados
da vida bioldgica da nagdo (AGAMBEM, 2010, p. 170).

Desse modo, o sistema politico ndo mais ordena sobre as normas
juridicas e as formas de vida em um determinado espago, mas, sim,
“contém no seu interior uma localizacdo deslocadora que o excede, na
qual toda forma de vida e toda norma pode ser virtualmente
capturada”. (AGAMBEM, 2015, p. 46). Um bom exemplo do Estado de
excecdo sao os campos de concentracdo e de refugiados, muito
presentes durante o holocausto. Também pode-se citar a prisdo de
Guantanamo em Cuba. O autor ainda ressalta a importancia de se ver o

campo como espaco de excecao, onde tudo é possivel. Agamben diz:

E necessario refletir sobre o estatuto paradoxal do campo como
espaco de excecdo: ele é um pedaco de territério que é colocado
fora do ordenamento juridico normal, mas nido é, por isso,
simplesmente um espaco exterior. O que nele é excluido, segundo
o significado etimoldégico do termo excecdo (ex-capere), é
capturado fora, incluido através de sua prépria exclusdo. Mas
aquilo que, desse modo, é antes de tudo capturado no
ordenamento é o proprio estado de excecdo. Ou seja, o campo € a
estrutura na qual o estado de excecdo, sobre cuja decisdo possivel
se funda o poder soberano, é realizado de modo estavel.
(AGAMBEM, 2015, p. 43).

Também, devido ao Estado de excec¢do, durante a Segunda Guerra

Mundial muitas experiéncias e atos de xenofobia foram praticados nos
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campos de concentracdo, contra povos que eram desnacionalizados
pelo regime nazista, tornando-se, no que o autor denomina, “vida nua”,
que seria uma vida sem valor, uma vida que pode ser exterminada por
qualquer um, sem que se tenha que responder por tal crime, ou seja,
sem que haja uma punicdo. Os gregos ndo possuiam apenas uma
palavra para exprimir o que entendemos por vida
contemporaneamente. Os mesmos se utilizavam de dois termos que
eram diferentes semantica e morfologicamente. O primeiro era o termo
“zoé, que manifesta o simples fato de viver, comum a todos os viventes
(animais, homens ou deuses)”. (AGAMBEM, 2015, p. 13). E o segundo
termo seria “bios, que significa a forma ou maneira de viver prépria de
um individuo ou de um grupo”. (p. 13). Com o passar do tempo e a
evolucdo das linguas modernas, essa separacdo e distincdo de termos
diferentes para a palavra vida se perdeu, conservando-se apenas a
distingdo entre biologia e zoologia, porém sem indicar nenhuma
diferenca substancial. Tornou-se, entdo, um Unico termo, que “designa o
nu pressuposto comum que é sempre possivel isolar em cada uma das
inumeraveis formas de vida”. (p. 13). Por “forma de vida”, Agamben
entende uma vida que ndo pode ser separada de sua forma, ou seja, uma
vida em que ndo é possivel jamais separar e isolar qualquer coisa como

uma vida nua. Segundo Agamben:

Uma vida que ndo pode ser separada da sua forma, é uma vida
para a qual, no seu modo de viver, estd em jogo o préprio viver e,
no seu viver, esta em jogo antes de tudo o seu modo de viver. O
que significa essa expressdo? Define uma vida - a vida humana -
em que os modos singulares, atos e processos do viver nunca sio
simplesmente fatos, mas sempre e primeiramente possibilidades
de vida, sempre e primeiramente poténcia. Comportamentos e
formas do viver humano nunca sdo prescritos por uma vocac¢do
bioldgica especifica nem atribuidos por uma necessidade
qualquer, mas, por mais ordinarios, repetidos e socialmente
obrigatérios, conservam sempre em jogo o proprio viver.
(AGAMBEM, 2015, p. 13-14).

Portanto, enquanto ser de poténcia, o homem pode fazer algo ou
ndo fazé-lo, acertar ou errar, conseguir ou ndo conseguir. Deste modo,

segundo o autor, “o homem é o Unico ser em cujo viver esta sempre em
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jogo a felicidade, cuja vida é irremediavel e dolorosamente destinada a
felicidade”. (AGAMBEM, 2015, p. 14).

No decorrer do livro, Agamben apresenta o vinculo entre o campo
de concentracdo e a biopolitica, mostrando como, através do
autoritarismo, a soberania consegue obter controle sobre os sujeitos,
criando por meio da captura da vida em forma de excecdo juridica o
homo sacer.

O homo sacer tem origem na Roma antiga, e seria uma pessoa que
era condenada na comunidade de Vetusta, por ter cometido um
determinado crime/delito, e por razdao desse delito ndao poderia ser
sacrificada e ofertada aos deuses. Porém, a mesma poderia ser morta
por qualquer pessoa, sem que a esse algoz fosse imputada qualquer
pena pelo homicidio cometido. Ou seja, o homo sacer é uma vida
insacrificivel, todavia “matavel”.

Segundo Agamben (2010), uma das Unicas regras que os nazistas
obedeciam ao longo da “solugdo final”, era a de s6 mandarem os judeus,
ciganos e demais prisioneiros para os campos de exterminio, quando os
mesmos ja se encontravam completamente desnacionalizados, ou seja,
quando os mesmos ja haviam sido despojados de todas as coisas que os
tornavam humanos; quando os mesmos estavam reduzidos a mera vida
nua.

Agamben traz diversos questionamentos, e demonstra como
prisioneiros de campos de concentracao nazista, detentos de prisdes
americanas, refugiados de campos humanitarios, doentes terminais e
pessoas nascidas com deficiéncia possuem uma ligagdo, mesmo vivendo
realidades e tempos completamente distintos. Segundo o autor, essa
relacdo é possivel, pois todas essas pessoas foram reduzidas a mera
vida nua, ou seja, apenas a sua existéncia bioldgica. E, sendo assim,
devido a biopolitica ou, como melhor definiu Agamben, a tanatopolitica,
o poder soberano, que, na atualidade, seriam os governantes, ditadores,
etc., pode decidir quem vive e quem morre; em outras palavras, decidir
quem merece ou nao viver, qual vida merece ou nao ser vivida. E as
torna, entdo homo sacer, isto é, pessoas que sdo insacrificaveis, mas

mataveis. Agamben expde:
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No mesmo passo em que se afirma a biopolitica, assiste-se, de fato,
a um deslocamento e a um progressivo alargamento, para além
dos limites do estado de excegdo, de decisdo sobre a vida nua na
qual consistia a soberania. Se, em todo Estado moderno, existe
uma linha que assinala o ponto em que a decisdo sobre a vida
torna-se decisdo sobre a morte, e a biopolitica pode deste modo
converter-se em tanatopolitica, tal linha ndo mais se apresenta
hoje como um confim fixo a dividir duas zonas claramente
distintas; ela é, ao contrario, uma linha em movimento que se
desloca para zonas sempre mais amplas da vida social, nas quais o
soberano entra em simbiose cada vez mais intima nido sé com o
jurista, mas também com o médico, com o cientista, com o perito,
com o sacerdote. (AGAMBEN, 2010, p. 119).

Para Agamben (2010), atualmente vivemos em um Estado
permanente de excecdo, em que a mesma ja se tornou a regra, ou seja, a
vida nua ndo estd mais contida em apenas um lugar, em uma certa
categoria particular, mas estd presente no corpo de cada vivente,

fazendo parte de sua vida como um todo.

Violéncia

Ao longo dos anos, muitos filésofos focaram seus estudos no tema
da violéncia, muitos deles, inclusive, definiram e conceituaram o termo.
Outros apenas detiveram-se a estudar suas consequéncias e
implica¢des. Dentre esses autores, encontram-se grandes nomes como
Hannah Arendt, Martin Heidegger, Michael Foucault, Pierre Bourdieu,
Zygmunt Bauman, Marilena Chauli, entre outros.

Antes de entrarmos no tema da violéncia presente no nazismo,
apresentaremos alguns conceitos e definicdes de violéncia. Segundo
Arendt (1994), a violéncia pode ser considerada um instrumento que
intensifica o vigor natural do ser humano e, por esse motivo, apenas os
humanos podem ser violentos, pelo fato de deliberarem. Ou seja,
qualquer ato produzido por um animal pode ser considerado agressivo,
porém nao violento, dado que o animal age por instinto e nao é capaz de
deliberar e muito menos produzir uma forma de intensificar seu vigor
fisico através de instrumentos, como o ser humano faz, por meio de

armas e outros objetos. Ainda, segundo a autora, a violéncia encontra-se
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no ato de fazer ou produzir algo contra outrem, ferindo, matando ou
violando o mesmo. Para ela a violéncia ndo identificaria nenhum ato
abusivo, mas o ato de violar ou ferir outra pessoa.
Chaui (2011), em seu artigo intitulado “Contra a violéncia”, define
violéncia como:
1) tudo o que age usando a for¢a para ir contra a natureza de
algum ser (é desnaturar); 2) todo ato de forca contra a
espontaneidade, a vontade e a liberdade de alguém (é coagir,
constranger, torturar, brutalizar); 3) todo ato de violagdo da
natureza de alguém ou de alguma coisa valorizada positivamente
por uma sociedade (é violar); 4) todo ato de transgressao contra
aquelas coisas e a¢des que alguém ou uma sociedade define como
justas e como um direito; 5) consequentemente, violéncia é um
ato de brutalidade, sevicia e abuso fisico e/ou psiquico contra
alguém e caracteriza rela¢des intersubjetivas e sociais definidas

pela opressio, intimidagio, pelo medo e pelo terror. (CHAUI,
2011, p. 1).

Ja para Bourdieu (2003), a violéncia seria algo imposto e muitas
vezes ndo percebido, o que o autor denomina de “violéncia simbélica”.
Trata-se de uma espécie de violéncia invisivel, que é exercida de modo
genuino através da comunicacdo e do conhecimento e produz uma
forma de relagdo de submissdo, que leva a dominagdo do sujeito
envolvido, tornando-o, cimplice dessa dominacdo, gracas ao estado
conjunto de ideias tidas como naturais apresentado ao mesmo. Isso
ocorre pelo fato de se tratar de uma “violéncia suave, insensivel,
invisivel a suas préprias vitimas, que se exerce essencialmente pelas
vias puramente simbolicas da comunicacdo e do conhecimento, ou, mais
precisamente, do desconhecimento, do reconhecimento ou, em ultima
instancia, do sentimento”. (BourDIEU, 2003, p. 7-8). Isso posto, para
Bourdieu e Eableton (2007), em uma dominacdo simbodlica “[..] a
resisténcia é muito mais dificil, pois é algo que se absorve como o ar,
algo pelo qual o sujeito ndo se sente pressionado; esta em toda parte e
em lugar nenhum, e é muito dificil escapar dela”. (BOURDIEU; EAGLETON,
2007, p. 270).

Desse modo, essa dominac¢do simbdlica, posta em pratica através

de um meticuloso processo que é alimentado pela existéncia e no
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reforco de ideias, pensamentos e predisposi¢des, que possuem base
comum a estruturas impostas, gera agoes de submissdo por parte dos
dominados. Pelo fato de os mesmos considerarem tal processo 6bvio e,
por esse motivo, ndo conseguirem romper com ele, contribuem a sua
propria submissdo e dominacgao. Ainda de acordo com Bourdieu (1996;
2003), essa forma de dominacdo a que a violéncia simbodlica da
sequéncia seria o reflexo de uma construcao sécio-histérica, ou seja, o
fruto da desigualdade imposta pelas classes hegemonicas as classes
mais baixas, reproduzindo os interesses da primeira classe e excluindo
e dominando a segunda. Essa domina¢dao se realizaria por meio do
trabalho, e também com o intermédio de algumas institui¢des, tais
como a escola, a familia a Igreja e o Estado. Nesse contexto, a familia, a
escola e a Igreja atuariam de forma coordenada e focada, formando uma
estrutura inconsciente fundamentada em conhecimentos e saberes
considerados indispensaveis para uma boa relacio em sociedade,
difundindo a continuidade das relagdes das classes e, de um certo
modo, perpetuando a desigualdade, pois pretere as classes pobres e
dominadas e da legitimidade as classes hegemdnicas e dominantes. J4 o
Estado, por sua vez, reforca ainda mais a conformidade da dominacgao
dos pobres, através do estabelecimento de categorias e regras sociais,
que garantem o conformismo dos mesmos, agindo de forma consoante
aos interesses das classes dominantes.

Pode-se dizer que o regime nazista unificou esse conceitos de
violéncia apresentado, pois, ao mesmo tempo que agiu violando, ferindo
e matando, privando os judeus, aumentando seu vigor, através de
camaras de gas, armamentos e castigos, trouxe, entdo, a tona os
principais elementos apresentados por Chaui e Arendt, em seus
conceitos de violéncia. Os alemdes também agiram de forma simbdlica,
pois, nos campos de concentragdo e na propria Alemanha nazista, nem
sempre eram as SS ou a Gestapo que capturavam os judeus e aqueles
que eram considerados infiéis ao regime, mas, os proprios familiares,
vizinhos e conhecidos das vitimas, que, pelo fato de sentirem-se
pressionados por uma forgca/poder externo e ndo explicito,

denunciavam essas pessoas.
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O psicanalista Bettelheim (1985) menciona, em seu livro Coragdo
informado, casos de filhos que denunciavam seus proéprios pais por
estarem ouvindo radios de outros paises ou proibidas pelo regime
nazista. Isso demonstra como essas pessoas estavam sendo coagidas
por uma violéncia a qual as mesmas nem percebiam, para fazer algo a
favor do Estado e contra seus familiares. Serao trabalhadas mais
questdes a respeito das violéncias produzidas e reproduzidas pelo
regime nazista ao longo deste artigo, buscando responder a alguns
pontos cruciais, para se perceber como essas violéncias foram
autorizadas e também como as mesmas foram praticadas dentro da lei,
ou seja, sem que fosse cometido, ou melhor, considerado, nenhum

crime ou delito.

A politizacao da vida

Agamben (2010) comeca a terceira parte de seu livro Homo sacer:
0 poder soberano e a vida nua, mencionando os estudos de Foucault
sobre biopolitica. Segundo Agamben, Foucault, em seus estudos, mostra
como na contemporaneidade a relacdo entre politica classica e vida
natural (ou zoé), se inverteram. No final de seu livro Vontade de saber,
Foucault faz uma sintese do processo através do qual, durante a Idade
moderna, “a vida natural comeca, por sua vez, a ser incluida nos
mecanismos e nos calculos do poder estatal, e a politica se transforma
em biopolitica”. (AGAMBEN, 2010, p.11). Conforme Foucault: “Por
milénios, o homem permaneceu o que era para Aristoteles: um animal
vivente e, além disso, capaz de existéncia politica; o homem moderno é
um animal cuja politica estd em questdo a sua vida de ser vivente”.
(FouLcauLT, 1976, p.127 apud AGAMBEN, 2010, p.11). Para Agamben, “o
“limiar de modernidade biolégica” de uma sociedade situa-se no ponto
em que a espécie e o individuo enquanto simples corpo vivente torna-se
a aposta que esta em jogo nas estratégias politicas”. (AGAMBEN, 2010,
p.11). Ja o poder politico funda-se sempre “na separacao de uma esfera
da vida nua do contexto das formas de vida”. (AGAMBEM, 2015, p.14). Um

fato que ndo ocorria no direito romano, no qual “vida” nao era

Conceitos e formas de violéncia — Maura Regina Modena 99



considerada um conceito juridico, mas indicava o simples fato de viver

“zoé” ou um modo de vida qualificada “bios”. Para Agamben,

o conceito de “vida nua” ou “vida sacra” é o foco através do qual
procuraremos fazer convergir os seus pontos de vista. Nele, o
entrelagamento de politica e vida tornou-se tdo intimo que nio se
deixa analisar com facilidade. A vida nua e aos seus avatar no
moderno (a vida bioldgica, a sexualidade etc.) é inerente uma
opacidade que é impossivel esclarecer sem que se tome
consciéncia do seu caradter politico; inversamente, a politica
moderna, uma vez que entrou em fntima simbiose com a vida nua,
perde a inteligibilidade que nos parece ainda caracterizar o
edificio juridico-politico da politica classica. (AGAMBEN, 2010, p.
117).

Isso, de acordo com Agamben, gera uma espécie de animalizacao
do ser humano que, através de elaboradas técnicas politicas, é colocada
em pratica. Tal estratégia permite, simultaneamente, as possibilidades
de proteger a vida e, ao mesmo tempo, autorizar seu exterminio. Isto
posto, nos dias de hoje, a vida natural tornou-se algo util e produtivo,
fazendo ao mesmo tempo da politica uma arte de governar a vida
humana e trazendo o controle do corpo para a mesma, transformando-a
em biopolitica. Foucault destaca ainda que o desenvolvimento e o
triunfo do capitalismo sé foram possiveis gracas ao “[..] controle
disciplinar efetuado pelo novo biopoder, que criou para si, por assim
dizer, através de uma série de tecnologias apropriadas, os ‘corpos
doceis’ de que necessitava”. (Foucaurt, 1994, v. III, p. 719 apud
AGAMBEN, 2010, p. 11). Conforme Foucault; “é docil um corpo que
pode ser submetido, que pode ser utilizado, que pode ser transformado
e aperfeicoado”. (FoucAuLT, 1987, p. 118).

Outros trabalhos mencionados por Agamben, na parte trés de seu
livro, sdo os estudos de Arendt, que ndo se utiliza do termo biopolitica
para defini-los, porém também trabalhava temas relacionados com o
assunto do corpo utilizado para objetivos politicos. Os estudos de
Arendt mostram como, nos dias de hoje, a vida humana tornou-se um
objeto que pode ser controlado e administrado por um poder externo.

Esses estudos demonstram com clareza “o nexo entre dominio
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totalitdrio e aquela particular condi¢do de vida que é o campo”
(AGAMBEN, 2010, p. 117). A autora escreve, em um estudo sobre campos
de concentracdo, que o totalitarismo possui como ultimo objetivo a total
dominacdo do homem e que “os campos de concentracdo sao
laboratérios para a experimentacdo do dominio total” (ARENDT, 1994, p.
240 apud AGAMBEN, 2010, p. 117). Pois, de acordo com ela, “a natureza
humana sendo o que é, este fim ndo pode ser atingido sendo nas
condi¢des extremas de um inferno construido pelo homem” (ARENDT,
1994, p. 240 apud AGAMBEN, 2010, p. 117). Agamben, destaca a
perspicaz compreensdo que Arendt fez sobre os refugiados politicos,
nos quais dever-se-ia por exceléncia encarar a figura dos direitos
humanos. Porém, o que se observa é, ao contrario, uma mera condi¢do
de um fragil ser humano que estd despojado de todos os seus direitos
politicos, dos seus direitos de cidadao e, assim, se torna vulneravel a
todas as formas de abuso e violéncia. Por encontrar-se desprotegido da
tutela do direito de um Estado-nacdo, o mesmo nao passa de uma
pessoa sem patria, tornando-se mera vida nua, assim como o0s
prisioneiros dos campos de concentracao o eram.

Deste modo, a soberania moderna se transforma em biopolitica,
conferindo os direitos aos seus cidadaos, através do nascimento ou da
naturalizacdo. E, desta maneira, a biopolitica moderna se estabelece
cada vez mais para controlar a vida humana, sucumbindo a vontade
soberana que o estado de direito acreditou ter extinguido, mas que,
segundo o autor, estd oculta, podendo ser usada quando preciso, na
figura juridica do estado de excecdo, reduzindo a vida a pura vida nua.

Pelos motivos acima citados, quando os nazistas invocaram como
caracteristicas de seu regime o sangue ariano e o territorio, ou quando
desnacionalizaram os judeus, mandando-os para os campos de
concentracdao, como mera vida nua, 0s mesmos nao estavam inovando e
muito menos criando uma forma de biopolitica racista, mas, sim,
estavam dando prosseguimento a uma pratica biopolitica inerente e
comum ao Estado-na¢dao moderno.

Porém, o que surpreende e amedronta no nazismo ndo é tanto a

sua violéncia, mas o fato de essa violéncia contra a humanidade ter sido
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cometida dentro da legalidade, e isso sé foi possivel gracas ao Estado de
excecdo, vigente nos campos de concentragdo. Logo, o regime nazista
ndo agiu, juridicamente falando, contra a lei, dado que fez da excecdo a
norma e tornou a vontade soberana, a lei absoluta, transformando-se

em tanatopolitica.

Vida indigna de ser vivida

No comeco do século XX, em 1920, é lancada a obra Autorizagdo
do aniquilamento da vida indigna de ser vivida, de Karl Binding e Alfred
Hoche. Essa obra, anos mais tarde, seria a base da argumentac¢do do
partido nazista para seus programas de exterminio de pessoas que
eram consideradas deficientes, inuteis ou incapazes. Conforme os
autores, existem formas de vida que perderam de tal modo a sua
humanidade, tanto por questdes bioldgicas, psicoldgicas, quanto fisicas,
que se tornaram “vidas indignas de ser vividas” e, portanto, suscetiveis
ao exterminio, sem que houvesse uma puni¢do por tal crime. Bending
diz:

0 conceito de “vida sem valor” (ou “indigna de ser vivida”) aplica-
se antes de tudo aos individuos que devem ser considerados
“incuravelmente perdidos” em seguida a uma doen¢a ou
ferimento e que, em plena consciéncia de sua condi¢do, desejam
absolutamente a “liberacao”. [..] Mais problematica é a condi¢do
do segundo grupo, constituido pelos “idiotas incuraveis, tanto no
caso de terem nascido assim, como no caso - por exemplo, os
doentes de paralisia progressiva - de o terem se tornado na ultima

fase de suas vidas” (BENDING, 1920, p. 31-32, apud AGAMBEN,
2010, p. 134).

Para fundamentar sua teoria e, ao mesmo tempo, fugir das
implicagdes juridicas que tais atos de aniquilamento pudessem
produzir, os autores invocam seu principal argumento no suicidio; para
eles, o suicidio seria um direito do homem que encontra-se fora do
direito. Ou seja, um ato de soberania sobre sua prépria vida. Nesse

poder sobre a préopria vida pode ser percebida plenamente a soberania,
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fato que torna o suicidio um ato impunivel juridicamente. Agamben

entende que

é como se toda valorizacdo e toda “politizacdo” da vida (como esta
implicita, no fundo, na soberania do individuo sobre a sua prépria
existéncia) implicasse necessariamente uma nova decisdo sobre o
limiar além do qual a vida cessa de ser politicamente relevante, é
entdo somente “vida sacra” e, como tal, pode ser impunemente
eliminada. [..] A vida nua ndo esti mais confinada a um lugar
particular ou em uma categoria definida, mas habita o corpo
biolégico de cada ser vivente. (AGAMBEN, 2010, p. 135).

“

Os autores deduzem a necessidade de se autorizar “o
aniquilamento da vida indigna de ser vivida”. E Binding propde que essa
autorizacdo para o aniquilamento da vida parta do préprio doente, no
caso de o mesmo possuir condi¢cdes de fazé-lo, “ou entdo de um médico
ou parente proximo, e que a decisdo final caiba a uma comissao estatal
composta de um médico, um psiquiatra e um jurista”. (AGAMBEN, 2010,
p. 135). Pois, muitas vezes, os sujeitos que vivem essa vida “sem valor”
ou “indigna de ser vivida”, nem sempre possuem a autonomia para
cometer suicidio, ou para solicitar sua morte a outrem. Esse seria o caso
dos deficientes mentais, idosos com doencas degenerativas ou pessoas
com paralisia fisica, por exemplo. Nesses casos, o Estado pegaria a
autonomia dessas pessoas para si e decidiria por eles, lhes oferecendo o
direito de ndo viver essa vida considerada “indigna de ser vivida”. Pode-
se notar, nesse ponto, “a tentativa de Binding de transformar a
eutanasia em um conceito juridico-politico (a “vida indigna de ser
vivida”) tocava uma questao crucial”. (AGAMBEN, 2010, p. 138). Foi esse
pensamento que propiciou, durante o regime nazista, o exterminio de
mais de 60 mil pessoas, que eram consideradas como “vidas indignas de
ser vividas”.

Agamben, a partir do momento em que o soberano decide sobre o
“Estado de exce¢do”, cabe a ele a qualquer tempo decidir sobre qual
vida pode ou ndo ser morta, sem que haja condenacdo por esse

homicidio. Isso demonstra como a vontade soberana possui poder
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sobre a vida, e a reduz a mera vida nua, tornando os viventes em homo

sacer. Agamben corrobora:

0 estado de excecdo, sobre o qual o soberano decide todas as
vezes, é precisamente aquele no qual a vida nua, que, na situacdo
normal, aparece reunida as multiplas formas de vida social, é
colocada explicitamente em questdo como fundamento dltimo do
poder politico. (AGAMBEM, 2015, p. 15).

Na Idade Moderna, este poder de decisdo sobre a vida emancipa-
se do “Estado de exce¢do”, “transformando-se em poder de decidir
sobre o ponto em que a vida cessa de ser politicamente relevante. [...]
Na biopolitica moderna, soberano é aquele que decide sobre o valor ou
sobre o desvalor da vida enquanto tal”. (AGAMBEN, 2010, p. 138). Ainda
conforme Agamben, uma das principais caracteristicas da biopolitica
contemporanea é a integracdo da medicina com a politica, pois esta
integracdo “implica que a decisdo soberana sobre a vida se desloque, de
motivacdes e ambitos estritamente politicos, para um terreno mais
ambiguo, no qual o médico e o soberano parecem trocar seus papéis”
(AGAMBEN, 2010, p. 139). Isso torna, muitas vezes, o médico um
soberano que tem o poder de decidir sobre a vida ou a morte, como
pode ser observado cotidianamente em diversas situagdes da

contemporaneidade.

Versuchepernsonem - cobaias humanas (VP)

Outra grande violéncia praticada pelo regime nazista foi a
utilizacdo de prisioneiros como cobaias para experimentos cientificos.
As chamadas VP (Versuchepernsonem, cobaias humanas), eram
submetidas a situagdes desumanas e extremas, sem o préprio
consentimento. Dentre o0s experimentos principais, estavam
experiéncias de “salvamento a grandes alturas”, em que as cobaias eram
postas em uma “camara de compressdo”, construida especificamente
para esses testes no campo de Dechau. Essa camara simulava a cabine

de um avido sendo despressurizada. As cobaias eram deixadas 14 até
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desmaiarem ou morrerem, fato que, consequentemente, acontecia apds
alguns minutos de testes. Além destes, havia ainda testes em Dechau
para o salvamento de pilotos.

Também foram realizadas experiéncias sobre a possibilidade de
sobreviver em agua gelada e sobre a “potabilidade da 4gua do mar”.
Esses experimentos também tinham como objetivo o salvamento de
pilotos e marinheiros perdidos em alto-mar. No primeiro caso, as
cobaias “foram mantidas imersas em banheiras de dgua fria até a perda
de consciéncia, enquanto os pesquisadores analisavam com atencdo as
variagcOes da temperatura corpoérea e as possibilidades de reanimacgao”.
(AGAMBEN, 2010, p. 151). Quanto as experimentacdes sobre a
“potabilidade da agua do mar”, as cobaias foram escolhidas entre os
ciganos (e ndo entre os judeus como nas provas anteriores). Para a
realizacdo desse experimento, foram formados trés grupos: o primeiro
deveria simplesmente “abster-se de beber, um outro que bebia somente
agua do mar e um terceiro que bebia dgua marinha adicionada de
Berkazusatz, uma substincia quimica que deveria, segundo os
pesquisadores, diminuir os danos da dgua do mar”. (AGAMBEN, 2010, p.
151). Sem falar nos testes relacionados com as inoculagdes de bactérias
de febre petequail e do virus de Hepatitis endémica, doengas comuns
nas frentes de batalha. Existiram ainda experimentos sobre
“esterilizacdo ndo cirurgica”, através de radiacio ou substancias
quimicas e, ocasionalmente, experiéncias com inflamagdes celulares e
transplantes de rins, todos muito dolorosos para as VP.

O fato de se utilizar pessoas como cobaias foi muito debatido e
chegou a ser considerado no processo de Nuremberg “como um dos
capitulos mais infames na histéria do regime nacional-socialista”.
(AGAMBEN, 2010, p. 151). Exista a possibilidade, ap6s a leitura dos
testemunhos das cobaias sobreviventes e do depoimento dos médicos e
pesquisadores alemdes, a vontade de considerar tais experimentos
como atos sadicos e de tortura, sem que os mesmos fossem
classificados como pesquisa cientifica. Porém, infelizmente, isto nao
pode ser feito, pois muitos, se ndo todos os médicos que conduziram

essas experimentagdes, eram pesquisadores extremamente conhecidos
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e respeitados na comunidade cientifica mundial. Eles obtiveram,
inclusive, elogios de outros pesquisadores que nao possuiam ligacao
com o regime nazista, como é o caso do professor Vollhardt, que
lecionava quimica médica na universidade de Frankfurt, e que
“testemunhou diante do tribunal que ‘do ponto de vista cientifico, a
. (AGAMBEN,

»m

preparacdo destes experimentos havia sido espléndida
2010, p. 152). Argumento um tanto quanto curioso, se for levado em
consideracdo que durante os experimentos de potabilidade da agua
marinha, “as VP chegaram a um tal grau de prostracao que, por duas
vezes, tentaram sugar dgua doce de um pano de chao”. (AGAMBEN, 2010,
p. 152).

Porém, cabe lembrar que ndo foram apenas os nazistas que
cometeram atrocidades contra a vida humana, como alegado pela
defesa e posteriormente confirmado pelos peritos do tribunal de
Nuremberg. Em meados de 1920, aproximadamente, 800 detentos dos
Estados Unidos (pais do qual pertencia a maior parte dos juizes de
Nuremberg), foram contaminados com maldria, na tentativa de ser
produzida uma cura para a doencga. Esses detentos utilizados como
cobaias encontravam-se no corredor da morte e, para os mesmos, foi
prometido um indulto da pena, caso sobrevivessem aos experimentos.

Os argumentos trazidos pela defesa mostraram-se pertinentes,
porém nao diminuiram em nada a responsabilidade dos crimes
cometidos pelos imputados. Entretanto, ajudou a mostrar um lado
oculto e sombrio das praticas de pesquisas médicas modernas, além de
gerar um questionamento interessante: Como puderam ser conduzidos
tais experimentos em um pais democratico? Pois, era aceitavel e até
“compreensivel que semelhantes experimentos nao tivessem suscitado
problemas éticos em pesquisadores e em funcionarios no interior de
um regime totalitdrio, o qual se movia em um horizonte
declaradamente biopolitico” (AGAMBEN, 2010, p. 154). Para Agamben, “a
Unica resposta possivel é a de que tenha sido decisiva, em ambos os
casos, a particular condicao das VP (condenados a morte ou detentos
em um campo, o ingresso no qual significava a definitiva exclusiao da
comunidade politica)”. (AGAMBEN, 2010, p. 155). Esse fato se d4, pois os
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mesmos encontram-se privados de quase tudo que os torna humanos:
direitos, expectativas, costumes, etc.; “todavia, biologicamente ainda
vivos, eles vinham a situar-se em uma zona-limite entre a vida e a
morte, entre o interno e o externo, na qual ndo eram mais que vida
nua”. (AGAMBEN, 2010, p. 155). Portanto, pode-se dizer que os detentos
condenados a morte e os prisioneiros dos campos de concentragdo se
assemelham, mesmo que de forma inconsciente, ao homo sacer, ou seja,
a uma vida que pode ser exterminada sem que se cometa um crime ao
elimina-la. Isso caracteriza a nova forma biopolitica da modernidade,
que propicia ao médico e ao cientista o poder soberano de decidir sobre

avida e a morte.

Consideracoes finais

Conforme Agambem (2010), os atos de violéncia e desumanidade,
praticados durante o regime nazista, sé foram possiveis pelo fato de os
judeus terem sido considerados como “vida nua”, ou seja, terem sido
reduzidos a mera existéncia biolégica, perdendo seu valor humano.
Esse pensamento é corroborado por Bauman (1998), que diz que
muitos dos atos de violéncia, realizados durante o nazismo, se deram,
pelo fato de as vitimas terem se tornado “Invisiveis” para seus algozes.
Ao tornar as vitimas “psicologicamente invisiveis”, conseguiu-se um
melhor resultado, pois é muito mais facil para um soldado acreditar que
esta apenas colocando compostos quimicos em um buraco ou que esta
apenas apertando um botdo (fato que era corriqueiro nas camaras de
gas). Dessarte, os nazistas “reduziram o papel do matador ao de
‘funciondrio sanitdrio’ que devia esvaziar um saco de ‘desinfetantes
quimicos’ por uma abertura no teto de um prédio cujo interior ndo o
estimulavam a visitar”. (BAUMAN, 1998, p. 46). Bem diferente de antes,
quando esse mesmo soldado teria que fuzilar centenas de pessoas
postas em frente a covas comuns; fato que, muitas vezes, abalava a
moral das tropas. Por outro lado, tornando as vitimas invisiveis é
“possivel ser o piloto que langa bombas em Hiroshima ou Dresde,

destacar-se no cumprimento do dever, em uma base de misseis
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teleguiados, projetar ogivas nucleares ainda mais devastadoras e tudo
isso sem comprometer a prépria integridade moral [..] (BAUMAN,
1998, p. 46). Esse efeito da invisibilidade também ajuda a explicar as
experiéncias nas VP, que, pelo fato de terem sido consideradas
invisiveis, tornaram-se mera vida nua e, por esse motivo, podiam ser
tratadas como cobaias para todo tipo de atrocidade, como visto

anteriormente. Bauman diz ainda que

0 sucesso técnico-administrativo do Holocausto deveu-se em
parte a habil utilizacdo de “pilulas de entorpecimento moral” que
a burocracia e a tecnologia modernas colocavam a disposigao.
Dentre elas destacam-se a natural invisibilidade das relacées
causais num sistema complexo de interacdo e o “distanciamento”
dos resultados repugnantes ou moralmente repulsivos da acdo ao
ponto de torna-los invisiveis ao ator. Mas os nazistas se
sobressairam especialmente num terceiro método, que também
ndo inventaram mas aperfeicoaram a um grau sem precedentes.
Foi o método de tornar invisivel a prdépria humanidade das
vitimas. (BAUMAN, 1998, p. 46).

Desse modo, a vida nua do vivente se torna nada mais que um
mero pedaco de carne, que pode ser descartado facilmente, eximindo
seu algoz de qualquer culpa moral, e até mesmo juridica, ja que gragas
ao estado de Excecdo, essas pessoas foram rebaixadas a menos que
nada. Esses fatos postos ajudam a entender uma questdo que vem
perturbando ha décadas muitas pessoas: Como foi possivel tais atos de
violéncia e desumanidade terem sido cometidos contra outros seres
humanos? E sua resposta encontra-se no fato de uma raga declarar seu
sangue superior e subjugar as demais, tornando-as mera vida bioldgica,
através de diversas formas de violéncia, desumanizando essas pessoas
e, a0 mesmo tempo, tornando-as invisiveis e passiveis de qualquer

atrocidade e do genocidio.
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A inquisicao e a violéncia contra a mulher

Sonia Vaz da Silveira®

O Cristianismo tornou-se o sistema religioso oficial dos romanos
no século 1V, inicio da Idade Média. Até meados da Idade Média, as
normas e regras cristds ndo tinham atingido as camadas mais
populares, e praticas pagds ainda dominavam. A inquisi¢do é um grupo
de institui¢cdes dentro do sistema juridico da Igreja catdlica romana, que
tinha por objetivo combater a heresia, e teve inicio em 1231, quando o
papa Gregorio IX, preocupado com o crescente avango de seitas
religiosas criou um drgao especializado em investigar os suspeitos de
heresia. Esse 6rgao, também denominado de Santo Oficio, era formado
por tribunais da Igreja catdlica que perseguiam, julgavam e puniam
pessoas acusadas de ndo cumprirem as normas de conduta da Igreja.
Teve duas versdes: a medieval, nos séculos XII a XIV e a “feroz
Inquisicdo” concentrada em Portugal e na Espanha. A inquisicao
medieval, que atuava basicamente, na Italia, em Portugal, na Franca e
Alemanha, tinha penas mais brandas: o mais comum era a excomunhao
e, em alguns casos, a tortura era autorizada como método de conseguir
confissoes. Ja na “feroz Inquisicdao”, o alvo principal eram os judeus e os
cristdos-novos; tinha como justificativa a fiscalizacao da fidelidade dos
convertidos, que, na época, ja formavam uma poderosa burguesia
urbana.

No final da Idade Média e inicio do Renascimento, o conceito e o
alcance da Inquisicao foi ampliado com o advendo a Reforma
Protestante e a contrarreforma catdlica, atingindo outros paises
europeus, como a Espanha e Portugal. Nesses paises, o foco da
Inquisicdo era converter forcadamente judeus e mulcumanos ao
catolicismo.

* Mestranda em Filosofia, pela Universidade de Caxias do Sul.
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“Deus mau se torna possivel. O mesmo Instinto que leva os
submissos a rebaixarem o seu deus até converté-lo no bem em si”.
(NIETZSCHE, 1994, p. 36).

O Deus cristdo passou a ser norteador de todas as agdes da
Inquisicao, hereges eram todos os que nao praticavam o Cristianismo,
mesmo os que forcadamente foram convertidos ainda eram alvo de
perseguicdo e vigilancia.

A instituicao Inquisi¢do persistiu até o inicio do século XIX, como
parte da Curia romana, mas, em 1904, recebeu um novo nome
“Suprema Sagrada Congregacdo do Santo Oficio”. A instalacdo desses
tribunais era comum na Europa, e surge com objetivo ideolégico,
econémico e social. Naquele periodo, a burguesia toma corpo e grande
parte do poder econdmico encontrava-se nas maos dos judeus ou novos
cristaos.

Era comum na europa leis que traziam artigos punindo as praticas
de magia, e ja eram estabelecidas multas entre elas as mortais. Com a
emissdo da bula Supper lllius Specula pelo Papa Jodao XXII, em 1326, a
bruxaria passou a ser heresia, pois sua pratica implica pacto com o
demoénio e infidelidade com a fé crista. Com suporte dos reis, o Santo
Oficio teve liberdade para ndo s6 punir quem ofendia a fé e os costumes,
como também ampliou a lista de perseguidos incluindo protestantes,
iluministas, homossexuais, mulheres e bigamos.

No periodo medieval, a privacdo de liberdade ndo era muito
utilizada; quem cometesse um crime ndo era encaminhado para a
cadeia; o governo estipulava e aplicava as penas: poderia ser, tortura,
morte e, em alguns casos, a fogueira.

Naquele tempo as puni¢des tornaram-se mais cruéis com a
instituicdo da pena da morte na fogueira, prisdo perpétua e confisco dos
bens.

A inquisicdo catélica durou até aproximadamente o final do século
XVII, e deixou um rastro de milhdes de pessoas mortas, torturadas,
assassinas, queimadas, empaladas e decapitadas. Os motivos eram

amplos, desde condenar quem ndo praticava o catolicismo, os que

Conceitos e formas de violéncia — Maura Regina Modena 111



acreditavam na ciéncia e os acusados de bruxaria. Neste tltimo motivo,
as mulheres foram sem duvida as que mais sofreram

“Dar-se-a a histéria ‘santa’ o nome que merece, isto é, historia
maldita; serdo usadas as palavras de Deus, Salvador, Redentor, Santo
para, injuriar, para com elas marcar os criminosos”. (NIETZSCHE, p.131).

Vale lembrar que nao foram s6 os catélicos que cometeram tais
crimes, os evangélicos, os protestantes também fizeram o mesmo, se
somarmos todos os crimes cometidos em nome de Deus, cruzadas,
inquisi¢oes, guerras religiosas, temos entre 20 a 40 milhdes de pessoas
mortas em nome da defesa da religido crista.

Durante a propagacdo do cristianismo, no decorrer do século IV, a
Igreja catolica havia tomado santuarios e templos de povos pagaos, com
o objetivo de implantar sua religiosidade e erguer seus templos. Mesmo
assim, havia uma constante veneracgao as divindades pagas e foi, através
da Inquisicdo e de sua forma sadica, que transformou o culto a “grande
Deusa”, a Deusa-mde, num venera¢do satanica, transformando a

adoracao dos deuses pagaos em servidao a sata.
Malleus

Em todo o século XV, foram langados vdarios tratados de
demonologia, mas foi com o Papa Francesco dela Rovere que a feiticaria
passou a ser vista como um complé internacional. Nomeou Torquemada
como o grande Inquisitor de Castela, que escreveu a bula Summis
Desiderantes Affectibus, que deu poder aos inquisidores.

Malleus Maleficarum, ou O Martelo das feiticeiras, foi publicado em
1486 ou 87; foi escrito por Heinrich Kraemer e James Sprenger, em
cumprimento a bula papal Summis Desiderantis Affectibus, de Inocéncio
VIIL

O Malleus nao foi o Unico manual escrito no periodo; foi
considerado o mais cruel e perverso. E considerado uma das paginas
mais terriveis do Cristianismo e durante trés séculos foi a biblia do
inquisidor. Foi escrito no esplendor do Renascimento, e é considerado

um manual de édio, tortura e morte.
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A partir da sua publicacdo, a Igreja catdlica torturou, perseguiu e
matou por volta de 100 mil mulheres s6 na europa. O manual também
era usado para punir judeus e novos cristoes, mas as mulheres eram
seu principal alvo, sendo acusadas de praticas de magia, pacto com o
diabo e heresia. O periodo ficou popularmente conhecido como caca as
bruxas.

Uma das principais caracteristicas do Malleus é que foi a primeira
bula que atribuiu exclusivamente a mulher a condicdo de “bruxa”.

0 livro é dividido em trés partes, na primeira enaltece o demdnio
com poderes divino extremo e liga suas agdes com a bruxaria, e a
segunda ensina reconhecer e neutralizar a bruxa na vivencia do dia a
dia. Uma pessoa com conduta diferente, uma vaca que da mais ou
menos leite, briga de vizinhos, uma tempestade ou qualquer ocorréncia
fora do comum, poderia ser atribuida a bruxaria. Trata-se de uma
verdadeira religido do diabo, para explicar todos os males da vida

cotidiana. A terceira parte é o julgamento e a sentenca.

Malleus e a mulher

A transgressdo da fé, num mundo teocratico, também era
considerada uma agressdo politica; junte-se a isso, na sociedade da
época, a sexualidade que era livre, principalmente entre as massas
populares. Assim, a Igreja através da inquisicdoconseguiu um meio de
transformar a transgressdo sexual em uma agressdo a fé e punir as
mulheres por tudo isso.

O Malleus Maleficarum traz, como tese principal, o expurgo do
feminino, nele encontramos uma descri¢do e explicagdo para o fato de
que a mulher era punida pelo seu género e principalmente pela sua
sexualidade. Para os escritores do Malleus, o demoOnio tem a permissao
de Deus para apropriar-se do maior nimero de almas; esse mal é feito
através do corpo, no qual o demonio entra a fim de governar. “O espirito
(do homem) é governado por Deus, a vontade por um anjo e o corpo

pelas estrelas) - parte I, questao 1.

Conceitos e formas de violéncia — Maura Regina Modena 113



Para eles, o espirito é superior, e s6 tem o corpo para dominar, e

esse dominio da-se através do ato sexual e foi pela sexualidade que o

primeiro homem (Adao) pecou. Eles acreditavam que as mulheres

copulavam com o demdnio, senhor do prazer; portanto, eram as agentes

do dominio, e, uma vez mantido o ato sexual com o demoénio, o poder da

feiticeira era capazes de desencadear todos os problemas, entre eles,

impoténcia masculina, paixdes desenfreadas, abortos, estrago nas
colheitas, etc.

Mais ainda é inutil argumentar que qualquer resultado de

bruxaria possa ser fantasioso e irreal, porque a fantasia nio se

consegue sem a busca pelos poderes do demoénio, e é preciso que

tenha se estabelecido um contrato, por meio do qual a bruxa, real

e verdadeiramente, se obrigue a ser serva e se consagre a ele por

inteiro, e isso ndo se faz em sonhos e nem sob influéncia de ilusdo

alguma somente colaborando real e fisicamente com o demonio e
consagrando-se a Ele ...” (MALLEUS, p. 14).

Para os inquisidores, os poderes concedidos pelo demodnio
passavam para as mulheres através do ato sexual; sendo assim, a
mulher usava seu charme e sua sexualidade para atrair nao sé os
poderes do mal, mas também os usava para enfraquecer outros
homens.

Esses pecados eram imperdoaveis, pois eram o préprio pecado do
demonio e para a redengdo era necessario torturar e matar.

Vale lembrar que, antes do Cristianismo, as mulheres eram as
cuidadoras da sua comunidade, as parteiras e possuiam um grande

dominio sobre a anatomia e ervas medicinais.

0 Homem Louco - [..] Ndo ouvimos o barulho dos coveiros a
enterrar Deus? Nado sentimos o cheiro da putrefacdo divina? -
também os deuses apodrecem! Deus esta morto! Deus continua
morto! E ndés o matamos! Como nos consolar, a nds assassinos
entre os assassinos? O mais forte e mais sagrado que o mundo até
entdo possuira sangrou inteiro sob os nossos punhais - quem nos
limpara este sangue? Com que agua poderiamos nos lavar? Que
ritos expiatorios, que jogos sagrados teremos de inventar? A
grandeza desse ato ndo é demasiado grande para nds? Nao
deveriamos nés mesmo nos tornar deuses, para ao menos parecer
dignos dele? Nunca houve um ato maior - e quem vier depois de
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nos pertencera, por causa desse ato, a uma histéria mais elevada
que toda a histéria até entao. (NIETZSCHE, 2001, §125
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O mal-estar na civilizacdo e a génese da violéncia

Fernanda Prux Susin”
Horacio Francisco Rodriguez Fleitas™

Sigmund Freud nasceu em Freiberg, na Moravia, no Império
Austriaco, em 1856, e morreu em Londres, em 1939. E considerado uma
das grandes figuras cientificas do final do século XIX e do inicio do
século XX. Através da descoberta do inconsciente, desenvolve a
psicandlise, e revolucionou o estudo da mente humana; foi autor de
uma vasta literatura sobre esta tematica. Em meados de 1920, em
Viena, publica O mal-estar na civilizagdo, livro considerado por muitos
como polémico e nebuloso. Nesse trabalho, examina a relacao entre as
pulsdes ou instintos versus a civilizagdo ou cultura. A interacdo dessas
duas instancias acaba gerando um mal-estar nos individuos, decorrente
da opressao das suas pulsdes, pois a civilizacdo e a sexualidade
coexistem geralmente de modo conflitivo. Freud coloca que o desejo de
viver uma vida feliz antecede qualquer outro pensamento, e que este é
um desejo, um impulso comumente compartilhado por todos, pois o
homem vive a procura constante da felicidade. No entanto, para Freud,
esta tendéncia é apenas uma aspira¢do, o que exige um esforco
demasiado para que a mesma seja atingida, e é necessario lutar contra
os poderes aos quais somos susceptiveis. Freud convida a uma reflexao,
de certo modo pessimista, pois, na sua concepc¢ao, a felicidade é a busca
de um prazer constante, porém a mesma € iluséria, visto que a
civilizagdo recusa isso. Recusa concretizada através da imposicao de
uma série de restricdes, e sdo estas restricdes que impedem a felicidade,
o que pode ser traduzida como uma forma de violéncia contra o préprio

individuo. Este é o tema a ser desenvolvido e apresentado neste ensaio.

* Mestranda no Programa de Pds-Graduagdo em Filosofia. P4s-Graduada em Gestdo Estratégicas
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A insatisfacao humana como efeito do mal-estar na civilizagao

No Mal-estar na civilizagdo, Freud realiza uma exposicdo a
respeito de que a insatisfacio do homem perante a civilizagdo se deve
ao fato de que esta controla seus impulsos eroticos e agressivos (em
especial estes ultimos), j4 que o homem tem uma agressividade inata
que pode desestruturar a sociedade. Conforme relata Freud:

Por que necessitamos de tempo tdo longo para nos decidirmos a
reconhecer um instinto agressivo? Por que hesitamos em
utilizarmos, em beneficio de nossa teoria, de fatos que eram
6bvios e familiares a todos? Teriamos encontrado provavelmente
pouca resisténcia, se quiséssemos atribuir a animais um instinto
com uma tal finalidade. Todavia parece sacrilego inclui-lo na

constituicdo humana; contradiz muitissimas suposi¢des religiosas
e convengdes sociais. (FREUD, [1929/1930] 2006, p.106).

Desde suas origens, o homem primitivo compreendeu que para
sobreviver devia se reunir e se organizar com os outros seres humanos.
Na sua publicacao de Totem e tabu (1913), Freud ja havia tratado sobre
como o homem passou da familia primitiva a alianca fraternal, na qual
as restrigdes reciprocas (tabu) permitiram a instauracao da nova ordem
social, mais poderosa que o individuo isolado. Esta restricao conduz a
desviar o impulso sexual (reprimido) para outro fim, gerando-se uma
espécie de amor para toda a humanidade, o que nao resultou na
anulacdo total da satisfacdo sexual primitiva. Ambas as variantes
procuram unir a comunidade com lacos mais fortes que os
simplesmente derivados da necessidade de organizar-se para
sobreviver. A familia defende o amor, e a comunidade, a civilizagcdo. No
entanto, logo surge um conflito entre o amor e a cultura: o amor se opde
aos interesses da cultura, porque o ameaga com restri¢oes e pode gerar
agressividade. Assim a civilizagdo também ha de restringir a
agressividade e nao somente o amor erotico, o0 que permite entender
por que o homem ndo entende na sua totalidade nas relacdes sociais e,
portanto, ndo encontra nelas a sua felicidade.

A civilizagdo é a que controla a agressividade, gerada nesse
conflito, ao internaliza-la no individuo, sob a forma do Superego e a

dirige contra o Ego,que, como consequéncia, pode tornar essa
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agressividade contra si mesmo (autoagressao) ou contra o outro
(heteroagressao). “A restricao a agressividade do individuo é o primeiro
e talvez o mais severo sacrificio que dele exige a sociedade”. (FREUD,
[1929/1930] 2006, p. 112).

A sociedade canaliza a agressividade dirigindo-a contra o proéprio
sujeito e gerando nele um Superego, uma consciéncia moral, que por
sua vez serd a fonte do sentimento de culpabilidade e a conseguinte
necessidade de castigo. Assim sendo, a autoridade é internalizada, e o
Superego tortura o ego “pecaminoso” gerando angustia. A consciéncia
moral age especialmente de forma severa, quando alguma coisa
resultou em algo ruim (e entdo se faz um exame de consciéncia). Desta
maneira, chega-se a conhecer as origens do sentimento de
culpabilidade: uma é o medo a autoridade e a outra, o medo ao
Superego. Ambas instancias obrigam a renunciar aos instintos, com a
diferenca de que a este ultimo ndo é possivel de ser evitado. Cria-se,
assim, a consciéncia moral, que, por sua vez, exige novas renuncias
instituais. Constata-se, consequentemente, que o 6nus pelo progresso
de civilizacdo reside na perda da felicidade pelo aumento do sentimento
de culpabilidade, ou seja, a espécie humana paga alto preco ao sacrificar
sua vida instintiva e reprimir a espontaneidade. O sentimento de
culpabilidade, que resulta da severidade do Superego, percepcao desta
severidade por parte do ego sob vigilancia constante. A necessidade de
castigo é uma a¢do do masoquismo sobre o Ego, sob a influéncia do
Superego sadico.

O homem procura o prazer e tende a evitar o desprazer ou
sofrimento, utilizando-se de estratégias para isso, reorientando os fins
instintivos de forma a impedir frustragdes do mundo exterior. Isso
denomina-se sublimagdo, isto é, poder canalizar o instintivo para
satisfacGes artisticas ou cientificas, que afastam o sujeito cada vez mais
do mundo exterior. O que significa que sdo inimeros os procedimentos
para conquistar a felicidade ou afastar o sofrimento, porém nenhum
deles é cem por cento eficaz.

Freud refere que ha trés fontes de sofrimento humano, sendo elas:

a decadéncia de nosso corpo, o poder da natureza, e a nossa
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insuficiéncia para regular nossas relagées sociais. As duas primeiras sao
inevitaveis, e podem nos atingir ou mesmo destruir de um momento
para outro, e de certo modo, estas ndo bloqueiam o individuo, mas sim
fomentam para que possa encontrar recursos para compreendé-la e
controla-la. Estd sempre em constante busca por aprimoramentos
tecnoldgicas, que visam a melhorar aptiddes corporais ou cognitivas, ou
na procura de um possivel controle da natureza. “Nunca dominaremos
completamente a natureza, e 0 nosso organismo corporal, ele mesmo
parte dessa natureza, permanecera sempre como uma estrutura
passageira, com limitada capacidade de adaptacao e realizacao”. (FREUD,
[1929/1930] 2006, p. 93).

Em relagdo a terceira fonte de sofrimento, esta nao a entendemos
com tanta clareza, porque a sociedade nao fornece satisfacio ou bem-
estar, o que gera uma hostilidade diante da representacio da
civilizagdo. Segundo Freud, “uma ‘frustracao cultural’ domina o grande
campo dos relacionamentos sociais entre os seres humanos”. (p. 104).
Civilizacdo é a soma de produgdes que diferenciam o homem dos
animais, e que serve a dois fins: proteger o homem da natureza e
regular suas reciprocas relagdes sociais. Para isso, o homem teve que
passar do poder de uma s6 vontade tiranica ao poder de todos, ao poder
da comunidade, isto é, todos tiveram que sacrificar algo de seus
impulsos instintivos: a civilizagdo os restringiu. Freud coloca uma
analogia entre o processo cultural e a normal evolucdo libidinal do
individuo; em ambos os casos, os instintos podem seguir trés caminhos:
se sublimam (por exemplo na arte), se consomem para procurar o
prazer (por exemplo na ordem e limpeza) ou se frustram. Deste dltimo
caso, deriva a hostilidade com a civilizacdo e, por conseguinte, as
agressdes mutuas entre os seres humanos pdem em perigo a mesma
sociedade.

Freud conclui que a génesis dos sentimentos de culpabilidade
radica nas tendéncias agressivas. Ao impedir a satisfagdo erética, dirige-
se a agressao para a pessoa que proibe, e esta agressdo é canalizada
para o Superego, do qual emanam sentimentos de culpabilidade.

Também ha um Superego cultural que estabelece rigidos ideais. O
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destino da espécie humana depende de, até que ponto a cultura podera

fazer frente a agressividade humana.
0 mal-estar na contemporaneidade

Como ¢é possivel observar na teoria freudiana, a sexualidade é o
cerne da manutencdo e da reproducdo da civilizacdo, jA que a mesma
somente existe como consequéncia de que os impulsos sexuais se
canalizam para o trabalho, que cria os bens intelectuais e materiais da
civilizagdo. “A civilizacdo estd obedecendo as leis da necessidade
econdmica, visto que uma grande quantidade de energia psiquica que
ela utiliza para seus proprios fins tem de ser retirada da sexualidade”.
(FReuUD, [1929/1930] 2006, p. 125). Por conseguinte, conforme Freud
postula, as doencas psiquicas sdo consequéncia da (re)pressao
excessiva que essa civilizacao produz sobre os impulsos da sexualidade.
Portanto, esse processo de civilizacdo provoca uma renuncia aos
impulsos naturais do homem, gerando um sentimento de insatisfacao
(em maior ou menor grau), que se vivencia ao conviver em sociedade,
isto é, essa insatisfacdo resulta em um mal-estar, produto do conflito
entre os desejos pulsionais e o controle restritivo da civilizacao.

Atualizando esta conflitiva para o século XXI, pode-se analisar e
diagnosticar que o desenvolvimento cientifico e tecnolégico melhorou,
em geral, a vida do homem, ndo obstante o mal-estar na civilizagao
continuar presente. Mal-estar que se apresenta sob novas formas de
insatisfacdo social e/ou econdmica, decorrentes das condigdes do
mundo contemporaneo, tais como: guerras, terrorismo, barbarie,
desemprego, fome, instabilidade econdémica, inseguranc¢a social,
xenofobia, posturas radicais e intolerantes, etc. Combinacao de fatores
que produzem um estado de tensdo, inseguranc¢a, medo e estresse, que
desencadeia doencas psiquicas da atualidade. Estimulos externos que
provocam desanimo, desmotivacdo, depressao, sindrome de panico,
baixa autoestima, insociabilidade, paranoias, compulsdes, desinteresse
pela vida e, muitas vezes, uma propriocep¢ao prejudicada

acompanhada de um sentimento de inutilidade. E importante
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mencionar que, no periodo em que Freud escreveu O mal-estar na
civilizagdo, os valores passados de pai para filho eram rigidos e
definidos; ja na sociedade contemporanea, estes ndo sao mais claros e
determinados, o que leva o individuo e sentir-se desorientado e cada
vez mais pressionado pelas obrigacoes do dia a dia.

A mecanizacdo tecnoldgica e a racionalizacdo das relagoes
resultam na desvalorizacdo do individuo, do humano e,
consequentemente, o homem gradualmente vai perdendo sua
identidade ao se perceber como descartavel, marginalizado e sem
perspectivas. Ou seja, o mal-estar do homem de hoje é produto da
inseguranca, da preocupacao e do medo originados no sentimento de
ter-se tornado uma peca inutil na estrutura sociocultural mecanizada.
Verifica-se que o avanco tecnoldgico atingiu tal magnitude que ja nao é
mais necessario desviar as pulsdes sexuais para o trabalho, ja que é
possivel constatar a passos agigantados a ndo necessidade da utilizagdo
das for¢as humanas, na producdo e reproducdo dos bens culturais.
Sendo assim, as pulsdes ficariam libertadas da repressao social imposta
pelo trabalho, logo o mal-estar do individuo na civilizagcdo ja nado se
relaciona mais a insatisfacdo libidinal, ndo é mais uma tensao fisica que
causa a ansiedade, mas é uma tensdo psiquica produzida pelas

condi¢des socioecondmicas atuantes.

Consideracoes finais

Conclui-se que as constantes desarmonias e desestruturastes
exigéncias, decorrentes das mudangas e transformacdes do ntcleo
familiar, da sociedade, da educac¢do, da cultura, da economia e das
relacdes interpessoais, que afligem o estagio atual da humanidade sao
as varidveis que constituem a condicdo da existéncia do homem
contemporaneo. Conduzindo-o a um mal-estar na civilizacao, isto é, a
uma insatistagdo/infelicidade que se caracteriza pelo desamparo, pela
desorientacao, pela inadaptacao e, principalmente, pela desagregacao

do individuo de si e da sociedade. Condi¢des que propiciam a geracao e
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evolucdo de multiplas formas de violéncia nos individuos por si
mesmos e a sociedade.

A felicidade, temadtica reiteradamente tratada pelos diversos
momentos da filosofia, é almejada pelo homem, porém para Freud nao
existe a possibilidade do mesmo obter a felicidade em consequéncia de
sua insercdo na comunidade, a qual, no seu processo civilizatério,
reprime seus impulsos naturais, impulsos que, se realizados,
satisfariam apenas seus desejos inatos e, como consequéncia, a
obtensao da felicidade. Resultante desta conflitiva este homem acaba
impotente, frustrado e, muitas vezes, com uma agressividade elevada,
que o leva a responder com violéncia. A violéncia emerge do ethos
fragmentado, isto é, ao invés de responder as demandas da convivéncia
social que visam ao bem comum, a sociedade o reprime, o que é uma
ambiguidade, pois, no principio, o homem necessitou da sociedade para
sua sobrevivéncia e, no entanto, essa mesma sociedade provoca uma
agressdao a sua condicdo de individuo. Emergente de uma andlise
freudiana, é inegavel que esta génese da violéncia seja o mais presente,
no cendrio da condigdo humana atual, e que possivelmente seja
inerente  as  multiplas  manifestagdbes da  violéncia na

contemporaneidade.
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A violéncia no cinema

Gustavo Luiz Pozza*

Seja em representagdo ou em ato, a violéncia significa, em todas as
suas possiveis variacoes, uma violacdo do espaco pessoal fisico ou
mental. O acesso ndo permitido ao corpo de sentimentos ou percepgao
constitui uma violéncia. A ideia de que tanto o corpo quanto a mente
possuem limites subjetivos pessoais permite a identificacdo do ato de
violéncia, como o rompimento desses limites. Assim, a privacidade do
corpo, por exemplo, sugere que a acdo ndo permitida sobre sua
superficie constitui uma violagdo de regras sociais, o que define esse ato
como violento. (MELTZER; WILLIAMS, 2008).

Entretanto, quando a violéncia ndo se aplica ao fisico, sua
percepcdo e definicdo podem parecer um tanto subjetivas e dadas a
particularidades de cada caso. A representacdo de violéncias, como a
exibicdo visual de um ato de violéncia fisica, ou de um ato sexual
explicito, pode ser considerada um ato violento ou nao, dependendo
inicialmente do contexto, mas, principalmente, da aceitacio ou
permissdo do espectador em ter contato com essa cena. Assim, tanto na
apresentacdo de uma imagem violenta ou pornografica em um filme,
quanto na ja citada privacidade do corpo, o elemento que define a
violéncia é sua ndo conformidade com a vontade de todos os
personagens envolvidos na acdo, muito mais do que o ato em si.

Enquanto Metzer e Williams (2008) se utilizam dessa definicao de
violéncia para investigar a percepc¢ao de violéncia em pacientes clinicos,
cabe aqui uma associacdo desse tdpico com a representacdo da
violéncia pelas artes visuais, mais especificamente, por sua onipresenca
social, sobretudo no cinema e em audiovisuais. O ato de violéncia
representado pode ser parte de um contexto ficcional, em que o autor
se utilize exatamente da repulsa que tal ato causa no espectador, como
parte de sua construcdo estética, ou como cena de violéncia explicita

apresentada pelo telejornal, que espera que a curiosidade mérbida do
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publico o mantenha conectado as imagens e reforce o impacto da
noticia. Em ambos os casos, a violéncia causada pela percep¢ao da cena
em questdo ndo provém necessariamente de sua gratuidade, mas de seu
consentimento provindo do espectador. Por exemplo, a cena de
violéncia de um filme de terror, quando aceita e esperada pela
audiéncia, pode proporcionar um momento de diversdo e deleite,
enquanto a mesma cena violenta imprevista causa repulsa e choque.

Fica explicito, frente a esse quadro, que o objeto de estudo aqui
apresentado ndo deve ser a obra audiovisual e seus elementos
constitutivos, numa espécie de tipologia da violéncia, mas sim o
espectador e sua percepc¢do do que lhe é apresentado.

A frequéncia da discussdo do tema da violéncia, nas artes e midias,
demonstra que essa drea tem importancia e suscita um posicionamento
ético por parte dos tedricos, mas também oportuniza a disseminacao de
teses extremistas ndo fundamentadas, que levam em conta um suposto
dano social pela exibicdo das imagens, ndo considerando a importancia
estética que determinadas cenas possam ter em um contexto mais
amplo.

As criticas a violéncia nas representagdes audiovisuais, mais do
que fomentar a discussdo, ja servem por si mesmas como uma
demonstracdo da presen¢a massiva e do impacto causado por essas
cenas. Como apresentado anteriormente, sdo passiveis de andlise tanto
cenas de ficcdo, quanto imagens jornalisticas, uma vez que ambas sao
possibilidades de exibicao audiovisual, em que a inten¢dao do autor das
imagens e aceitacao da recepc¢ao sao fundamentais para a compreensao
da percepcao. Tomando-se como exemplo a controversa cena de
estupro do filme “Irreversivel” (2002), do diretor argentino Gaspar Noé,
a intencdo do autor fica explicita na importincia da cena para o
entendimento da trama. A escolha de elementos cinematograficos,
desde a posicdo da camera até a iluminag¢do e o uso das cores,
demonstra a inten¢do de tornar a situacdo representada o mais
repulsiva possivel. Como contraponto jornalistico, no momento da
escrita desse texto, discute-se no Brasil o impacto causado pelo registro

e pela divulgacdo em video de um estupro em massa de uma menor de

Conceitos e formas de violéncia — Maura Regina Modena 124



idade. Embora as imagens tenham sido amplamente divulgadas em
redes sociais pelos autores do fato, os telejornais das redes nacionais
optaram por ndo divulga-las, ou por censurar seu conteido, permitindo
apenas a exibicao de seu dudio acompanhado de imagens desfocadas e
incompreensiveis. Tal restricdo ocorre, sobretudo, pelo entendimento
de que a violéncia da exibicao corrobora a violéncia perpetrada contra a
vitima, intensificando o ato e servindo de troféu para os agressores.

A comparagdo entre os dois casos permite a separacdao entre a
representacdo da violéncia como elemento estético ou como
exacerbacdo do ato violento. No caso cinematografico, a cena, embora
bela, proporciona asco ao espectador, atestando tanto a habilidade
técnica do diretor quanto sua intengdo. A inser¢do da sequéncia, em um
contexto de uma obra que se beneficia dessa resposta, confirma a
importancia de tal fato. A censura ou remoc¢do das imagens, com o
pretexto de poupar o espectador da violéncia causada pela percepc¢ao
da imagem, acabaria por danificar a compreensdo da mensagem da
obra, bem como o privaria de uma reflexao sobre o tema.

Por outro lado, a representacdo do ato de violéncia materializado
no video do estupro coletivo ndo tem, por seu autor, a intencdo de
causar repulsa no espectador. Ao contrario, a captura da imagem serviu
como troféu para o perpetrador da violéncia. A obra audiovisual,
embora imbuida de intencdo, ndo possui um valor estético que
justifique sua realizacdo ou exibi¢cdo. Como comparativo de importancia
comunicacional do fato, as noticias sobre o ocorrido nio necessitavam
da imagem para sugerir sua gravidade ao publico, bem como a sua
omissdo ndo prejudica a compreensdo do acontecimento nem a reflexdo
sobre a gravidade do tema.

Ficam explicitas, na comparagdo entre os casos, as caracteristicas
necessarias, para que se possa avaliar a representacdo da violéncia
como um elemento ético, uma vez que essa representacdo possui, em
sua estrutura interna, forcas contraditérias de eticidade e esteticidade;
ou que seja considerada apenas como um registro da violéncia, como
um indice (PEIRCE, 2008), que sugere a existéncia da cena, representada

nas imagens, como um recorte do real por uma cépia que aponta para
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(BARTHES, 1984) o acontecimento, levando a que o ato de violéncia seja
percebido através da imagem e por isso avaliado em sua existéncia
factual, ndo mais em sua representacao.

O primeiro ponto, a ser considerado como critério avaliativo, é a
intencionalidade, ou seja, o objetivo do autor da imagem ou obra
audiovisual em sua representacdo da violéncia. Como no exemplo
apresentado, uma a¢do que visa a provocar no espectador uma reagao
contraria, ou que lhe cause repudio, pode ser vista como benéfica
dentro do contexto da obra em que se insere. Dentro desse conjunto,
também se deve considerar a importincia desse elemento para a
compreensao de uma obra mais complexa, uma vez que sua
indispensabilidade frente ao todo da obra também o favorece e justifica.

Por fim, a necessidade de exposicdo em conjunto com a aceitacgao,
por parte do espectador, obriga a uma ponderagdo quanto ao efeito
dessa representacdo da violéncia. A exibicdo de imagens, em um
contexto de violéncia - como um filme de acdao -, ndo pode ser motivo
de espanto ao espectador que, ciente do conteddo da obra que lhe
apresentam, decide conscientemente contempla-la. A ténue linha
parece estar na capacidade do autor que, despido de quaisquer
sutilezas, opta por causar repulsa ou choque no publico, utilizando-se
dessa sensacdo como simples artefato para causar interesse. Uma
violéncia sensacionalista, entretanto, seria suprimida pelo elemento de
avaliagdo anterior, uma vez que essa exploracdo ndo é imprescindivel
para a apreciacao da obra.

Ultrapassado esse crivo inicial de avaliacdo, é preciso concentra-la
nas capacidades perceptivas do espectador, com relagdo as
possibilidades expressivas da imagem. Mitchell Green (2008) sugere
uma série de subdivisbes para a compreensdo do processo de
percepcdo a partir da capacidade epistemoldgica da arte, ou seja, do
entendimento de que a obra pode ensinar algo ao espectador, a partir
de sua inclinagdo em mostrar como e o qué pode ser feito em uma
situagdo hipotética, utilizando-se do sentimento de empatia do

espectador.
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Atesta, em sua pesquisa, que a obra de arte é capaz de mostrar
que, ou seja, apresentar evidéncias de algo a partir da exposicao clara de
elementos que levem o espectador a compreender. Nessa categoria, ndao
se apresenta objetivamente o elemento em questdo, mas a obra de arte
leva o espectador a concluir, a partir dos elementos dados, que existe
algo, ou que algo possui certos predicados.

De outra forma, a obra é capaz de mostrar a, sendo a a variavel
que se refere a um objeto perceptivo qualquer, ou seja, a capacidade da
arte de demonstrar algo “de maneira a tornar perceptivo” (GREEN, 2008,
p. 96), sugerindo que a obra tem a possibilidade de provocar uma
resposta sensoria no espectador, que lhe causa uma percepg¢ao - visual,
por exemplo - de algo. Nessa categoria, as faculdades perceptivas do
espectador, sua visdo e audigao, por exemplo, sdo necessarias para que
se decodifique a mensagem apresentada pela obra.

Por fim, Green traz a categoria que chama de mostrar como, em
que, além de demonstrar perceptivamente, a obra de arte permite ao
espectador utilizar sua capacidade de empatia para entender uma
percepc¢ao sugerida pela obra. Tal como a descricdo de uma paisagem
pode levar o espectador a se imaginar naquele local, uma imagem de
uma tac¢a de vinho sugere sabor e aroma, no contexto apresentado, uma
imagem de tortura e sofrimento leva o espectador a se identificar com o
personagem - ficcional ou ndo - presente na obra e compartilhar seu
sentimento. E essa categoria que permite o entendimento de sensacdes
complexas a partir da percepg¢ao.

Essa possibilidade da obra de arte, em comunicar sensacgoes,
sentimentos ou quaisquer outros elementos que venham a ser
similarmente enquadrados como perceptivos, d4 ao espectador a
chance de experienciar situagdes as quais nao teria oportunidade na
realidade, isto é, a obra produz no espectador uma vivéncia virtual, a
qual provoca uma resposta igualmente simulada, mas que oportuniza o
debate sobre o tema. Usando novamente o cinema como objeto de
andlise, é permitido ao espectador viver uma situacdo de conflito, sem
que haja um risco iminente, nem que sua resposta seja definitiva. A cena

de violéncia sexual da obra de Gaspar Noé permite que se vivencie a
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experiéncia no papel de vitima, fazendo com que a empatia do
espectador provoque uma resposta de repulsa ao ato que o leva a
perceber violéncias equivalentes externas a obra. Apds sua exposi¢ao
ao desenvolvimento de tal cena, a representacao jornalistica de um
crime de similar feitio o levara a retomar os sentimentos provocados
pelo filme, sua resposta moral e, portanto, determinar sua posicdo
quanto ao assunto.

Como parte da elucidacao deste resultado perceptivo, por parte do
espectador, Iser (1996, p. 16) chama de efeito estético a relagdo entre o
texto, o leitor e sua interacdo. Esse efeito recruta atividades
imaginativas e perceptivas do leitor “a fim de obriga-lo a diferenciar
suas proprias atitudes”. Essa distincdo abre a possibilidade de
associacdo com a presente intencdo de se avaliar a resposta moral
envolvida no processo de compreensdo e percepcao da obra de arte,
como a cinematografica, uma vez que é exatamente essa diferenciacdo
entre o objeto estético percebido e a realidade que constréi um
afastamento de realidades na leitura do espectador. Dessa forma, se a
realidade da obra é diferente da realidade que se apresenta para o
autor, é por esse modificada, e apresentada ao espectador, por ele
compreendida e transformada em uma nova realidade; cabe questionar
se os valores éticos presentes na obra terdo alguma relagdo com a ética
do mundo vivido, ou serdo parte de uma oportunidade de construcao de
um repertorio de agdes em um meio unicamente virtual.

A perspectiva do leitor é colocada a prova pela obra de arte, uma
vez que o leitor percebe suas insuficiéncias e preconceitos, a partir do
que é posto pelo autor. Se, no texto, as linhas dadas indicam as
estruturas do que deve modelar a imaginagcdao do leitor, o discurso
imagético apresenta um contexto visual que nao substitui a memoria,
mas sugere um - muitas vezes vago - contexto que deve ser decifrado
pelo espectador. Embora Iser considere que a imagem ndo possui uma
referencialidade como a do texto, no contexto de analise da obra de arte
audiovisual é preciso considerar as possibilidades comunicacionais e

expressivas do meio, uma vez que a perspectiva do autor é subjetiva e,
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portanto, similar ao autor do texto, sendo apenas resultado de
ferramentas distintas.

Como parte da compreensdo da experiéncia da obra de arte,
Gadamer (2005, p. 154) apresenta o jogo como analogia para a relagao
espectador-obra e, principalmente, para as possibilidades de integracao
nessa dicotomia do objeto estético. Como posto pelo autor, “aquele que
joga sabe por si mesmo que o jogo nao é nada mais que um jogo e que se
encontra num mundo determinado pela seriedade dos fins”, ou seja, a
seriedade da relagdo entre os personagens desse jogo depende, por um
lado, da compreensao pelo jogador de que se trata unicamente de um
jogo, mas também pela compreensio da seriedade dos valores
intrinsecos a esse jogo, uma vez que o desenrolar da trama depende de
que seus personagens ajam imbuidos de uma seriedade real, do
contrario a realidade do jogo sera desfeita.

Nesse sentido, o processo de percepcao da obra pelo espectador,
ao criar o objeto estético, apresenta-se como a possibilidade de
compreensao do jogo como as reagcdes do espectador, dentro do
universo particular da obra que lhe é apresentada, aos elementos
estéticos e éticos presentes na simbologia ou linguagem da obra. Cabe,
portanto, ao espectador jogar com os elementos presentes - tanto
quanto por eles é jogado - de forma a vivenciar, dentro de uma
realidade contida por, mas independente quanto ao resultado das a¢des
do mundo fisico. Essa realidade independente serve como palco para as
experimentacdoes do espectador enquanto jogador, reagindo
ludicamente aos elementos ficcionais apresentados no contetido da
obra com a qual interage.

Nao pode ser percebido, entretanto, pelo espectador, que o jogo
possivel apresentado pela obra de arte seja unicamente uma distragao
da realidade fisica. Conforme Gadamer (2005, p. 160), “s6 se pode jogar
com possibilidades sérias”. Assim, o jogo que se apresenta deve
transvestir-se de realidade, para que seja compreendido como tal e para
que as reagdes do espectador-jogador sejam antecipadas como reais e
permanentes. O ambito da moralidade interna do espaco estético deve

responder, como na realidade externa, a obra. Os jogos apresentados
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devem ser analogos a realidade, de maneira a que a a¢do provinda do
jogador surta um efeito e obtenha uma reacao.

Para Iser (1999), o prazer da leitura depende do envolvimento do
leitor, uma vez que a unido entre autor e leitor se forma quando o texto
se apresenta como possibilidade do exercicio das capacidades
cognitivas. Da mesma forma, a representacdo visual depende do
envolvimento do espectador, ou seja, de sua participagdo cognitiva,
para que se torne uma apreciacdo. Para tanto, essa imagem
representada se apresenta a percep¢ao do espectador como uma
representacdo da auséncia, ou seja, a imagem sugere a existéncia de
algo, que se materializa a partir do envolvimento cognitivo do
espectador. A forma de representacdo da fotografia ou do cinema pode
sugerir que a imagem formada pelo espectador estd concluida e,
portanto, independente de sua participagao na construgdo de um objeto
estético. Entretanto, a complexidade estética e comunicacional das
imagens exibidas, na contemporaneidade, demonstra que deve haver
uma participacdo do espectador, embora ndo de maneira analoga a
participacdo do leitor.

Sendo um “objeto que espera sua realizacdo” (p.108), a obra de
arte visual depende substancialmente da interagdao do espectador para
que se conclua. A reciproca de interagdo, ou seja, a modificacdo da obra
pelo autor e a subsequente modificagcdo deste pela obra, apresenta uma
necessidade de atracdo pela obra, uma vez que é s6 na cogni¢do do
espectador que ela se tornara completa.

Ao citar esses lugares indeterminados de Ingarden, Iser (1999)
apresenta exemplos visuais provindos da indeterminagdo do texto. Para
a constru¢do de um personagem que é apresentado como um senhor
idoso, da-se a complementacdo do indeterminado de seus cabelos
grisalhos. A indeterminagdo na imagem cinematografica, especialmente
tendo como intenc¢do o choque e o medo, pode facilmente ser submetida
ao mesmo artificio. Considerando-se a obra O homem elefante, do
diretor David Lynch, a ndo exibicdo do rosto desfigurado do
personagem principal provoca no espectador a constru¢do de um rosto

mais disforme e assustador do que qualquer maquiagem ou efeito
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cinematografico poderiam produzir. No momento da exibicdo do rosto,
um breve instante é suficiente para materializar todo o suspense
construido, a partir da percep¢ao do indeterminado. A indeterminagao
para além da imagem é o que mantém o espectador como parte da
trama. A constru¢do de um texto que explique, dentro de uma realidade
prépria e aceitavel para o espectador unicamente, a cena representada
¢ a indetermina¢do que completa o objeto estético e o oferece para
apreciacao.

Para a conclusdo do que permite a existéncia do objeto estético,
Iser (1999) afirma que a apreensdao do texto acontece a partir de
posicoes dadas e familiares ao leitor. A preexisténcia de elementos
cognitivos que sejam entendidos como semelhantes aos apresentados
pela obra que se apresenta é fundamental para que o espectador
compreenda o que é pretendido pelo autor. Embora se possa alegar que
a ficcdo das obras de arte é uma negac¢do da realidade, nao é possivel
representar algo que se afirme como uma realidade subjetiva e possivel,
sem que se usem elementos do real. A ficcdo, ao contrario de uma
irrealidade, é uma reorganizacdo dessa realidade, para tanto formada a
partir de elementos que sejam possiveis de assimilagdo pelo
espectador, exatamente por sua familiaridade.

Essa familiaridade presente nos elementos que constituem a obra
deve induzir o espectador a conclusdo do objeto estético; entretanto,
tendo- se como objetivo o seu maior envolvimento na construcao dessa
realidade, a obra deve constantemente dialogar e confrontar as
posicdes anteriores do espectador. O abandono de representacdes
prévias e a necessidade de se construir e participar de valores
contrarios aos da realidade externa a obra, demonstra como a aceitagdo
da representacao de valores diversos enriquece as possibilidades de
apreciacao estética.

Esse conflito causado pela diferenca de realidades obra-
espectador é uma possibilidade da chamada “negatividade” de Iser
(1999, p. 194), que provoca uma deformacdo na percepc¢ao do
espectador, o qual, forcado pela obra a ver a realidade através do autor

implicito, contesta seus proprios valores e, reforcando-os pela
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confirmacdo da imoralidade do que contempla, utiliza-os em
movimento contrdrio. Quanto mais intensa a deformacdo dos valores
contrarios presentes na obra, mais intensa sua resposta por parte do
espectador que, através desse ardil, foi atraido para a realidade da obra.
Um exemplo cinematografico do uso da negatividade é sequéncia do
filme “Psicose”, do diretor Alfred Hitchcock, em que a personagem foge
com o dinheiro que pertence ao seu patrao. E o conflito entre a
imoralidade do ato e o reconhecimento dessa imoralidade pelo
espectador - bem como sua resposta negativa - que sustenta o
suspense das sequéncias seguintes. A imagem do policial olhando
através da janela do carro estacionado sé surpreende e alarma o
publico pelo entendimento do erro cometido pela personagem. E
preciso, portanto, que o espectador tenha entendimento da imoralidade
do ato, visto que uma resposta positiva em relacao ao crime cometido
pela personagem tornaria insustentavel a continua¢do da trama.

Convém evidenciar alguns elementos importantes na aplicacao
dessas teorias, na compreensao da representa¢do visual da violéncia e
no seu uso como elemento estético. A utilizacdo do indeterminado,
como elemento a ser suprido pela imaginacdo do espectador, toma
forma na exemplificacdo de situagcdes em que o diretor opta por nao
oferecer ao publico todos os elementos necessarios para a percep¢ao da
cena, complementarmente, quando ha a exibicdo clara e explicita das
imagens de violéncia, a falta da associagdo provocada pela
indeterminacdo resulta num efeito ameno, se ndo cémico no
espectador, uma vez que quaisquer elementos sugeridos serdao muito
mais impactantes do que o melhor efeito visual do cinema. Assim, a
violéncia explicita causa menor participacdo do publico e, por isso,
resulta em menor impacto na percepgcao.

Vinculando esse efeito acentuado da indeterminacio a
negatividade, é relevante apontar que, como demonstrado por Green,
ndo haveria envolvimento empatico no caso da cena demonstrar obvia e
claramente o sentimento de culpa da personagem do filme de
Hitchcock. A sugestdo da imoralidade, sua indeterminacao perceptual, é

0 que causa o envolvimento e provoca resposta na mesma intensidade.
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Uma violéncia sugerida, portanto, provocaria uma resposta mais
intensa do que a explicita, uma vez que a negatividade é um efeito de
reacdo na mesma intensidade do que a causou.

Retornando a divisdo inicial feita entre a cena de estupro do filme
de Gaspar Noé e o registro do estupro em massa omitido pelos
telejornais brasileiros, a empatia provocada pela cena de ficcdo se da
muito mais pelo inesperado da situacdo frente a trama que se
desenvolve do que por sua explicitude. Arrisca-se, ainda, a sugerir que,
embora o crime noticiado seja indubitavelmente de alta gravidade e
dano, a ndo exposicdo das cenas nos telejornais pode ter favorecido a
comog¢do em torno desse grave caso, uma vez que, por mais nefastas
que sejam as imagens, a imaginacdo humana é capaz de supera-las em
muito. Percebe-se, assim, que a justificativa da censura, como uma
amenizagcdo a gravidade das imagens exibidas, com o intuito de
preservar o publico da crueldade e do choque, tem o efeito inverso,
visto que a sugestao da violéncia é mais impactante do que sua exibicao.
Além disso, a censura como supressdo da exibicao da violéncia leva a
privacdo do espectador dos conflitos que resultaria na negatividade,
como resposta moral, tornando-o ingénuo quanto a imoralidade e,
portanto, ignorante de suas proéprias capacidades de posicionamento

moral.
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Violéncia e agressividade

Alan Silva Carvalho®

“Violéncia é uma linguagem que as pessoas entendem.”!

A violéncia nos dias atuais pode ser entendida como uma doenga
presente no corpo social. Ora surge como causa, ora como
conseqliéncia; no entanto, sempre representa uma ruptura que causa o
esfacelamento do tecido social e, em ultima instincia, remete o ser
humano a uma pretensa submissdo ao irracional e instintivo.

A violéncia, assim como uma doen¢a endémica, ndo surge de
repente do nada, injustica social, omissdao do Estado, o analfabetismo,
precarizacdo da saude e a falta de acesso aos bens produzidos
socialmente constituem as sementes e o adubo de violéncia. O menino
no sinal, hoje pedinte, amanha podera ser o assassino do seguranca do
banco, da balconista da loja ou do caixa do supermercado.

Falar, pensar e estudar sobre a violéncia é algo muito complexo,
pois sem duvidas ela se manifesta de varias maneiras e advém de
muitos fatores. No entanto, tentaremos aqui, de forma muito sucinta,
abordar certos aspectos da violéncia, que costumam passar
despercebidos a nossos olhos, ou seja, as violéncias ocultas em nosso
dia a dia. O que dizer da forma como um motoboy buzina
insistentemente, para que abram caminho no transito, além de realizar
manobras arriscadas, no intuito de chegar rapidamente ao seu destino?
Quem nunca ouviu de sua mde a ameaga em nome do “bom
comportamento”: “Ja para o banho, menino, se ndo o chinelo vai
cantar!”?

Situagcdes como essas podem parecer banais, até mesmo

irrelevantes, se comparadas ao que diariamente assistimos

*Mestrando em Filosofia pela Universidade de Caxias do Sul (UCS), 2015.
1 Filme: Dirty - Poder da Corrupgdo (2005) - Sony Pictures, EUA.
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conformados nos diferentes noticidrios policiais (ndo seriam estes
noticidrios, também extremamente violentos?). Inegavelmente, a
violéncia estd presente em muitos momentos da Histéria da
humanidade e, nos ultimos anos, vem aumentando de forma espantosa;
no entanto, aqui o que nos interessa é abordar brevemente a
banalizacdo com que este tema é tratado hoje.

O psiquiatra estadunidense Friedrich Hacker (1914-1989) coloca
que a agressividade é algo préprio da natureza animal (inclui-se ai a
espécie humana) e conclui que, a seu modo, cada ser é agressivo dadas
algumas circunstancias: pode-se expressar agressividade sendo ironico,
apresentando humor, desprezo, dentre outros. Ja a violéncia, para o
autor, da-se no exato momento em que se rompe o limiar da alteridade,
fazendo uso da forga fisica, impondo-se sobre o mais fragil.

O autor coloca que toda a estrutura social é constituida e
permeada por agressividade, com suas leis e institui¢des, o que favorece
o convivio social e reprime o que ele chama de tendéncias
autodestrutivas, colocando o esporte como o melhor exemplo de
agressividade sem violéncia. A agressividade seria a mola propulsora
que leva a humanidade a evoluir, desta forma difere categoricamente de
violéncia, que tem em Arendt, possivelmente, sua melhor defini¢cdo. Ao
fazer a andlise e critica de determinados pontos da filosofia platénica,
Arendt coloca que a violéncia esta diretamente vinculada ao ato de
fazer, fabricar e produzir e, logo, identifica a violéncia com o ato de
matar e violar. (ARENDT, 2002). Portanto, violéncia ndo identificaria
qualquer ato coativo, mas apenas aquele que opera ou age, no caso das
relacdes sociais, sobre o corpo fisico de outrem, matando-o, violando-o,
enfim, parece descrever apenas o uso efetivo dos implementos
denunciando assim, o carater instrumental da violéncia. (ARENDT,
2001).

No entanto, sdo raras as vezes em que se entende por violéncia o
ato ou a agdo que atinge o outro; contudo, rapidamente percebemos
quando somos nés as vitimas. Quando se observa uma abordagem
policial na saida de uma boate, onde vemos varios adolescentes com as

maos na parede sendo revistados, logo cremos que os policiais estdao
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apenas cumprindo seu dever. Mas quando nds e nossos amigos somos o
alvo de tal acdo, passamos a ver isto como uma violéncia.

Nao obstante, se um de nossos amigos reclama da forma violenta
que o policial o apalpa, pode receber um empurrdo ou um sonoro “cala
a boca”. No entanto, para o policial, em sua avaliacdo, ndo agiu com
violéncia, pois estava apenas fazendo o seu trabalho. Um pai que bate
no seu filho mais velho, por este ter batido em sua irma, mulher, logo
mais fraca, podera dizer que ndo cometeu violéncia, jA que estava
exercendo seu dever de educar o filho mais velho a ndo bater nos mais
fracos. Ironicamente, o filho frente ao pai ndo seria mais fraco, ao
menos moral e hierarquicamente?

E justamente neste ponto que a violéncia se apoia para se
legitimar, pois costuma ser praticada como um ato de justi¢a, quase
sempre justificada por uma razao ou poder maior: Deus, defesa da
propriedade privada, deveres de uma boa educa¢ao, dentre outras
justificativa e esta forma de aceitacdo da violéncia a torna algo
corriqueiro. Frente a isto, sob o manto da desculpa de que somos
agressivos por natureza, acabamos por nos acostumar a praticar
pequenas violéncias e quase sempre agimos com covardia.

Sem usar nossas proprias maos, aplaudimos de pé quando os
policiais espancam manifestantes, quando se diminui a maioridade
penal ou quando se sentencia um bandido a pena de morte, deixamo-
nos, assim, seduzir pela parte mais primdria e instintiva de nosso
cérebro. Em algum momento da caminhada humana, passamos a
acreditar que a violéncia é uma maneira legitima de resolver nossos
problemas e, em tempos de redes sociais, isto fica ainda mais evidente.

Bastam alguns cliques pelas mais diferentes paginas de
relacionamento, para ver os diversos tipos de grosserias e distintos
tipos de violéncia: intolerancia religiosa, preconceito étnico-racial,
discursos xenofébicos, dentre outros. Vé-se que tratar aquele que pensa
diferente de nds, com total desprezo e desrespeito, passou a ser algo
normal e a manifestacdo de um legitimo direito de expressdo, neste
mundo dos bytes de informagdo um simples post é tdo violento quanto

um soco, e a internet virou uma ferramenta para ferir e causar dor.
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O cyberbullying talvez seja o melhor exemplo de violéncia virtual,
anteriormente focado no publico adolescente, hoje esta direcionado a
qualquer um, a todas as faixas etarias. Comentarios maldosos em redes
sociais, para difamar ou denegrir a imagem de quem quer que seja, por
qualquer motivo, se tornaram rotineiros, e ndo nos esquegcamos de
mencionar a divulgacdo de fotos intimas de ex-namoradas (cyber
revenge). Tais praticas tém tanto, ou até mais impacto, quanto um
espancamento na vida de quem ¢é vitima destas violéncias.

Mas o problema se torna ainda maior, pois o mundo virtual, com
sua pretensa capa de invisibilidade, reforca este comportamento
violento, criando um solo fecundo que fomenta a violéncia no mundo
fisico. De certa forma, a vida no cyber espaco é impessoal, levando a
perda da empatia, ja que ficamos protegidos pelas mais diferentes telas,
seja de computadores, tablets ou smartphones. Assim, deixamos de
reconhecer o outro, logo nos achamos no direito de trata-lo como bem
entendemos este outro que ndo pensa, ou se comporta como nos.

Os mais diferentes casos de intolerdncia, que se transformam em
violéncia gratuita (e que se potencializam no mundo virtual) nos sdo
noticiados aos montes: casais homoafetivos sdo atacados (fisica ou
verbalmente) em publico, quase sempre sob a justificativa da defesa dos
bons costumes e da moral, por simplesmente serem “diferentes”. O
nordestino é tratado com preconceito por apenas ter nascido no
Nordeste brasileiro, a menina que foi estuprada passa de vitima a
culpada, pois estava “pedindo” para ser violentada ao usar uma
minissaia ou por andar sob altas horas da noite na rua. Todo ato de
violéncia é justificado.

E extremamente inquietante, quando uma sociedade comeca a
perder a sensibilidade a violéncia e passa a ignorar o limiar, que deve
servir de fronteira entre ela e a agressividade, isto se configura como o
solo fecundo, para que se cultive o autoritarismo e o regime do medo. A
violéncia é baixa, rasteira se instaura através da repeticao, é burra, esta
ao alcance de qualquer um, ndo exige educacao. Ja a agressividade exige
certo refinamento, para lidar com esta é necessario criatividade, como

mencionado no inicio do texto: reagir a uma provocagdao com ironia ou
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com sarcasmo demanda presenca de espirito, tenacidade e inteligéncia,
para reagir com violéncia basta ndo pensar, basta se guiar pela raiva ou
odio.

Ha de se convir que ninguém se langa contra outrem, a menos que
isto produza dessemelhanga entre si e o outro; o homem espanca a
mulher por considera-la incapaz; o branco agride o negro por entendé-
lo como inferior; o fanatico religioso ataca aquele que nao concorda
com sua creng¢a, pois estes creem em um falso Deus. Este tipo de
argumento pretensamente exime de culpa quem pratica a violéncia,
através de um distanciamento; entendemos por violentos somente os
atos praticados pelos outros, nunca por nés mesmos.

Muitos colocam que esta onda de violéncia que assola a sociedade
é um claro sintoma da degradacdo social que se vive hoje, fundada na
faléncia educacional. Mas ha que se suspeitar deste argumento, visto
que a violéncia esteve e ainda esta muito presente em nosso sistema de
educacdo, tanto em casa como na escola, esta tltima nos moldes atuais
se preocupa muito mais em condicionar do que propriamente ensinar.
Nao ha transmissdo de conhecimento, ha apenas uma exaustiva
repeticdo técnica, que se legitima puramente no medo, na coer¢do de
estudar para ser alguém, para crescer na vida; este viés pedagdgico por
si s6 ja é uma violéncia.

Em tempo, Hacker explica que extirpada a agressividade
constituinte do ser humano, corre-se o risco de transformar todos em
meros autématos ou robos. O grande desafio é saber distinguir
agressividade de violéncia, com vistas a construir uma nova cultura,
alicercada no paradigma da alteridade, no respeito ao outro,
precisamos nos reconhecer enquanto seres capazes de violéncia e

deixar de acreditar que violentos sao apenas aqueles que nos cercam.
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Etica, violéncia e saude

Geraldine Gollo de Oliveira*

Introduc¢ao

0 objetivo deste trabalho é apresentar a violéncia sofrida pela 6tica
do paciente que nega a realizacdo de tratamento ou procedimentos de
saude em seu corpo e que forcadamente lhe sdo impostos. Igualmente,
vou explanar sobre o principio bioético da autonomia do paciente em
consentir ou negar tratamento de satide, proposto pelo Cédigo de Etica
Médica, pela Declaragdo Universal sobre Bioética e Direitos Humanos da
Unesco, embora ainda criticado por alguns.

Por um lado, o respeito a vontade do paciente é considerado a
melhor escolha moral pelo profissional da sadde, eis que pode ser
considerada violenta a intervengdo médica sem o consentimento do
envolvido; por outro lado, muitas vezes vemos o Estado determinar que o
médico aja de forma paternalista, a fim de salvar a vida do paciente a
qualquer custo, acreditando que a vida é o maior valor moral que se pode
ter e preservar, independentemente de crencas ou da vontade do ser
humano. As questdes: “quanto o paciente é autbnomo?” e “até que ponto
sua autonomia deve ser respeitada pelos profissionais e instituicdes de
saude diante de tratamentos propostos?”, estio sendo muito discutidas
nos eventos cientificos da area médica, odontologica, juridica e bioética.
As respostas a essas questdes sdo muito variadas e imprecisas, de forma
a gerar, em certas situagoes, relevante inseguranca ao profissional da
saude ao agir.

A maior parte das negativas de se sujeitar a procedimentos de
saude se da pelo fato de o paciente julgar que o tratamento é mais penoso
do que a prépria doenga. Assim, note-se que tal julgamento é particular e
diferente para cada individuo, pois cada um sabe o que é bom para si e o
quanto é capaz de suportar. Diante disso, este trabalho busca refletir

sobre violéncia na saudde, elencando as normas juridicas e deontolégicas
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que se debrucam na situagdo fatica; outrossim, expor situagdes
emblematicas e bioéticas, as quais causaram importantes reflexdes éticas
e juridicas sobre o tema, e refletir sobre pensamentos, teses e conceitos

filoséficos que norteiam o objetivo do presente.

Violéncia e ética

Ao analisar casos concretos na area da saude, identifica-se como
violentos aqueles que utilizam meios que limitam a capacidade de defesa
do individuo ou que se aproveitam de suas limitacdes para forcar um
tratamento ndo consentido, causando lesdes fisicas, psiquicas, morais ou
até mesmo a morte do paciente.

Essas limitacdes mencionadas podem ser limitagcdes fisicas,
quimicas ou cognitivas. As restri¢des fisicas ocorrem quando o paciente
fica impossibilitado de se mover por causas mecanicas causadas pela
equipe hospitalar ou por inerentes do paciente; as quimicas sdo
decorrentes de medicamentos que retiram do paciente sua consciéncia
plena ou sua capacidade de movimento; as cognitivas sao aquelas cuja
causa é a falta de informacgao ou informagdes deficientes.

Todas essas formas de limitacdo retiram do paciente a capacidade
de defesa ou expressao da vontade, tornando-o hipossuficiente perante o
agente causador da violéncia, que possui uma enorme vantagem sobre o
paciente, imputando-lhe um tratamento ou procedimento que ele nao
deseja. A violéncia estd ao desviar a inten¢do do paciente de seu rumo
natural, retirando-lhe o poder de decisdo ou de manifestacao de vontade.
Essas acbes podem ser bem ou malintencionadas; todavia,
independentemente de sua intencao, geralmente causam consequéncias
consideraveis ao ser violentado. Um exemplo emblematico é o caso de
Testemunhas de Jeova que ndo aceitam a transfusao sanguinea, tendo em
vista que sua interpretagdo, no livro sagrado, é que o homem que obtém
sangue de outro ser vivo fica impuro e ndo pode mais participar da vida
social e familiar de seus pares. Logo, por melhor bem intencionada que
seja a acdo do profissional da satde, ao fazer uma transfusao sanguinea
em um Testemunha de Jeova contra a sua vontade (me refiro a um

individuo adulto e com plenas capacidades cognitivas) o dano que
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causard na vida desse paciente é irremediavel, desastroso e perpétuo.
Esse serd um ser que perdera todo o convivio social, familiar e adquirira
um repudio a si mesmo, seu préprio e tornara sua alma viciada para toda
a eternidade. Ou seja, a intensdo sé é relevante para aferir o grau de
“reprovabilidade” moral e ética do agente. Conclusivamente, sendo o ato
mal-intencionado, o grau de “reprovabilidade” ética é maior do que o ato
bem-intencionado; todavia esse nao deixa de ser um ato violento, na
perspectiva do paciente que sofreu uma acdo deixara marcas fisicas ou

morais indesejadas.

Normas acerca da autonomia da vontade do paciente

O Direito sofreu uma importante evolucdo diante de casos
emblematicos, que trouxeram a injustica, a maleficéncia e a imposi¢ado de
tratamentos forcados em pacientes, inclusive alguns sendo objetos de
pesquisa, sem que tivessem essa informag¢do. Assim, as seguintes
normas foram implementadas no ordenamento juridico-patrio, para

constranger a violéncia contra a vontade do paciente.

Juridicas

a) Civis brasileiras

0 Codigo Civil em vigor data de 2002 (Lei 10.406/2002), tendo
como termo inicial de sua eficacia no dia 11 de janeiro de 2003; foi
promulgado com o objetivo de atualizar a legislacao civil brasileira que
antes datava de 1916. Diante de muitas mudangas, o compéndio
estabelece normas que garantem ao paciente submeter-se a tratamento
médico apenas se significar sua vontade. Além do Cédigo Civil, no mesmo
ramo de direito material encontramos o Coédigo de Defesa do
Consumidor (Lei 8.078/90), que trata a relagio médico-paciente como
uma relacdo consumerista entre paciente (consumidor) e médico
(prestador de servigos), ditando condutas a serem seguidas pelas partes
tendentes a proteger o consumidor de vicios de produtos e na prestacao
de servicos. Assim, estabelece esse compéndio que o prestador de

servicos deve esclarecer e informar o consumidor de forma suficiente e
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adequada sobre a fruicdo e os riscos do servico, com o objetivo de
estabelecer verdadeiramente liberdade e consciéncia para contratar.

No Codigo Civil, os Direitos da Personalidade estdo descritos entre
os arts. 11 e 21 e possuem grande énfase neste estudo, tendo em vista
tratarem dos direitos indispensaveis a integridade e dignidade do ser
humano, e traduzem valores inatos da pessoa, como: higidez fisica, vida,
intimidade intectualidade, honra.

Destaca-se que os Direitos da Personalidade sdo, por lei, direitos
indisponiveis e irrenuncidveis, ou seja: ndo podem ser delegados a
terceiros, nem mesmo abdicados pelo paciente. Sdo direitos préprios
cuja fruicao é obrigatéria.

O art. 15 do Codigo Civil descreve: “Art. 15. Ninguém pode ser
constrangido a submeter-se, com risco de vida, a tratamento médico ou a
intervencdo cirdrgica.” (BRrasiL, 2002). Por certo, os tratamentos médicos
pouco invasivos, que ndo incorram em significativas complicacées
futuras, podem ser negados; todavia hd muitas situagdes em que a nao
realizacdo do procedimento pode deixar sequelas irreparaveis. Nesse
ultimo caso, o referido art. 15 tende a esclarecer que qualquer
intervencdo cirdrgica, ao considerarmos o risco da anestesia e de
infeccdes hospitalares, o risco de vida é patente. Portanto, esse
dispositivo rege grande parte dos atos médicos. Ha, porém, uma reflexao
hermenéutica que merece nossa atencdo: o referido risco de vida
significa o estado do paciente, no momento de uma possivel coagdo ou o
risco de vida se refere ao procedimento?

No primeiro caso interpretativo (ninguém com risco de vida pode
ser constrangido a submeter-se a tratamento médico ou a intervengdo
cirdrgica), estando o paciente em risco de vida, a lei induz a autorizacao
do paciente ao direito de negar a submeter-se a procedimentos médicos.
Neste ponto, porém, adverte-se aten¢do para o art. 52 da Constituicdo

Federal brasileira, que assim expressa:

Art. 52. Todos sdo iguais perante a lei, sem distin¢do de qualquer
natureza, garantindo-se aos brasileiros e aos estrangeiros
residentes no Pais a inviolabilidade do direito a vida, a
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liberdade, a igualdade, a seguranga e a propriedade, nos termos
seguintes: [...]

II - ninguém sera obrigado a fazer ou deixar de fazer alguma coisa
sendo em virtude de lei;

Il - ninguém serd submetido a tortura nem a tratamento
desumano ou degradante; [...]

VI - é inviolavel a liberdade de consciéncia e de crenca, sendo
assegurado o livre exercicio dos cultos religiosos e garantida, na
forma da lei, a protegdo aos locais de culto e a suas liturgias; [...]
VIII - ninguém sera privado de direitos por motivo de crenga
religiosa ou de convicgao filoséfica ou politica, salvo se as invocar
para eximir-se de obrigacdo legal a todos imposta e recusar-se a
cumprir prestagdo alternativa, fixada em lei; [...]

X - sdo inviolaveis a intimidade, a vida privada, a honra e a
imagem das pessoas, assegurado o direito a indeniza¢ao pelo dano
material ou moral decorrente de sua violagio.

Muitos tribunais interpretam o direito a vida como direito
supremo dentre os direitos e as garantias fundamentais do ser
humano. Um direito igualmente indisponivel e irrenunciavel, nem
mesmo pela prépria pessoa. Neste ponto, ao conflitar com o art. 15 do
Codigo Civil, o caput do art. 52 da Constituicdo Federal, por se tratar
de lei hierarquicamente superior ao Codigo Civil (lei federal), abate o
ja citado art. 15, e o paciente perde o direito de negar tratamento
médico, sob risco de vida. Todavia, para alguns juristas, a
inviolabilidade do direito a vida, de que trata a Constituicdo Federal,
suporta excecdes, como, por exemplo: a Legitima Defesa e a pena de
morte em caso de guerra declarada (previsto no inciso XLVII, a, da
Constituicdo Federal). Para esses juristas, caso o direto a vida nao
suporte excec¢des, deixa de ser um direito e passa a ser um “dever de
viver”.

Essa ultima analise parece mais logica e, assim, em principio, o
ser humano, no Brasil, teria o direito de negar tratamento médico
mesmo estando sob risco de vida.

Outra interpretacao possivel para o art. 15, do Codigo Civil
brasileiro (ninguém pode ser constrangido a submeter-se a tratamento
médico ou a intervengdo cirdrgica com risco de vida), o risco de vida

esta associado ao tratamento médico e ndo a condigdo presente da
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pessoa. A partir dessa interpretacdo, o Direito a Vida elencado na
Constituicdo Federal, ao contrario da primeira compreensdo, ganha
forga, eis que prioriza a vida em face do tratamento médico que,
supostamente, inviolaria esse direito supremo.

Note-se que, no primeiro caso, se aceita o resultado morte e no
segundo nao.

No passo seguinte, nas duas interpretacdoes, a palavra
constrangido significa que para sofrer uma intervencdo médica o
paciente deve prestar seu consentimento.

A validade do consentimento depende de alguns fatores, tais
como: a capacidade do agente em consentir (maior, em pleno
exercicio de sua consciéncia, suficientemente informado e esclarecido
sobre a frui¢cdo e os riscos da intervencao), a liberdade no momento
de consentir e a vontade do agente.

Bonamigo nos ensina:

Todo ser humano com idade adulta e plena consciéncia tem o
direito de decidir o que pode ser feito no seu préprio corpo, e o
cirurgido que realiza uma operacdo sem o consentimento do
paciente comete uma agressdo, pela qual é responsavel pelos
danos, exceto nos casos de emergéncia onde o paciente esta

inconsciente, e quando é necessario opera-lo antes que o
consentimento possa ser obtido. (BONAMIGO, 2012, p. 292).

E importante destacar que o referido consentimento deve ser
livre, informado e autonomo, o que significa que o paciente, no
momento de consentir uma intervenc¢ao, deve possuir capacidade
plena de discernir e escolher o que é melhor para si para receber o
devido respeito e o objetivo que busca. Assim, note-se que as criancas,
a maioria dos adolescentes (salvo os considerados como menores
maduros), os ébrios, as pessoas que possuem alguma limitacao
cognitiva (momentanea ou definitiva) ndo sdo capazes de consentir
de forma deliberada; devem estar acompanhados de um responsavel
capaz, que deve expressar sua autorizacao, igualmente livre, para o

profissional realizar certas terapias em seu tutelado ou curatelado.

Conceitos e formas de violéncia — Maura Regina Modena 146



Contudo, ja foi estudado que o consentimento sobre
procedimentos médicos com risco de vida é um direito
personalissimo e intransferivel. Nos casos de incapazes, porém, é
aceitavel o profissional escolher agir conforme a indicagao da ciéncia,
como o melhor caminho para tratar a satde desses pacientes, eis que
frente ao prejuizo irreversivel da vida e as caracteristicas dos direitos
de personalidade serem irrenunciaveis e intransferiveis, é cabivel ao
detentor da técnica atuar pela vida, a menos que, em caso de
capacidade anterior, o paciente tenha deixado testamento vital ou
diretivas antecipadas de vontade. Acompanha este entendimento os
casos caracterizados como de urgéncia e emergéncia, pois é
necessario agir imediatamente para o préprio beneficio do paciente,
tendo em vista que a busca pelo consentimento pode trazer
consequéncias irreparaveis.

0 Cbdigo de Defesa do Consumidor, Lei 8.078, de 1990, também traz
dispositivos que apontam a obrigatoriedade de se obter o consentimento
do paciente, para se submeter a tratamento médico ou intervengao
cirdrgica. Explicita-se, em especial, o art. 14:

Art. 14. O fornecedor de servicos responde, independentemente da
existéncia de culpa, pela reparacdo dos danos causados aos
consumidores por defeitos relativos a prestagdo dos servigos, bem

como por informagdes insuficientes ou inadequadas sobre sua
fruicdo e riscos. (BRrasIL, 1990).

O documento que comprova a prestagdo de informagdes suficientes
e adequadas sobre os riscos e beneficios de procedimentos na area da
saude é o Termo de Consentimento Informado. Esse documento tem
dupla funcdo: informar de forma eficaz o paciente e colher seu
consentimento para a realizagdo de tratamento, tanto procedimentos
invasivos, topicos ou medicamentos. Nota-se, assim, a importante
relevancia que o Direito Civil presta para o consentimento e o exercicio
da autonomia da vontade.
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b) Criminais brasileiras

A fundamentagdo para o dever do profissional coletar Termos de
Consentimento Informados é igualmente relevante para a ciéncia
criminal Receber a autorizacdo do paciente, para interferir no seu corpo
e na sua saude, é fundamental para restringir a responsabilidade penal do
profissional da saude, eis que configura crime de lesdo corporal ofender a
integridade fisica de outrem (art. 129 do Cédigo de Penal), mesmo diante
de um relevante valor social (como, por exemplo: a satde ou vida). O
relevante valor social estd descrito no parag. 42 do art. 129, como causa
de diminuicao de pena, sem desqualificar o crime. Logo, mesmo com o
objetivo benevolente do médico, a intervengao no corpo do paciente, sem
seu consentimento, continua sendo acao penalizada pelo Cédigo Penal
Brasileiro.

Por outro lado, todavia, o Superior Tribunal de Justica expressou,
na decisdo do Habeas Corpus 268.459/SP (2014), que o médico tem o
dever de salvar a vida, independentemente, da vontade do paciente e
de seu responsavel, conclusdo que se extrai do seguinte trecho do
referido Acordao:

Portanto, ndo ha falar em tipicidade da conduta dos pais que,
tendo levado sua filha para o hospital, mostrando que com ela se
preocupavam, por conviccdo religiosa, ndo ofereceram
consentimento para transfusdo de sangue - pois, tal
manifestacio era indiferente para os médicos, que, nesse
cenario, tinham o dever de salvar a vida. Contudo, os médicos
do hospital, crendo que se tratava de medida indispensavel para
se evitar a morte, ndo poderiam privar a adolescente de qualquer
procedimento, mas, antes, a eles cumpria avang¢ar no
cumprimento de seu dever profissional. (MOURA, 2014, grifo
nosso).

O referido entendimento do Superior Tribunal de Justica, um
importante detentor do poder de decisao sobre as implicagdes do ato
escolhido pelo profissional, claramente indica que nao se deve levar
em consideracdo a falta de consentimento do paciente, quando esta
implicar o resultado morte. O caso concreto do citado processo
tratava-se de uma paciente menor, filha de seguidores da religido

Testemunhos de Jeovd, que nao consentiram o tratamento de
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transfusdo sanguinea (fator importante para a morte da paciente), a
egrégia corte de justica, ao expressar “nesse cenario” ndo descreve o
mesmo, fazendo surgir duas interpretacoes: 1) o dever do médico de
salvar a vida é independente da falta de consentimento por questdes
religiosas; 2) o dever do médico de salvar a vida é independente da
falta de consentimento de pacientes incapazes.

A doutrina moderna explica que a segunda leitura é mais
coerente com os demais dispositivos legais, chamando a ateng¢do para
o direito ao livre exercicio da religido elencado no art. 52 da
Constituicdo Federal brasileira e os direitos da personalidade
elencados entre os arts. 11 e 21 do Cédigo Civil.

E necessario apontar, aqui, que ha importantes decisdes de
primeiro e segundo graus, que ja acompanham a inteligéncia dos
conselhos de ética profissionais, que determinam a intervenc¢ao, sem
o consentimento do paciente quando este for incapaz.

O conflito de conduta ética, com o qual o profissional da saude
se depara, ante a negativa do paciente consentir a interven¢dao médica
em um procedimento de saude, possui relevancia, inclusive na
questdo psicolégica do profissional, durante sua intervencdo, pois
estara sujeito a consequéncias graves, quando interferir no corpo e na
saude de seu paciente, sem seu consentimento e quando respeitar sua

vontade.

c) Extraterritoriais

Os Direitos Humanos, amplamente divulgados pela Organizacgao
das Nagdes Unidas, vém tomando importante propor¢do no cendrio
juridico-mundial, para a protecdo dos valores éticos basicos do ser
humano. Esses valores possuem influéncia direta com o tema do
presente trabalho, pois as normas de direitos humanos visam a
proteger especialmente os seres humanos vulneraveis; assim, diante da
patente vulnerabilidade do doente, tais direitos resguardam bens
(imateriais) do paciente. Cita-se a jurista Aline Albuquerque Sant’Ana

de Oliveira, que ilustra esse entendimento:
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Assim, acolhe-se o entendimento de que o locus compartido entre
a bioética e os direitos humanos possui um duplo contetdo,
amplamente compartilhado pelos autores que tratam da tematica,
qual seja: o principio da dignidade humana e os bens basicos e
inviolaveis relacionados a medicina, as ciéncias da vida e as
tecnologias a elas associadas. (OLIVEIRA, 2011, p. 34).

A Declaragdo Universal sobre Bioética e Direitos Humanos de

2005, em seu art. 62, expressa o quanto segue:

Art. 62, Consentimento. a) Qualquer intervencdo meédica
preventiva, diagnoéstica e terapéutica s6 deve ser realizada com o
consentimento prévio, livre e esclarecido do individuo envolvido,
baseado em informacdo adequada. O consentimento deve, quando
apropriado, ser manifesto e poder ser retirado pelo individuo
envolvido a qualquer momento e por qualquer razdo, sem
acarretar desvantagem ou preconceito.
(unesdoc.unesco.org/images/0014/001461/146180por.pdf).

Logo, muito além de determinacdo por normas de for¢a nacional
possui relevancia mundial a questdo da autonomia e o consentimento do
ser humano para a realizacdo de procedimentos de saude. Ha casos
emblematicos de desrespeito desses valores, ocorridos na década de 70,
que levou a comogdo social toda a sociedade mundial e tragou

significantes dire¢des sobre a tematica.

d) Deontolégicas

A Resolucdo 1.931/09 (atual Cédigo de Etica Médica) atualizou o
inciso primeiro dos principios fundamentais nele elencados, que antes
era redigido da seguinte forma: “A Medicina é uma profissdo a servico
da vida do ser humano e sera exercida sem discriminacdo de nenhuma
natureza.” A nova forma assumida para esse principio, a partir de 2010,
foi com a seguinte redacdo: “A Medicina é uma profissdo a servigo da
saude do ser humano e da coletividade e sera exercida sem
discriminacdo de nenhuma natureza.” Assim, o intuito de trocar a
palavra vida por satide teve o objetivo de abordar os valores do ser
humano em uma esfera maior, eis que a saide engloba vida e morte.

Uma morte saudavel significa uma morte no momento correto,

sem abreviacdes ou protelacdes desnecessarias, empenhos paliativos
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para minorar dores e sofrimentos para o doente, no momento da
passagem. Outro dispositivo que fundamenta esse avango em questdes
bioéticas, no novo Cédigo de Etica Médica, é o inciso XXII, igualmente
inserido nos principios fundamentais, que assim dita: “Nas situacoes
clinicas irreversiveis e terminais, o médico evitara a realizacdo de
procedimentos diagndsticos e terapéuticos desnecessarios e propiciara
aos pacientes sob sua atencdo todos os cuidados paliativos
apropriados”. Este dispositivo nada mais é do que a traduciao do
conceito de ortotandsia, ou seja, indica ao médico agir apenas com
cuidados paliativos, para minorar o sofrimento do paciente quando seu
quadro da doencga é irreversivel e terminal, ou seja, sem prolongar
desnecessariamente uma vida e com ela o sofrimento do paciente e de
seus familiares.

Com a publicacdo da Resolugdao 1.931/09 do Conselho Federal de
Medicina, principalmente no que tange a normatizacao da ortotanasia,
juristas se manifestaram pela inconstitucionalidade da referida
resolucao.

Os estudos sobre o consentimento e a autonomia do paciente vem
se aprimorando e apontando cada vez mais para o respeito a vontade
do doente.

Importante estudiosa na area assim expressa:

0 direito de ser deixado em paz ou se deixar morrer cabe tnica e
exclusivamente ao paciente decidir. Se continua com o tratamento
para salvar a vida ou interrompe o mesmo pondo fim ao seu
sofrimento é decisdo personalissima. O direito de ser deixado em
paz, de nio ser tocado a menos que tenha dado permissido por
quem esta no gozo de suas faculdades mentais, pode e deve ser

atendido, pois “morrer com dignidade” é um direito tdo
fundamental quanto a prépria vida. (FREITAS, 2013, p. 101).

Dantas e Coltri confirmam o entendimento ao publicar:

Ao paciente cabe escolher, dentro dos limites técnicos e em
conjunto com o médico, qual o tratamento a que deseja se
submeter, ou até mesmo optar conscientemente e de forma
esclarecida por nao realizar nenhum tratamento. O mesmo vale
em relacdo a medicamentos. (DANTAS; COLTRI, 2012, p. 115).
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Participa, igualmente, o Conselho Federal de Medina desse
pensamento através do Codigo de Etica Médica atual:

E vedado ao médico:
Art. 22. Deixar de obter consentimento do paciente ou de seu
representante legal apds esclarecé-lo sobre o procedimento a ser
realizado, salvo em caso de risco iminente de morte [...]
Art. 24. Deixar de garantir ao paciente o exercicio do direito de
decidir livremente sobre sua pessoa ou bem estar, bem como
exercer sua autoridade para limita-lo [...]
Art. 26. Deixar de respeitar a vontade de qualquer pessoa,
considerada capaz fisica e mentalmente, em greve de fome, ou
alimenta-la compulsoriamente, devendo cientificA-la das
provaveis complicagdes do jejum prolongado e, na hipdtese de
risco iminente de morte, tratd-la. (CONSELHO FEDERAL DE
MEDICINA, 2009).

Diante de tais dispositivos deontoldgicos, o profissional da
medicina, que ndo cumprir o determinado, fere normas éticas que sao
passiveis de penaliza¢do administrativa perante os Conselhos Regionais
e Federais de Medicina, que variam desde a adverténcia privada a
cassacao do exercicio profissional.

Aqui, vale esclarecer que a teoria hierarquica das normas
brasileiras se baseia na piramide de Kelsen, que coloca no topo da mesma
as normas constitucionais como as mais importantes e com maior peso
sobre qualquer outra; fazem parte dessas normas todos os artigos
elencados na Constituicdo Federal, as emendas constitucionais e os
tratados internacionais de Direitos Humanos, que foram aprovados pelo
Congresso Nacional por 2/3 dos votos nas duas casas; logo abaixo estdo
dispostas as normas supralegais que sao os tratados internacionais de
Direitos Humanos, aprovados pelo congresso. Todavia, com porcentagem
de aprovacdo inferior a requerida, para ingressar como emenda
constitucional; apds, ha leis complementares que sdo leis formuladas para
complementar dispositivos constitucionais e sdo aprovadas por maioria
absoluta dos membros da Camara de Deputados e do Senado Federal; na
sequéncia vem as leis ordinarias (cddigos e leis especiais) e demais
tratados internacionais ratificados pelo Brasil Por fim, os regulamentos e
as resolucdes (Codigo de Etica Médica), principios gerais de direito e
costumes.
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Logo, ndo resta duvida de que o consentimento deve ser colhido
previamente a qualquer intervencao ou tratamento médico, segundo
correntes civeis, penais e deontoldgicas, fundamentadas em normas de

abrangéncia nacional e mundial.

Autonomia e consentimento

O reconhecimento da autonomia do individuo foi fortalecido no
séc. XVIII, a partir dos pensadores iluministas. Anteriormente, o
governo sobre o individuo era monopolizado pela Igreja e, apo6s, pelo
Estado. Os pensadores antigos e governistas tinham a convic¢cao de que
o ser humano comum nao tinha condi¢des de se autogovernar, de saber
0 que era bom para si, restando o exercicio da tomada de decisdes sobre
cada um, inicialmente pelas leis emanadas por Deus, alguns anos apds,
pelo imperador e Estado.

Especialmente por Kant e demais pensadores iluministas, o velho
modelo de governo vinha sendo pensado e criticado. O reconhecimento
de que todo o individuo, em sua formacdo plena e saudavel, possui
capacidade de autogoverno (autonomia), passou a fazer parte dos
pensamentos sobre moralidade, respondendo, inclusive, ao clero que o
proprio Deus reconheceu ao seu povo o livre-arbitrio. Assim, em escala
crescente de filésofos dos séc. XVIII, IX e XX adotaram o autogoverno
como o apice do dever moral.

Schneewind leciona:

Sé mais ou menos por volta do inicio so século XVIII, o esfor¢o de
criar uma teoria da moralidade como autogoverno tornou-se
autoconsciente. Preocupa¢des morais e politicas levaram um
numero cada vez maior de fildsofos a pensar que as concepgoes
herdadas de moralidade ndo permitiam uma aprecia¢do adequada
da dignidade humana. (SCHNEEWIND, 2001, p. 31).

Todavia, para que a autonomia se concretize, é necessaria a
liberdade, pois s6 alguém verdadeiramente livre é capaz de deliberar e
decidir por si, quaisquer limita¢des a liberdade retiram em sua base a
autonomia. Nao bastasse isso, para que o individuo seja considerado

livre para decidir é essencial que possua pleno esclarecimento e
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cognicdo da situacdo real e dos possiveis caminhos a serem trilhados,
pois nao se pode considerar plenamente livre aquele que nao possui
informagdes completas suficientes sobre os objetos de sua escolha. Ha
muito, Aristoteles ja discursava que a deliberacao é pré-requisito para o
ato voluntario e que a involuntariedade se da: ou pela ignorancia ou
pela coacdo. Logo, esses dois institutos devem ser afastados para
comegarmos a pensar sobre a autonomia.

Nos tempos atuais, voltando a questao da autonomia, consagrada
pelas ciéncias bioéticas e morais, e no cerne de nosso estudo, embora
por trés séculos de reconhecimento da capacidade do individuo em se
autogovernar, o Estado ainda tem forte influéncia de decisdo sobre
questdes envolvendo a darea médica. Vemos indmeros processos
judiciais delegando ao Estado a palavra final sobre obrigatoriedade de
pacientes a se submeterem a tratamentos médicos de forma especifica,
direcionada e individualizada. Nao bastasse isso, ainda a Igreja também
vem tomando parte desta discussao, por vezes para priorizar a vida, por
outras para impedir procedimentos que a salvam (transfusao de sangue
para testemunhas de Jeova). Portanto, vemos que, embora nos sentimos
evoluidos em muitas questdes da vida pés-moderna, em aspectos de
saude (aqui ndo me refiro a questdes cientificas, mas de moralidade)
ainda somos dominados e governados muitas vezes pelo Estado ou pela
Igreja, como na Antiguidade.

Assim, o reconhecimento do paciente como pessoa é um dos
grandes destaques da bioética contemporanea e vem contribuindo para
superar a visao excessivamente paternalista do Estado e da Igreja, em
questdes que possuem afinidade com a medicina. A relacdo médico-
paciente vem sendo estudada desde Hipdcrates, no século IV a.C., e
conduzida para o respeito cada vez maior a autonomia do paciente.
Neste contexto, o Conselho Federal de Medicina publicou, em setembro
de 2009, a Resolugio 1.931/09 - Cédigo de Etica Médica -, atribuindo
ao profissional o dever de colher, previamente, por termo o
consentimento do paciente (ou seu representante) para a realizagdo de
qualquer tratamento, salvo em caso de emergéncia, ou quando este

estiver impossibilitado de o fazer, enfatizando trés elementos
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importantes: a autonomia (ndo coacdo), a informagdo para permitir a

deliberagdo, e o consentimento (escolha do paciente).

Consideracoes finais

Destaca-se que o consentimento do paciente é a chave para o
inficio de qualquer tratamento ético, devendo ser respeitada,
independentemente das consequéncias, pois sé6 o paciente é capaz de
decidir o que é bom para si; outrossim, a importancia de respeitar a
vontade do paciente através de informagdes suficientes sobre as
técnicas existentes, seus beneficios e as consequéncias para possibilitar
a eficaz deliberacdao e escolha do tratamento ou cuidados paliativos,
bem como tomar por termo seu consentimento. O Termo de
Consentimento Informado é o documento que serve para prestar
informagdes completas ao paciente e formalizar seu consentimento. O
paciente em sua plena formacao pode decidir sobre os tratamentos que
define como benevolentes para si. Igualmente o Termo de
Consentimento Informado formaliza a vontade e o consentimento do
paciente, prestando sua fun¢do perante o olhar moral, ético e juridico,
quando amplamente explicado com o auxilio do detentor do

conhecimento técnico, para exaltar a livre escolha do paciente.
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Violéncia velada: discurso da massa robotizada

Larissa Marta*

Certa vez Edmond de Goncourt e seu irmao Jules Goncourt!
escreveram em um didrio: “O que mais besteiras ouve no mundo é,
talvez, um quadro de museu.”? Mal sabiam eles, nos entornos do século
XIX, que a tendéncia para os “achismos” sé viria a piorar. A
interpretacdo livre em um ‘mundo livre’, deu lugar ha um discurso
baseado em estupidez e superficialidade.3 Mergulhados em referéncias,
transbordados em vacuidade e, através de uma avaliacdo apressada, a
pos-Historia desponta no horizonte e abate a sociedade que tem muito
a falar, mas nada a dizer.

Nessa tentativa de preencher o vacuo criado pela falta de
conteudo e dialogo, é que a concep¢ao de homem como ser racional,
capaz de agir de modo correto e pensar de forma adequada, revela sua
maior fragilidade. Matamos Deus e realizamos Auschwitzs. Deixamos
uma crianca esqudlida quase ser devorada por um abutre.
Transformamos o outro em objeto, aparelho manipulavel nas maos de
uma sociedade com comportamento doentio, em que os homens mais
parecem o abutre em movimentos predatorios. Mas, antes fosse a presa
apenas um quadro em uma parede de museu e a relva se limitasse a
extensao de tal. Vivemos na era dos aparelhos programadores, que
escondem, com seu lado escuro, o obscuro da civilizacdo técnico-
cientifica.

A revolucdo nas tecnologias estd mudando, profunda e
radicalmente, a natureza do ser humano e, a partir disso, a forma como

nos relacionamos com o mundo e com as pessoas acaba por sofrer uma

* Mestranda no curso de Filosofia, pela Universidade de Caxias do Sul.

1 Os irmdos Goncourt, da escola naturalista, sdo escritores franceses do século XIX, que
escreveram conjuntamente romances e pegas de teatro.

2 CORTELLA, S. Pensar bem nos faz bem!: 3. fé, sabedoria, conhecimento, formacdo. Petrépolis:
Vozes, 2015. p. 63.

3 FLUSSER, V. Pés-historia: vinte instantaneos e um modo de usar. Sdo Paulo: Annablume, 2011.
p. 145.
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brusca mudanca.* “Modificaram-se radicalmente a educacdo, a
sociabilidade, a comunicacdo e a compreensdo dos cendrios ao nosso
redor. Se a tecnologia modifica as relagdes interpessoais, também muda
os valores morais e éticos.”>

Por conta dessas constantes mudang¢as nas relagdes, temos o
desafio de tentar compreender que concep¢dao de homem se encontra
por tras das caixas-pretas, o que propdem seu discurso e como isso

afeta as relagoes.

Por detras da caixa-preta: uma morbidez atraente

A pébs-Historia desponta e revela um individuo e uma sociedade
cada vez mais programada por aparelhos que delineiam suas escolhas e
decisdes. Um sistema complexo que ndo permite, jamais, ser penetrado
e decifrado.® Sabe-se apenas que esta caixa-preta, de dificil acesso,
funciona quando acionado seu input - e isso basta para sermos
colocados no posto de funcionarios. “Domina o aparelho, mas pela
ignorancia dos processos no interior da caixa, é por ele dominado.”” O

aparelho fotografico, de acordo com Flussser, ilustra o fato:

0 fotografo exerce poder sobre quem vé suas fotografias,
programando os seus receptores. O aparelho fotografico exerce
poder sobre o fotografo. A industria fotografica exerce poder
sobre o aparelho. E assim ad infinitum. No jogo simbolico do
poder, este se dilui e desumaniza. Eis o que sejam “sociedade
informatica” e “imperialismo pds-industrial”.8

E, assim, o proprio comportamento humano vai sendo projetado
pelos programadores de aparelhos. Por sua vez, tais aparelhos se
tornam cada vez mais independentes de outros aparelhos, se

autonomizando. Sob esta rede de aparelhos, “o comportamento da

4 CHRISTOFOLETTI, R. Etica no jornalismo. Sdo Paulo: Contexto, 2008. p. 94.

5 CHRISTOFOLETT], op. cit,, loc. cit.

6 FLUSSER, V. Filosofia da caixa preta: ensaios para uma futura filosofia da fotografia. Sdo Paulo:
Annablume, 2011. p. 38.

7 FLUSSER, loc. cit.

8 FLUSSER, op. cit, p. 41.
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sociedade vai sendo vivenciado e interpretado enquanto absurdamente
programado por programas sem propésito nem causa”,’ tornando
inconcebivel a questdao da liberdade. Sartori acrescentaria, ainda, que,
com essa nova realidade, a propria natureza do homem sofre profundas
e radicais transformagdes. Ele usa a televisdo como aspecto principal
desta mudan¢a. Um novo tipo de ser humano nasce, a “geracdo-
televisiva”, “criado pela tele-visdo - diante de um televisor - antes
mesmo de saber ler e escrever”.l® Uma primeira escola surge
totalmente centralizada no ver. Essa transmutagao é “um processo com
muitos tentaculos (Internet, computadores pessoais, espago
cibernético, etc.), mas que basicamente, é caracterizado por um
denominador comum: a capacidade de ver a distancia - tele-ver”.11
Longe de ser inofensiva e neutra, a televisdo se radica muito além
de um simples instrumento de comunicacdo, ela vem como uma
maquina de formagdo de novos seres humanos. Sartori usa o termo
Paidéia,'? para ilustrar esse novo meio, que gera um novo homem, uma
espécie de moloide criado pelo video.l3 Antes, seres com cérebro
altamente desenvolvido, alta capacidade de raciocinar abstrata e
verbalmente; grande aptiddo na resolucao de problemas e uma
competéncia impar em se comunicar, mas mais que isso, de usar a
linguagem para discorrer a respeito de si mesmo. Esse é o homo sapiens,
espécie de homem sabio, que ocupou o posto por, aproximadamente,
200 mil anos, mas que vem sendo desbancado, segundo Sartori, pelo
homo videns, uma nova classe de ser humano surgido no século XX, com
o advento da televisdao. O retrocesso inicia-se, aqui, no power do
controle remoto. Na troca de canais vemos desaparecer, junto com o
homo sapiens, a maior das competéncias: a concep¢do de ideias; mas
mais que isso, a capacidade de ver e sentir e, consequentemente, a

liquidez das relagdes que se materializa no “ver a distancia”.

9 FLUSSER, V. Pés-histéria: vinte instantaneos e um modo de usar. Sdo Paulo: Annablume, 2011.
p. 42.

10 SARTORI, G. Homo videns: televisdo e pos-pensamento. Sdo Paulo: Edusc, 1997. p. 8.

11 SARTOR], op.cit,, p. 7.

12 Termo Grego que significa a formagdo da crianga.

13 SARTORI, G. Homo videns: televisdo e pos-pensamento. Sdo Paulo: Edusc, 1997. p. 24.
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O video viver,1* que vem destronando a escrita pela imagem e
mudando a natureza do ser humano, estd, segundo Sartori, fugindo do
proprio controle do homem e nos submetendo servilmente a
rendicdo.l> A televisdo nos insere em uma realidade completamente
nova da qual muda a relagdo entre o ver e o entender, colocando o
homem em uma posicdo de passividade. “As imagens se tornam cada
vez mais transportaveis, e os receptores cada vez mais imdveis, isto é, o
espaco politico se torna cada vez mais supérfluo.”1® Somado a isso,
Bauman diria que, hoje, todos temos televisdo, mas poucos dispdem dos
meios de teleagdo.l”

A televisdo inverte o progredir do sensivel para o inteligivel,
virando-o em um piscar de olhos (ictu oculi) para um retorno ao
puro e simples ver. Na realidade, a televisdo produz imagens e

apaga os conceitos; mas desse modo atrofia a nossa capacidade de
abstracdo e com ela toda nossa capacidade de compreender.18

0 que se observa é que as criancas da gera¢do-TV sao moldadas no
ver e, assim, se constituem em homens adultos incapacitados de
entendimento, completamente surdos ao estimulo da leitura.l® Este
novo ser alienado e empobrecido de cultura passa a ser ferramenta de
sua propria ferramenta. Em suma, Flusser acrescentaria a isso que o
proposito das imagens, o de dar significado ao mundo - servindo como
mediacdo entre homem e mundo -, pode acabar por encobri-lo e até
substitui-10,20 tornando o homem prisioneiro do que um dia foi sua
ferramenta.?l Isso nos leva a uma cruel realidade, aquela do
distanciamento em relacdo ao outro, uma ruptura dos lacos
comunitarios e uma negacao ao seu reconhecimento, como parte de si,

e, com o advento da internet, isso se reforgou. Sartori diria que as novas

14 [bidem, p. 7.

15 Ibidem, p. 35.

16 FLUSSER, V. 0 mundo codificado: por uma filosofia do desing e da comunicagdo. Sdo Paulo:
Cosac Naify, 2013. p. 153.

17 BAUMAN, Z. Amor liquido. Rio de Janeiro: Zahar, 2004. p. 121.

18 SARTOR], op. cit,, p. 33.

19 [dem, 1997. p. 25.

20 FLUSSER, V. op. cit,, p. 143.

21 Flusser coloca que as imagens tiveram um papel importante para a agdo do homem em sua
histéria. Elas serviram como ferramenta dentro de um universo inacessivel. Ele traz como
exemplo as pinturas rupestres que permitiam as cagadas. (O mundo codificado, p. 142).
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interacdes na rede sdo um fraco substitutivo das interacdes pessoais; e
a troca de mensagens consiste em um intercambio empobrecido, pois
sempre nos deixa sozinhos diante de um teclado.??2 “A internet ndo é
nada mais do que ‘um tecido impalpavel feito de nada’ e um misero
substituto da vida fisica”.23 A necessidade de existir na web e alimentar
exaustivamente essa realidade virtual é levada demasiadamente a sério.
‘Sou um homem, sou uma maquina? E o que indaga o sociélogo Jean
Baudrillar - citado por Armand e Michele Matterlart no seu livro
Historia das teorias da comunicagdo - que continua a dizer que ndo ha
mais resposta antropoldgica para essa questdo. Segundo ele, o que
existe € um avanc¢o no sistema de controle, que, através do aumento e
da sofisticacdo das tecnologias, é exaltado tanto no ambito planetario
quanto no da intimidade doméstica. H4 uma compulsao geral por existir
em todas as telas e no interior de todos os programas.24 S6 existimos na
vida real se coexistimos na rede, estamos vivenciando uma confusa
perda da vida palpavel, do contato real com os outros e dos lacos
fidedignos de amizade.

A nova narrativa que se desenrola no espago virtual transpassa
elos reais de afeicdo. Mais vale trés mil amigos no facebook que um na
vida. Afinal, “se vocé ndo esta disponivel nas redes sociais, ndo esta em
lugar algum”.2> Diferentemente dos relacionamentos reais, os
relacionamentos virtuais sdo mais faceis de entrar e sair.26 “Em
comparagdo com a ‘coisa auténtica’, pesada, lenta e confusa, eles
parecem inteligentes e limpos, faceis de compreender e manusear.” 27 E
a qualquer momento e desentendimento, basta um clic em deletar. “Mas
isso ndo é somente uma questdo de perder relacionamentos, é uma

separacdo social por exceléncia.”28 Donskis coloca que a recusa de

22 SARTORI, G. Homo videns: televisao e pds-pensamento. Sdo Paulo: Edusc, 2001. p. 40.

23 Sartori cita, em uma nota de rodapé, a frase do inglés Clifford Stoll, astronomo perito em
seguranca dos computadores. (SARTORI, 2001, p. 43).

24 MATTELART. A. M. Histdria das teorias da comunicagdo. Sdo Paulo: Loyola, 2004. p. 183.

25 BAUMAN, Z.; DONSKIS, L. Cegueira moral: a perda da sensibilidade na modernidade liquida.
Rio de Janeiro: Zahar, 2014. p. 12.

26 BAUMAN, Z. Amor liquido. Rio de Janeiro: Zahar, 2004. p. 13.

27 BAUMAN, loc.cit.

28 BAUMAN, Z.; DONSKIS, L. Cegueira moral: a perda da sensibilidade na modernidade liquida.
Rio de Janeiro: Zahar, 2014. p. 12.
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participar dessas inovagdes tecnolégicas é base suficiente para ser
colocado as margens da sociedade.2? Nesse ambiente hostil, dificil de
compreender, mas facil de adentrar, é que se revela a cegueira moral
nos tempos atuais.3? O que se vé, de acordo com a analise de Bauman, é
que os valores estabelecidos pela cultura ocidental estdo diluindo-se
como agua entre os dedos. E, diante desta vazao, fica impossivel deter a
liquefacao dos valores mais elevados da condi¢do humana.

Esta perda de valores e a rendncia em reconhecer o outro com um
eu, inicia-se com o detrimento do conceito de identidade, que
transmutou do que “eu sou” para o que “eu consumo e exibo”. Segundo
Bauman, esse fendmeno faz parte da fluidez na sociedade de consumo,
em que ndo se valoriza o perduravel, mas o transitério; em que
predomina o que o soci6logo chama de Modernidade Liquida, uma vez
que nada é so6lido ou mantém a forma por muito tempo. Essas
constantes mudangas e inconstancias provocam inseguranc¢a e medo.
Na medida em que se desvia o olhar da criangca que agoniza por um
lampejo de vida, acontece algo que Donskis chama de desvio de olhar,
de um ser humano para uma atitude que poderia vir a transformar o
mundo. A modernidade liquida transforma o mal em algo banal. “O mal
ndo esta confinado as guerras e as ideologias totalitarias. Hoje, ele se
revela com mais freqliéncia, quando deixamos de reagir ao sofrimento
de outra pessoa, quando nos recusamos a compreender 0s outros,
quando somos insensiveis e evitamos o olhar ético silencioso.”3! Os
lacos humanos estdo se tornando cada vez mais débeis e frageis, vindo,
de acordo com Donskis, a se esgarcar. A perda da capacidade de ver e
sentir gera “a recusa proposital em reconhecer e admitir um ser

humano de outro tipo”.32

29 BAUMAN, Z.; DONSKIS, L. loc. cit.

30 Bauman nos ajuda a entender essas profundas transformagdes experimentadas pela
sociabilidade humana, através de seu conceito de modernidade liquida. O soci6logo cunha essa
expressdo para falar sobre a fluidez das relagbes no nosso mundo contempordneo - a
dissolugdo e o enfraquecimento das for¢as ordenadoras e a metamorfose do cidaddo na busca
de afirmagdo no espaco social.

31 BAUMAN, Z.; DONSKIS, L, Cegueira moral: a perda da sensibilidade na modernidade liquida.
Rio de Janeiro: Zahar, 2014. p. 16.

32 Ibidem, p. 18.
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Programados, os homens seguem habituados aos imperativos
aparelhisticos que ditam o ritmo. Para que a programacao ocorra de
forma ininterrupta, os aparelhos sdo sincronizados e somos
bombardeados por mensagens coloridas e sonoras. Todo o espacgo é
milimetricamente ocupado de forma continua e fluida. Alimentamos o
aparelho e por ele somos alimentados, e nesta sincronicidade a vida
pulsa e confere nosso estado, mérbido, no mundo. O objetivo desta teia,
segundo Flusser, é impossibilitar o didlogo e impor discursivamente o
comportamento de seus receptores.33 E ele continua, “quando um dos
dois métodos de comunicagao prevalece sobre o outro, a sociedade esta

em perigo”.34
0 bom uso da palavra: instrumento de sobrevivéncia

O ser humano, em seu nivel mais elementar, préximo a
animalidade, encontra-se em desvantagem perante os animais que
estdo preparados biologicamente para viver sozinhos. O homem
necessita viver em grupos para que um assista ao outro, aumentando
assim as chances de sobrevivéncia. “O homem é naturalmente um
animal politico, destinado a viver em sociedade”3> e Flusser
acrescentaria, ainda, que o homem é um animal politico, ndo, somente,

por ser um animal social, mas por ndo ser capaz de viver na solidao.3¢

Claramente se compreende a razdo de ser o homem um animal
sociavel em grau mais elevado que as abelhas e todos os outros
animais que vivem reunidos. A natureza, dizemos, nada faz em
vado. 0 homem sg, entre todos os animais, tem o dom da palavra; a
voz é o sinal da dor e do prazer, e é por isso que ela foi também
concedida aos outros animais. Estes chegam a experimentar
sensacdes de dor e do prazer, e a se fazer compreender uns aos
outros. A palavra, porém, tem por fim fazer compreender o que é
util ou prejudicial e, em consequéncia, o que é justo ou injusto. O

7

que distingue o homem de um modo especifico é que ele sabe

33 FLUSSER, V. Pés-histéria: vinte instantaneos e um modo de usar. Sdo Paulo: Annablume, 2011.
p. 82.

34 Ibidem,, p.73.

35 ARISTOTELES. A Politica. Sdo Paulo: Edipro, 1995. p. 14.

36 FLUSSER, V. O mundo codificado: por uma filosofia do desing e da comunicagdo. Sdo Paulo:
Cosac Naify, 2013. p. 91.

Conceitos e formas de violéncia — Maura Regina Modena 163



discernir o bem do mal, o justo do injusto, e assim todos os
sentimentos da mesma ordem cuja comunicacdo constitui
precisamente a familia do Estado.3”

0 homem nao existe isoladamente, talvez por ter, logo, percebido
que a vida esta longe de ser gentil e bondosa. Nao sendo um ser tolo,
nem uma divindade, o0 homem viu que era preciso relacionar-se com os
seus semelhantes para assim ter a oportunidade de realizar-se na sua
natureza.3® Sartori, citando Ernst Cassirer, abraca a ideia de que o
homem é um animal simbdlico, que nao vive apenas dentro de um
universo fisico, mas também em um universo simbdlico.3° A linguagem,
o mito, a religido, a arte tecem esse tecido simbolico abrangendo todas
as formas da vida cultural do homem e efetivando-o no espacgo social e
na historia. “A passagem do ser natural para o ser cultural se da com a
acao humana. O ser humano faz algo ja ao pensar e interpretar aquilo
que o cerca. O humano manifesta-se no agir e no fazer.”40 E também,
pode-se dizer, no conhecer. Ao adquirir consciéncia de si, o homem
compreende seu estar no mundo e a relacdo com os outros e as coisas.4!
Essa é a diferenca absoluta entre homens e animais, o ser humano
através da linguagem € capaz de raciocinar a respeito de si mesmo.*2 “A
capacidade simbdlica dos seres humanos se desdobra na linguagem, na
capacidade de se comunicar por meio de sons e signos ‘significantes’
providos de significado.”#3 O homem, como animal simbolico, é
construido através da e pela linguagem.

Comunicar é essencial para os seres humanos, é bagagem
obrigatoria para a sobrevivéncia na Terra, é a linha ténue entre a vida e
a morte.

O objetivo da comunicacdo humana é nos fazer esquecer desse
contexto insignificante em que nos encontramos - completamente

37 ARISTOTELES. A Politica. Sio Paulo: Edipro, 1995. p. 14.

38 Aristoteles define natureza como a “reunido das condi¢des de existéncia, das faculdades e dos
meios, é o objetivo dos seres, e determina o modo e o dltimo grau de desenvolvimento que eles
sdo destinados a atingir”. (A Politica, p. 14).

39 SARTORI, G. Homo videns: televisdo e pds-pensamento. Sdo Paulo: Edusc. p. 11.

40 PAVIANY], J. Cultura, humanismo e globalizagdo. Caxias do Sul: Educs, 2007. p. 73.

41 PAVIAN]J, loc. cit.

42 SARTORI, G. Homo videns: televisido e p6s-pensamento. Sdo Paulo: Edusc. p. 13.

43 [bidem, p. 12.
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sozinhos e “incomunicaveis” - ou seja, é nos fazer esquecer desse
mundo em que ocupamos uma cela solitdria e em que somos
condenados a morte - o mundo da “natureza”.**

Sendo um animal solitdrio e tendo consciéncia da morte, a
comunicacao humana se torna um artificio de protecdo, com a inteng¢do
de se fazer esquecer o quao solitaria e sem sentido pode ser a vida. A
morte esta a espreita e o homem totalmente a mercé em um campo de
batalhas; desprovido de armas e na mira do tiro, ele tem plena
consciéncia de seu fim. E, com este discernimento acerca da finitude da
vida, fica insustentavel viver. “O homem isolado - incapaz de
compartilhar os beneficios da associacdo politica, ou que ndo precisa
compartilha-los por ja ser autossuficiente - ndo é parte da pdlis e deve,
portanto, ser uma besta ou um deus”.*> Nao somos autossuficientes, é
preciso criar artificios para encobrir nosso estado na natureza e sé
conseguimos desenvolvendo “nossa capacidade de linguagem e de
deliberacdo moral”.4¢ “A comunicacdo humana tece o véu do mundo
codificado, o véu da arte, da ciéncia, da filosofia, e da religido, ao redor
de nos, e o tece com pontos cada vez mais apertados”.47

Este conjunto de artificios se torna para o homem uma segunda
natureza, da que ajuda a promover o esquecimento da brutal falta de
sentido de uma existéncia fadada a solidao e a morte. E pior, Aristoteles
diria, ainda, que mais brutal que a vida destinada a soliddo e a morte,
seria o terrivel flagelo de ter a injustica com armas na mao.*® Um
homem sem lei e sem preconceitos ndo sabe discernir e deliberar sobre
o bem.%? Por esse motivo, para Aristoteles, a pdlis antecede o individuo,
ndo de forma cronolégica, mas em fun¢do de objetivo. Para ele apenas

na pdlis realizamos nossa natureza, deliberando “com nossos

44 FLUSSER, V. O mundo codificado: por uma filosofia do desing e da comunicagdo. Sdo Paulo:
Cosac Naify, 2013. p. 90.

45 SANDEL, M. Justica: o que é fazer a coisa certa. Rio de Janeiro: Civilizagcdo Brasileira. 2009. p.
243

46 SANDEL, loc.cit.

47 FLUSSER, op. cit,, p. 91.

48 ARISTOTELES. A Politica. Sio Paulo: Edipro, 1995. p. 15.

49 SANDEL, op. cit,, p. 243.
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semelhantes sobre o certo e o errado, o bem e o mal, a justica e
injustiga”.>0

0 mundo codificado da cultura torna a vida vivivel. A comunicagao
humana também é um fenomeno da liberdade. Negamos a proépria
natureza codificando o mundo, armazenando informacdo e as
transformando em histéria, tendo como Unico propédsito garantir a
carta de alforria. E neste designio de produzir, acumular e preservar
informag¢ao do mundo codificado, os homens fazem uso de duas formas

comunicacionais: discurso e dialogo.

Através da palavra: a arte do nao saber dialogar

Por didlogo compreendemos a fecundacdo do espirito pela
palavra. Segundo a etimologia: do grego did, que significa
“através”, e logos, “palavra”. Nao se trata apenas, pois, de troca de
discursos ou informacdes. Assim, o dialogo social se dara a medida
que os recipientes sejam persuadidos através do verbo (logos),
que traduz ao mesmo tempo palavra e a¢ao.>!

0 dinamismo na era das redes sociais provocou profundas
transformagdes na comunicagdo. Esta for¢a pulsante, que vem dos
equipamentos técnicos e tecnoldgicos, ndo deixou intacto nem mesmo o
modo de o homem se relacionar. Como ente histoérico, o ser humano
produz, armazena e transmite experiéncias adquiridas, basicamente de
duas formas: pelo discurso e pelo didlogo.>2

Para produzir informacdo, os homens trocam diferentes
informagdes. Este intercimbio comunicacional, que possibilita a sintese
de novas informacgdes, se da de forma dialégica - o outro fala com os
outros. O didlogo é intersubjetivo, se da em clima de responsabilidade,
ha abertura para respostas; enquanto o discurso é objetivo, fala sobre
objetos, suprime o didlogo e determina imperativamente o
comportamento dos receptores. Essa forma de comunicagdo existe na

esperanca de que assim compartilhadas, elas possam resistir ao efeito

50 SANDEL. loc. cit.

51 POYARES, W. Imagem Publica: gléria para uns, ruina para outros. Sdo Paulo: Globo, 1998. p.
56.

52 FLUSSER, V. Pés-histdria: vinte instantaneos e um modo de usar. Sdo Paulo: Annablume, 2011.
p-72.
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entropico da natureza. 53 Nem uma das duas formas comunicacionais
existe por si s, ha uma circularidade. Ambos os principios pressupdem
um ao outro e a diferenca entre elas é uma questdo de perspectiva;
depende da posicio do observador e da distancia em relacdo ao
assunto. Didlogos sdo necessarios para criar informagdes novas, através
de discursos anteriores. E, para que os discursos ocorram, é necessario
dispor de informagdes que tenham sido produzidas por didlogos.>*

Podemos observar a dindmica da Historia, através da analise dos
dois métodos comunicacionais, quais periodos foram mais dialégicos ou
mais discursivos. “Nunca antes na histéria a comunicac¢ao foi tdo boa e
funcionou de forma tdo extensiva e intensiva como hoje”.55 As diversas
redes que despontam na poés-Histéria apontam que a conexdo
proporciona ainda mais a comunica¢do. Mas, necessariamente, nao
favorece equilibrio entre os dois principios. Nao vivemos uma crise
comunicacional, somos parte da dificuldade de produzir dialogos
efetivos; vivenciamos a fragilidade do didlogo frente a forg¢a do discurso.
Tal desequilibrio - por falta de comunicacdo dialégica uns com os
outros - conduz diretamente ao enfraquecimento das relacdes e a
soliddo das massas.>®

Para o soci6logo Wolton, o desafio é impedir que, em um mundo
saturado de informacao, comunicacao e tecnologia, tais fatores sirvam
de aceleradores de incompreensao e 6dio.>” Nesse ultimo meio século,
buscou-se incessantemente tecnologias que permitissem a comunicagao
entre os homens, porém quando se trata de relacdes, o resultado é
incerto, pois raramente o receptor estd em sintonia com o emissor e
vice-versa. Podemos estar vivendo uma fase comunicacional boa, visto
que, com as conexdes, a comunicagdo esta ao alcance de todos, porém
existem ruidos na comunicagdo. O mundo estd cada vez menor e os

homens parecem mais préximos, mas o desafio é aprender a

53 FLUSSER, op. cit, 2013.p.97.

54 FLUSSER, loc. cit.

55 BRAINER, A. de Farias. Vilém Flusser: pds-histdria e biopolitica. Revista de Filosofia Aurora,
Curitiba, v. 27, n. 42, p. 98, 2015.

56 FLUSSER, 2011, p. 74.

57 WOLTON, D. Informar ndo é comunicar. Porto Alegre: Sulina, 2010. p. 14.
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administrar as diferencas que os separam. “Na comunicacdo, o mais
simples tem a ver com as tecnologias e mensagens, enquanto o mais
complicado tem a ver com os homens e a sociedade.”>8

Vé-se aqui a necessidade da distincdo entre o conceito de
informacdo e comunicagdo, uma vez que é possivel notar uma
imposicdo da informacao, oriunda de todos os lados, todos os meios,
perante a comunicagdo. Como coloca Wolton, informar nao é
comunicar. Informacao, na tradi¢do politica e intelectual, remete a ideia
de algo que aparece e produz uma ruptura. “A informacao tem a ver
com o acontecimento ou com o dado novo que perdura uma ordem
vigente. Essa é a sua for¢a.”> Ja a comunicagao esta associada a ideia de
compartilhamento, vinculo e comunhdo, o que a torna mais complexa
que a informacgdo, pois impde a questdo do outro, da relagdo e da troca
mutua. Porém, o que se vé com o advento da internet é que houve uma
inversao de valores. “A informagdo passou a ser o que estabelece
vinculo, tendo a sociedade da informagdo como horizonte. Ou seja, o
sentido oposto ao da informagao como ruptura. Quando tudo é signo e
interacdo, a informagdo é vinculo.”® Isso é possivel notar na nova
geracdo que faz uso da internet como unica fonte legitima de
informacdo e comunicacdo. E 0 mesmo acontece com a comunica¢do
que deixou, em parte, seu sentido cladssico de compartilhamento de
valores. “Ontem, comunicar era compartilhar e reunir, ou unir. Hoje, é
mais conviver e administrar descontinuidades.” 61

A questdo da comunicacdo tem a ver com as relacdes que os
individuos estabelecem uns com os outros. Uma diferenca, como coloca
Wolton, quase ontoldgica com a informag¢do. A mensagem ndo existe
sem um destinatdrio, mas, mesmo assim, a informacao existe em si. Isso
ndo ocorre com a comunicacdo que necessita da existéncia do outro e
do reconhecimento mutuo.62 E preciso reconhecer que o dialogo é algo

inerente as relagdes humanas e sociais; e que negar a abertura ao outro

58 Ibidem, p. 13.
59 Ibidem, p. 26.
60 WOLTON, loc.cit.
61 Ibidem, p. 27.
62 Ibidem, p. 59.
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é negar o reconhecimento das identidades e extinguir a construcao de
uma possivel convivéncia cultural.

Em um mundo saturado de informacdo, onde a tecnologia é
onipresente, nao se pode diminuir as incertezas que rondam a
comunicacao. E falso pensar que basta informar para comunicar, pois a
onipresenca da informacdo torna a comunicacao mais dificil.®3 Wolton,
porém, acrescenta que o problema ndo esta, somente, entorno da
informacdo e no excesso dela, mas, sim, na falta de conhecimento
necessario para interpreta-la.6* E preciso conhecimento para explicar e
contextualizar uma informacao, caso contrario, corre-se o risco de criar
um mundo incoerente e tiranizado pelos acontecimentos.®> Informagao
ndo é conhecimento. E necessaria uma base sélida para conhecer. Nio é
possivel julgar, refletir, dialogar, filosofar, contrapor ideias, ter senso
critico e orientar a agdo humana, como convém um ponto de vista ético,
sem dispor de conhecimento. O saber é um processo continuo. S6 é

possivel didlogo no ambito do conhecimento e ndo da mera informacgao.
Reconhecimento do outro: carater primordialmente ético

Habituados a lidar com representacdes do mundo - aqui diga-se
televisores, computadores, caixas eletrénicos -, os homens apropriam-
se das “coisas” do mundo. “E como se impuséssemos categorias e
classificacbes as coisas a fim de integra-las ao nosso mundo familiar”,66
cognitivamente, tomando posse daquilo que sabemos e percebemos.
Hooft usa como exemplo uma caneta; sendo vocé ou nao o dono dela, o
ponto-chave é que ela é um item familiar ao seu mundo. O mesmo se da
com o computador, a mesa do escritério, a paisagem vista da janela.
“Esse ambiente contém coisas que vocé usa, e também coisas que nao
sdo juridicamente suas, mas que sdo partes familiares do “seu” mundo.

Vocé olha para elas como o seu préprio dominio.”¢” E o velho problema

63 WOLTON, D. Informar ndo é comunicar. Porto Alegre: Sulina, 2010. p. 12.
64 Ibidem, p.78.

65 Ibidem, p.77.

66 HOOFT, S. Etica da virtude. Petrépolis: Vozes, 2013. p. 148.

67 HOOFT, loc. cit.
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da coisificacdo do outro. Vale lembrar que Kant, na segunda formulagao
do imperativo categdrico, deixa claro que nunca devemos usar um ser
racional apenas como meio, mas também e sempre como um fim em
51.68

Agora, tratando-se de relagbes interpessoais, Hooft coloca que
para Lévinas essa apropriacdo do outro para o seu mundo ndo poderia
existir, pois “a face da outra pessoa, e particularmente os seus olhos
(tradicionalmente considerados as “janelas da alma”), ndo sao
assimilaveis desta maneira”.t°® Para ele, as pessoas sdo dificeis de
conhecer, estdo além da nossa capacidade de compreensao, e mantém
oculta, dentro de si mesmas, a prépria natureza. Aqui vemos que aquela
postura de autoafirmacao e de apropriacdo do ambiente, como seu
proprio mundo é transformado, ou pelo menos deveria, na presenca da
outra pessoa.

Para ilustrar este ponto, Hooft usa como exemplo uma pessoa
comprando um bilhete de trem em uma maquina de venda automatica.
Aqui, ela se encontra em interagdo com uma maquina da qual estando
familiarizada, se apropria. “Vocé é o centro desse mundo, e ndo precisa
responder a maquina, como a nenhuma outra coisa, sendo uma coisa
que esta ali para vocé.” 70 Mas ele segue ilustrando que agora a pessoa
estd comprando o bilhete de trem com uma atendente de bilheteria. Na
pratica, a compra nao é diferente daquela do caixa eletronico, a pessoa
estd adquirindo o bilhete em troca de dinheiro. Porém, existe uma
diferenca, segundo ele, qualitativa. “Essa diferenca é marcada pela
etiqueta: em dizer ‘por favor’ e ‘obrigado’e talvez partilhar algumas
informagdes sobre o tempo.”’! Na questdo funcional, essa troca de
palavras ndo muda em nada a comercializagdo, mas “elas sdo
importantes na medida em que marcam o seu reconhecimento do outro

como uma pessoa ao invés de uma maquina”.’2

68 KANT, I. Os Pensadores. Sdo Paulo: Abril Cultural, 1980. p.135.
69 HOOFT, S. Etica da virtude. Petrépolis: Vozes, 2013. p. 149.

70 Ibidem, p. 150.

71 HOOFT, loc. cit.

72 HOOFT, loc. cit.
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A presenca daquela pessoa na cabine desperta em vocé uma
resposta cortés e agradavel.”? “Essa resposta é uma expressao de um
comportamento ético primordial que marca o seu modo de ser como
ético. Sem qualquer pensamento deliberado, vocé reconhece e respeita
0 mistério dessa outra pessoa nesses gestos simples.” 74 Essa resposta
afavel pode ser o resultado do cardter bem-formado, e esse seria o
aspecto basico e primordial para nossa existéncia como seres sociais.
Certamente veem-se pessoas rudes tratando as outras mecanicamente,
como se fossem maquinas de venda automatica, e isso demonstra que
nossa relacdo com as outras pessoas pode ser distorcida por uma ma
educagdo.”>

A pessoa rude é aquela cuja bondade basica em relacdo aos outros
foi recoberta pela descortesia e pela cegueira ao mistério da outra
pessoa decorrente de experiéncias que a deixaram egocéntricas.
Em contrapartida, a pessoa cortés, embora tenha tido que
aprender as formas que a cortesia deve assumir em qualquer

sociedade dada, estad dando a expressdo a esse modo primordial
de ser que marca a todos nés como individuos éticos.”®

Novamente nos deparamos com a importancia do dialogo e de se
saber travar um didlogo. Muito além de servir apenas como
“lubrificante” social, ele tem como propdsito estabelecer, manter e
aprofundar relacdes.”” “Uma conversa envolve pelo menos duas partes.
Existe, em qualquer dado momento, uma parte que fala e uma que
escuta. E estar preparado para ouvir ja é sempre uma postura ética de
respeito e abertura para o outro.”’8

De acordo com Lévinas, citado por Hooft, jamais somos entidades
pensantes abstratas sem um contexto de relacionamentos. “Falamos
uns com os outros e, assim, dirigimo-nos uns aos outros e definimo-nos
como participantes eticamente engajados no dialogo com o outro.” 79

Porém, acostumados a lidar com representacées do mundo, os homens

73 HOOFT, loc. cit.

74 Ibidem, p. 151.

75 HOOFT, loc. cit.

76 HOOFT, loc. cit.

77 HOOFT, S. Etica da virtude. Petrépolis: Vozes, 2013. p. 152.
78 HOOFT, loc. cit.

79 HOOFT, op. cit,, p. 153.
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prezam o discurso ao invés do didlogo. Em um mundo cheio de falantes
e poucos ouvintes, “ter que ouvir seria visto como uma ameacga a
propria autoafirmacdo e a vontade de poder”.8® Bauman
complementaria o pensamento de Hooft, colocando que os
protagonistas do discurso tornariam os argumentos do outro
inconsequentes, “de preferéncia inaudiveis ou, melhor ainda, jamais
vocalizados”.81 Essa rejeicdo ao que o outro tem a dizer se fortalece e
perpetua, acarretando no recuo de quem nao se faz ouvir. Do lado mais
forte ha um indicativo de que “se tem razao”; e o elo mais fraco,
diminuto, ndo reconhece seu proprio direito de ser ouvido.

Para haver didlogo, é preciso tirar do foco o ‘eu’ e aprender a
dirigir-se ao outro como ‘voc&’. E uma questio que implica o
reconhecimento do outro como vocé mesmo. “Eu sou um ‘vocé” mesmo
antes de ser um ‘eu’.”82 Ter uma atitude respeitosa e solicita com o
outro é, certamente, um dos aspectos primordiais como seres humanos
sociais e comunicativos. E o primeiro passo para nos restabelecer a
condicdo “original” de homens; e, assim, recuperarmos nossa

identidade ética, sem perder de foco o cuidado e a solicitude ao outro.

Conclusao

Na era das redes, em que as conexdes sdo ininterruptas e as
comunicacdes ndo cessam, vivenciamos a liquidez das relagoes.
Estamos mais préximos, mas entre o homem e o mundo existem novas
mediagoes. O ser existe, participa da massa, mas cada vez vive mais a
experiéncia do individualismo. A poés-histéria vem em marcha,
pronunciando discursivamente a valorizacdo do “eu”. Seu proposito:
tornar os homens funciondrios robotizados, incapazes de reconhecer a
si proprios nos outros.

Mergulhados em nés mesmos, tornamo-nos desapegados e

maledveis. Damos mais importancia as superficies83 ao que de fato elas

80 HOOFT, op. cit., p. 152.

81 BAUMAN, Z. Amor liquido. Rio de Janeiro: Zahar, 2004. p. 183.

82 HOOFT, op.cit., p. 154.

83 Flusser define superficies como representacdes do mundo (tela de televisores, paginas de
revistas, fotografias, vitrais).
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representam no mundo. Nos adequamos a ler o outro como objeto
representativo e ndo mais como sujeito real, ameacando, assim, perder
o contato com a realidade. Ndo freamos nosso impeto e agimos com
violéncia em discursos que ditam o caos. E uma violéncia velada, que
ndo parte de um ato violento, nem de um individuo especifico. Mas nem
por isso menos visivel, nem menos brutal. Para superar a barbdrie,
devemos parar de agir como robos, devemos reconhecer no outro nossa
imagem e semelhanca e restabelecer a fé nas pessoas. Por fim, o didlogo

deve ser restituido, talvez, apenas assim passaremos a coexistir.
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