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Apresentacao

Ao avaliar positivamente a experiéncia que se ded@a no ambito do
Observatorio de Violéncias nas Escolas, entre os ik 2001 e 2007, a Unesco
incentivou a criacdo de uma “catedra” que ampliasseu escopo de analise, a qual foi
proposta e instalada na UCB em 2007 e aprovaddjmsdaco, em 13 de maio de 2008.
Em 14 de agosto de 2008, foi, entdo, instaladd)maersidade Catdlica de Brasilia
(UCB), a “Cétedra Unesco de Juventude, Educacaciedde”.

Em consonancia com o Programa de Céatedras Unestwitncuja proposta é
fortalecer o Ensino Superior, nos paises em desemanto, facilitando e fomentando
a cooperacgao interuniversitaria nos niveis intgrorgais, regionais e sub-regionais, a
Cétedra instalada na UCB tem, como obijetivo pridcip estabelecimento de um centro
de exceléncia na geracdo de conhecimentos sobrevemtyide, em perspectiva
interdisciplinar e transdisciplinar, associandongieo de graduac¢do, o ensino de pés-
graduacdo, a pesquisa e a extensdo. Constitug,anad de uma rede internacional de
pesquisa, ensino e extensdo, a respeito das juemtia qual hospeda ainda o
Observatorio de Violéncias nas Escolas e sua redd7d universidades, além de
organizacgoes da sociedade civil, no Brasil e Eotteri

Quanto as parcerias institucionais, que sustentampdiam a atuacdo da Cétedra,
estas sdo propostas na forma de Termo de Coopefacacca, Cientifica e Cultural,
entre a Universidade Catdlica de Brasilia e a tligfo parceira. Objetiva-se,
fundamentalmente, contribuir para que se estabelegarede dinadmica de interagao
entre os diferentes atores sociais interessadodesadios de promover o protagonismo
e a atencdo as Juventudes, além de fazer faceeeas@pquestdo das violéncias nas
escolas e na sociedade.

No ano de 2015, fazem parte da rede de instituig@esCatedra Unesco de
Juventude, Educacdo e Sociedade”, quinze parcamtEnacionais, a maioria
universidades sediadas na Italia, no México, entuBal, na Argentina, Alemanha, no
Chile; e seis universidades brasileiras, entreuassca Universidade de Caxias do Sul,
através doObservatorio de Cultura de Paz, Direitos Humanosletqo Ambiente,
coordenado pelo Professor Paulo César Nodamialmente, constréi parcerias com as
Universidades Salesianas das Américas, para aulagio de uma rede de
Observatorios Salesianos da Juventude, com o wbjete criar um Doutorado
Interinstitucional e Internacional, focalizado nstuelo de Juventudes e Educacéo, na
Universidad Catolica Silva HenriquéZhile).

Institucionalmente, a “Cétedra Unesco de Juventkdeicacdo e Sociedade” é
uma concessao da Unesco a UCB. Sua estrutura pagamal contempla a figura de
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um catedratico, necessariamente um docente deandéequalificacdo académica, que
exerce a funcdo de coordenador-geral, além de ummais catedraticos adjuntos.

Propde, ainda, a participacédo de “leitores”, iguwalte qualificados academicamente e
reconhecidos pela comunidade cientifica, os quaisalidam apoios de alto nivel em

suas respectivas areas de conhecimento. Dessa, featadelece-se um continuo e
proficuo dialogo entre os participes, tendo conmirakdade a tematica das juventudes
e as suas possibilidades de aprofundamento e lwaig&o tedrico-metodoldgica, junto

aos cursos de Graduacdao e aos diversos progranpas-ggaduacao.

Desde 2008, a Catedra sediada na UCB realizou agejgsivos com ampla
variedade de atividades em pesquisa, ensino e séxtelém de numerosos artigos
cientificos, livros, capitulos de livros e partagdio em congressos, seja no Brasil, seja
Exterior, em outras linguas, ela publicou bem deteslivros nos ultimos dois anos,
enriguecendo a literatura no seu campo teméaticéudentude, Educacdo e Sociedade.
Dela participam proximamente sete professesgsores com abundantes publicacdes e
projecéo internacional. Além do mais, estimulaieiagao cientifica para estudantes da
graduacédo, alguns dos quais se encaminham pamogste mestrado e doutorado.
Conta com seu escritério-sede na UCB, além de wmessario suporte financeiro para
pesquisas.

Mais do que formalidades, as parcerias significam,ambito da Catedra, o
rompimento de paradigmas. Integram o quadro deepascinstituicdes universitarias e
organizacdes da sociedade civil, de forma a danf&igncia e atribuir a reflexdo e
investigacdo académicas a forca e a concretudecdta aos diversos lugares sociais
pertinentes a tematica das Juventudes e das Viaéenas escolas. No entanto, além da
diversidade institucional, a rede também prima psdapleta descentralizacdo e
autonomia dos parceiros, de forma a protagonizam wontinua capilaridade
interinstitucional, que respeita as identidadesae & catalise das possibilidades.
Evidenciam-se caracteristicas de dinamismo e diferesstrutural, demonstrando a
diversidade de possibilidades e a decorrente foogancial do conjunto de parceiros. A
parceria com a Universidade de Caxias do Sul seede@015, mais especificamente
com 0“Observatorio de Cultura de Paz, Direitos Humanddeto Ambiente”. E com
sentimento de realizacdo que contribuimos para paseeria, augurando que ela
continue catalisando as contribui¢des cientificaseneficio da juventude brasileira.

Prof. Dr. Geraldo Caliman

Professor na Pés-Graduacao em Educacédo da UnaeesiChtolica de Brasilia (UCB)
Coordenador da “Cétedra Unesco de Juventude, Eflneafociedade”
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Introducéo

Vive-se nos dias atuais uma transformacdo sociehn@mica e politica
acompanhada, sustentada e articulada por uma gtemagformacao cultural. Essa
mudanga interveio como sinal de ruptura com o mudaoassim denominada era
industrial. Algumas caracteristicas manifestam n@&@amente os sintomas dessa
ruptura radical. Desenvolve-se um novo modo deygr@adl. Constitui-se um novo modo
de consumo. Visualiza-se uma mudanca significatisatomatica na escala de valores.
Percebe-se o surgimento de um novo modo de relmiemto entre as pessoas.
Constata-se um crescimento consideravel da asgneetre pobres e ricos. Fortifica-se
cada vez mais a crise das instituicdes classia@s,como: Estado, Igreja, Sindicato,
Escola, Familia, Empresa.

Com os avancgos da ciéncia e da tecnologia, o msadornou uma aldeia global.
Ressurge com bastante forca a ideia de que a @i@@ tecnologia nos levaréo,
possivelmente, a um reino terrestre de grande eriosigle e ociosidade. Ou seja,
globalizagdo é uma palavra da moda que se tranafopidamente em um lema, um
encantamento magico, uma senha capaz de abrir ré&s pibe todos os mistérios
presentes e futuros. Nao obstante, para algurispaligacao seja a causa de felicidade
e, para outros, seja a causa de muita infelicidpdeg todos, a bem da verdade, a
globalizagio é o destino irremediavel do mundorEpuocesso irreversivel. E também
um processo que afeta todos na mesma medida estaanmeaneira. De um modo ou de
outro modo, todos estdo sendo globalizados, esigsifica basicamente 0 mesmo para
todos em todos os lugares e espacos.

A economia global estd atravessando uma mudangealkach natureza do
trabalho, com profundas consequéncias para o faasociedade. Na Era Industrial, o
trabalho humano massificado coexistia com as maqupara produzir bens e servigos
basicos. Na Era do Acesso, maquinas inteligentas,fooma de programas de
computador, da robdtica, da nanotecnologia e daediologia, substituiram
rapidamente a mao de obra humana na agricultusamaaufaturas e nos setores de
servicos. (RKIN, 2004, p. xxv). Segundo a logica reinante do mughkbdalizado,
comandado pelas linhas mestras da tecnologia, umlfidédo de seres humanos
encontra-se sem motivos razoaveis para viver mestelo. A ideologia de sustentacao
da economia de mercado é extremamente excluddntsca eliminar quem nédo entra e
consegue seguir seus parametros. Deve-se executfici@ de separar e eliminar o
refugo do consumismo. Com efeito, constroem-se m&T@s sofisticados para
garantir a protecdo e a vida de alguns privilegadpe professam piedosamente o
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credo consumista. Constroem-se fortalezas e comdesdpara garantir o desfrute dos
consumidores afortunados e felizes, que se dagmda tdo somente se preocuparem
com o nédo perder privilégio e padréo de vida e wmas (BAUMAN, 1998, p. 24). Um
dos efeitos perversos da globalizacdo pela via @ocado total € o mundo dos
excluidos: pessoas, nacdes, hemisférios, que n#ancoO mundo dos pobres ndo é
conformado apenas por empobrecidos, mas por pdégeis. Ao lado do crescimento
da producéo e da riqueza, cresce a diferenca gaises pobres, entre Hemisfério Norte
e Hemisfério Sul e entre as classes sociais. Um@oetia de rapinagem esta destruindo
a natureza, atentando contra a biodiversidade a@ndo a vida. As novas tecnologias,
cada vez mais, dispensam mao de obra, forcandgragébp interna do campo para as
cidades e, destas, a migracao externa, migracoe®laamlas pelos paises prosperos, que
fazem delas exército de mao de obra, reserva & tEodesvalorizacdo laboral.
(BRIGHENTI, 2004, p.72).

Diante dos pontos acima destacados, pode-se aftjneaa nossa civilizagcéo vive
uma crise de sentido. E nessa crise de sentidondegios parece, trés sao, sobretudo,
0s nés emblematicos a serem desatados. Em pritugag, esta o n6 da exaustdo dos
recursos naturais ndo renovaveis. Em segundo, #acsm o nd da suportabilidade da
Terra. E, em terceiro, situa-se 0 no6 da injustagaas, ou seja, do abismo entre pobres e
ricos. Falamos, aqui, em crise, em primeiro lugargque compreendemos que esses trés
nos emblematicos estao indissoluvelmente ligadesrgonhosa discriminacéo racial e
cultural, a vergonhosa violacdo dos direitos hurearovergonhosa eliminacdo dos
denominados analfabetos das novas tecnologiasjeeganhosa apatia e inércia com
relacdo a vida dos pobres, porque estes, por akzen ndo contam para o mundo do
mercado. Em segundo lugar, falamos em crise, pdajsesiolagdes caminham lado a
lado com a degradacdo do meio ambiente, ou seja,acarise ambiental. Em uma
palavra, a queda do ser humano é também a quedanalo ambiente e,
concomitantemente, a queda do meio ambiente édagieeser humano. E essa queda,
grosso modo, pode ser vista como consequéncia do tmmo até hoje o homem se
compreendeu e se compreende enquanto ser presgaotnte no mundo.

Os perigos que ameacam a humanidade estdo cadmiggvidentes. A extingao
completa do género humano € uma possibilidade.udmgdesconhece que o problema
da viabilidade do planeta apresenta-se dramatichimfuicdo da camada de ozo6nio, o
aquecimento pelo efeito estufa, 0 empobreciment stdos e do meio ambiente, o
problema da agua e dos residuos industriais, o atasmento, o esgotamento dos
recursos naturais, a superpopulacdo, o fosso ecom@ntre o Hemisfério Norte e o
Hemisfério Sul, o abismo entre pobres e ricos, acriinacdo racial, o
fundamentalismo, o terrorismo e a instabilidadendmdo sao fatores presentes a mente
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de todos. Sdo aspectos preocupantes. Nao podemmsrigais problemas. UAS,
2006). Por isso, tal situacéo exige de todos nées namtical revisdo dos nossos quadros
intelectuais, de nossos posicionamentos e de nagéas.

O surgimento dos problemas planetarios leva, iaegitnente, a uma
reestruturacdo do campo do saber e da educacdenidswnos esforcar para pensar
globalmente. Pensar além dos nivelamentos regiomarsgcionais. Uma realidade
complexa impde-se ao nosso entendimento. Vive-semundo, que, agora sabemos, é
complexo. O axioma basico enuncia que as divermdsspdo mundo estéo ligadas por
uma interdependéncia radical. Por sua vez, a aqise,se faz cada dia mais evidente,
tem como caracteristica principal ser em nivel gii@mmo. Por isso, a virada para a qual
gueremos nos preparar, nds sabemos, ndo se regdtanigistoria local e a um periodo
da histéria determinado, mas, pelo contrario, avara civilizacdo humana em seu
conjunto. Assim sendo, nossos quadros mentais uaddit NOSSOS raciocinios
corrigueiros devem ser desestruturados. Devem mpggsauma analise critica de
desconstrucédo. Para pensar o mundo, em sua gladalel complexidade, para tornar
inteligivel a problematica mundial, precisamos abat barreiras restritivas e fechadas,
e tomar uma posicao firme na encruzilhada da neflexo e acéo.

O Nucleo de Inovacado e Desenvolvimento da Univadgdde Caxias do Sul,
intitulado: Observatorio de cultura de paz, direitos humanosneio ambiente,
vinculado aCéatedra Unesco de Juventude, Educacao e Sociedadégura-se como
espaco de reflexdo e de acdo acerca dos confltesemes na sociedade
contemporanea, especialmente, quanto a questadl@acia e da paz, da crise de
sentido, dos direitos humanos e também dos proklaméientais. Exige-se, pois, uma
nova ética fundamentada na responsabilidade s@aljd@m relacdo ao presente e ao
futuro e no temor e respeito da casa de todosres s&0s. Em nenhuma outra época
houve consciéncia da responsabilidade planetai@ fpguro da humanidade e dos
demais tipos de vida como na atual. Ndo se pode praticar a abstinéncia em
questdes de ética. Nao é mais possivel sobrevewerusna ética solidaria, planetaria na
civilizacdo tecnolégica. A ética planetaria exoda sobrevivéncia, insistindo na
imperiosa necessidade da mudanca de comportamentigudes. Segundo Jonas:
“Uma vez que nada menos que a natureza do homeemczmtra sob a esfera de
influéncia das intervencées humanas, a precavddsichi se torna o primeiro dever
ético, e o0 pensar hipotético, nossa primeira resgdahdade.” (dNAS, 2013, p. 171).

O Observatorio de Cultura de paz, direitos humanese2o ambient@ossui trés
linhas de pesquisa, as quais hospedam seus pamtiefpe pesquisadores de diversas
areas.
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Linha 1: Educacéao, cultura de paz e espiritualidad. O tema da educacéao para
a paz emergiu, sobretudo, apos a experiéncia daelPai Guerra Mundial, sob a
influéncia dos movimentos de renovacao pedagoggmecialmente da chamada Escola
Nova. Atualmente, a problematica da paz esta semaoinscrita de forma mais
abrangente, desde questdes do psiquismo humana ogahnizacdo socioeconémica e
politica, até o plano cultural. Portanto, evidersgaa urgéncia em construir um
paradigma da paz. Pretende-se, pois, resgatar riesngas diversas tradicdes, a fim de
iluminar acdes que introduzam sistematicamente rdeétados meétodos praticos,
técnicas ou instituicbes para comecar, hoje, arfamen que a paz ndo passe
simplesmente como movimento pacifista, coslegan ou como uma simples acéo
catartica coletiva, mas adquistatusde ciéncia e se transforme progressivamente em
cultura da paz, concretizando-se, por consegentaealidade de convivéncia de paz.

Nos ultimos anos, a violéncia tem sido experimemtéa@mbém como um
problema educacional, seja por seu surgimento aelarpropria comunidade escolar,
seja pela consciéncia das relacdes que se estatetatre o fato social e a educacéao.
Entre as alternativas de solucdo a esta problemadem-se destacado aquelas que se
centram no caminho educativo, com eixo na nao noié denominadas genericamente
como educacdo para a paz. Multiplicam-se, em muibggsres, associacdes de
educadores para a paz e centros de educacdo pareauma abundante bibliografia
floresceu, especialmente nos Estados Unidos daigéandéra Franca, Espanha, Italia e,
também, no Brasil. Infelizmente, ha uma tendénciaitonforte a considerar as
iniciativas, as acoes e as reflexbes de modo fratpde e descontinuo. Grosso modo,
elas revelam um acumulo de experiéncias que demmedaudos sistematicos capazes
de captar e avaliar a sua eficacia e proporcioleanentos para a formulacdo de novos
estudos, novas reflexdes, bem como novas oriergagd®@ao violéncia apresenta-se
como o referencial a partir do qual pode emergircaminho de superacao a violéncia.

Postular medidas contra a violéncia €, ainda, peeoex sob a sua regulacéo. Por
esta razdo, nao basta reagir a violéncia ou arauttel violéncia, mas é preciso pensar
como construir uma sociedade verdadeiramente gici® uma cultura de paz. E
preciso intensificar a pesquisa, a reflexdo, o welbaerca de tudo quanto podemos
pensar e agir para coibir tudo quanto ndo favoeeeenpla discussdo e vivéncia dos
valores que favorecam a dignidade humana. Assitimha de pesquisaEducacéao,
cultura de paz e espiritualidaderetende fornecer pistas e subsidios investigativos
plausiveis que fundamentem a ciéncia da paz, aldéimpossibilitar um juizo criterioso
acerca da tese de que a paz ndo pode ser redupasseatas, simpletoganou a
discursos bem-intencionados, sendo, portanto, tegama cultura de paz e uma
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educacao para a paz, subsidiada por uma espulidaliabrangente e articuladora de
sentidos.

Mais especificamente, pretende-se nesta linha dgestigacdo do NID, no
decorrer das pesquisas e acdes: a) identificar ist@ria as principais tradicoes
educacionais de paz e as respectivas obras qudeasficam; b) compreender os
principais aspectos de relacdo e de tensdo naaulpaz, a fim de identificar quais
sdo as principais exigéncias de uma educacao ppez & para a nao violéncia; c)
investigar a relevancia da espiritualidade enquéonite articuladora de sentidos do ser
humano presente no mundo; d) desenvolver intenesnein comunidades e grupos
com base na cultura de paz e espiritualidade.

Contemplando esta primeira secéo, tem-se oitouwapiheste primeiro trabalho
de sistematizacdo das pesquisas e estdo organaguotr do foco da educacao e da
cultura de paz. No primeiro capitulo, “Sentido deew e aprender: reflexdes sobre
cultura de paz e educacdo”, escrito pelas profassd&liana Maria do Sacramento
Soares, Jane Rech e Rosane Kohl Brustolin, eléstenef sobre a possibilidade de
construir o sentido do espaco educativo, atravésurda educacdo com a qual a
convivéncia seja alicercada no respeito mutuo eodresujeitos, e todos e cada um
possam fluir na aceitacdo do outro como legitimmogem que a cultura de paz esteja
presente como forma de conviver. Para embasar esftaxdes, apresentamos nossa
ideia do cenario educativo na perspectiva plargtatialogando com conceitos da
complexidade. O itinerario teodrico se embasa néoBia do Conhecer, conduzida pelos
seguintes aspectos: a experiéncia como domini@uleecer impregnado pela emocéao,
precursora de toda acdo, e a aceitacdo de si etolp de modo que somos em nossa
corporeidade agentes de interacdo mutua. A pagtisal perspectiva, propomos uma
maneira de entender o cenario educativo como umacespo qual estudantes e
educadores transformem-se ao conviver em interagéesrrentes construtivas.
Podemos inferir que, ao educar com base no respeitoo e na convivéncia em
legitimidade, educaremos para a paz. O texto defandeia de que a inteireza do ser,
entendido como um modo de viver e de conhecer,cgnuichdo e em presenca consigo
mesmo e com 0 outro, esta relacionada a ideia@egta humana. Nesse caminho, as
autoras argumentam que o sentido de ser e de perggermite incluir a espiritualidade
no contexto educativo, concebendo-a como um comieeto que transforma a maneira
como vivemos nossa vida no mundo, no sentido @eness conectados conosco, com o
outro e com o meio ambiente.

O segundo capitulo “Educacéo e cultura de pazalmalino do observatério da
juventude da Universidade de Passo Fundo” € deiautos professores Silvio Anténio
Bedin e Rosana Marua Luvezute Kripka, e propOe-sapr@sentar o trabalho de
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educacdo para uma cultura de paz, que o “Obseikvadar Juventude, Educacéao e
Sociedade”, da Universidade de Passo Fundo (URR), desenvolvendo desde a sua
criacdo. Resultante de um convénio, firmado em 2@dfre a UPF e a Catedra da
Unesco, representada pela Universidade CatolicaBrdsilia, propde desenvolver
atividades técnico-cientificas de ensino, pesqusa&éxtensdo. O Observatério da
Juventude conta com uma equipe composta por povésss académicos de diferentes
setores e areas do conhecimento, tais como: pooéssga educacao basica de Passo
Fundo e da regido, representantes de 6rgédos govent&is e de organizacdes nao
governamentais e profissionais liberais, que estuddrabalham com a juventude, em
escolas ou em outras instituicdes, o que confaddezamulti e interdisciplinar em suas
acOes. Desenvolve acbes que potencializam a pé@wepdnvestigacdo, o estudo e a
compreensao das diferentes manifestacoes de Ji@lémus espacos de convivéncia,
buscando identificar suas origens e construir retéras de prevencao da violéncia e
resolucdo dos conflitos. Tem investido também maégdo de jovens e de educadores
para serem protagonistas na promocado de uma culéu@az. Nesse sentido, muitas
acOes de educacéo para a paz ja foram ou vém desdovolvidas, quer no ambito da
universidade, quer em escolas, quer em entidadestyam na educacdo nao formal.
Dessa maneira, o Observatorio da Juventude vemrowopseu papel articulador entre
universidade e comunidade, especialmente no andsit@xtensdo, bem como vem
atuando com acdes de ensino e de pesquisa, tendistama qualificacdo dos processos
educativos.

O terceiro capitulo “Educacédo para a paz: um camip@ra a superacao da
violéncia e o paradoxo inclusdo e exclusdo esco&mtrito pelas professoras Lezilda
Maria Teixeira e Maria Christine Quillfeldt Cararaurge de reflexbes e estudos
realizados no Observatorio de Cultura de Paz, iosdilumanos e Meio Ambiente, bem
como, suas inquietacbes como docentes no curs@égdala Universidade de Caxias
do Sul e da prética pedagdgica em escolas da tdaliege particular do ensino basico.
O estudo problematiza o impacto da inclusdo deoslwwom deficiéncia na escola
regular e o paradoxo da incluséo e exclusdo. Propdeepensar da Educacéao Inclusiva
na perspectiva da Educacéo para a Paz, como unmltardé superacao da violéncia,
em especial, a violéncia simbdlica e estruturadmdiente escolar.

O guarto capitulo, “Dimensdes da gestdo de cosflitas organizacbes do séc.
XXI para a cultura da paz”, € de autoria de Man@l&na Pereira de Quadros e Ana
Candida Pereira de Quadros, e trabalha o tema mibtepmostrando que o mesmo é
inerente a condicdo humana, naturalmente, manii@stse em grupos e organizacdes
de todos os tipos e estruturas. E consideradoiddsaf multiconceituado, decorrente
das diferentes percepcdes dos individuos, queitt@rstas relacdes humanas em varias
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instancias: desde a intrapessoal até as inter@agaonais publico-privadas. Dado o
pressuposto de que ndo ha vida humana sem copnfiiieciona-se o foco dessa
percepcdo para as relacbes que ocorrem nas org@eszampresariais deste século.
Assim, o objetivo deste estudo € explorar concestqeercepcdes sobre os conflitos,
bem como prospectansights para melhor geri-los nas organizacdes do sécula XX
Parte-se do principio de que os individuos saopaigticos e formam as organizacgoes,
e, de que, € na reeducacdo desses individuos,sgmeidancas construtivas nascem e
influenciam suas relacdes, em qualquer organizagée venham a interagir. A
pesquisa € bibliogréafica, exploratoria, permeanderehtes areas de conhecimento;
descritiva e explicativa, com o intento de refletgbre essa tematica controversa e
necessaria para as organizacbes da atualidadendamental advirpraxis mais
humanizadora e autopoiética, focada em harmoniarelagdes interpessoais para
melhor qualidade do clima organizacional, visandar ambientes onde 0s sujeitos se
proponham a cultivar a paz. Paz que interconectdivessos publicos interagentes
nessas organizacbes e que seja instituida comor \adoegador de impacto
socioeconémico, que renove a cultura organizacional ambiente interno das
organizacdes, com repercussao numa sociedade ommaasfora, mais pacifica e
produtora de vida qualificada e saudavel. Que dSéveuo pensar coletivo e
transformador direcionado para uma cultura de pazornganizaces do século XXI!

O quinto capitulo “Interculturalidade e mediacdonau reflexdo a partir do
Programa de Mediacé&o Intercultural do Centro denditeento ao Migrante (CAM), de
Caxias do Sul”, foi escrito por Juliana Camelcgrm © objetivo de fazer uma reflexéo a
partir do Programa de Mediacéao Intercultural dotf@ede Atendimento ao Migrante de
Caxias do Sul sobre a mediacédo intercultural notesdm migratério. Para tanto,
examinam-se 0S pressupostos tedricos que susteagapmaticas de mediacdo e de
interculturalidade, lembrando que a mediacéo intenal € uma modalidade de acéo e
atuacdo muito recente no Brasil e emerge como gafidetedrico-pratico de atuacéo,
em um cenario cultural cada vez mais plural e cerwml apresentando-se, por
conseguinte, um grande desafio para toda a so@dwatadileira e mundial, por conta do
fluxo migratdrio intenso nos dias atuais, e dassmariadas razdes socioculturais.

O sexto capitulo “Unesco e prospectiva”, escrito daguel Armando Garrido
descreve, em linhas gerais, o0 método denominad@rogpectivo. O autor busca
descrever os trés eixos do processo de investigagioa do fendbmeno da paz e da néao
violéncia, tomando em consideracdo os ensinameadoalguns lideres politicos e
educadores (Gandhi, King, Mandela, Freire), a pddimarco metodologico e teorico
da proposta prospectiva.
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O sétimo capitulo “Ler um livro de capa a capaeitiis humanos e literatura”, foi
escrito por Delcio Antonio Agliardi, e resulta devéstigacdo para a construcao de tese
de doutorado em Letras e tem como objetivo aprasaiguns resultados sobre a
passagem da leitura do mundo a leitura do livrrelatados com o conceito de direito
a literatura, na perspectiva tedrica de Antdnio didm (2004), que propde ser a
literatura um direito humandancompressivel assim como € o direito humano a
alimentacéo, a saude, a instrucdo, a moradia; a@ngpjustica, a arte. Os resultados da
investigacdo estdo construidos a partir dos daupsrieos da pesquisa-acao, realizada
com alunos da modalidade de Educacéo de JovensilleoddEJA), noturna, de uma
escola municipal de Ensino Fundamental, estudaot@sidade entre 32 e 62 anos, em
processo de escolarizacdo tardia. O direito aatilea, que se associa ao direito a
educacao escolar, na esteira da universalizacadigit®s humanos, tem relacdo com o
Programa Nacional Biblioteca Escolar (PNBE), guecsena e distribui livros literarios
para as bibliotecas escolares da Educacdo Basidaddeo territorio nacional. De
acordo com o PNBE, uma iniciativa do governo feldea@be aos sistemas publicos da
Educacao Basica a tarefa de mediacéo e formacgaovds leitores, visando a formacgao
de uma sociedade leitora. Nessa escola, que acalpesquisa, existem dois acervos de
obras literarias do PNBE destinadas aos alunosJéa & expressao “ler um livro de
capa a capa’ € nativa de um dos sujeitos parti@paia pesquisa, aluno dos anos finais
do Ensino Fundamental e sinaliza que o0 acessoraitoda literatura, embora tardio,
representa uma possibilidade de circulacdo dosdénsais produzidos historicamente
e de humanizagcdo. Contribuicbes sobre a historideiiara e praticas de leitura
compdem o repertorio tedrico da investigacdo, gunddmenta o processo de promocao
do direito a literatura no mundo contemporaneocagustorica em que a leitura do
mundo € insuficiente para dar conta da apropriagé@mmunicacao do saber.

Para concluir esta primeira sec&o, o oitavo capititica da felicidade no ensaio
da experiéncia (lll, 13), de Michel de Montaigndg Janete Bonfantti, busca trazer a
reflexdo o tema da felicidade em Michel de Montaiga pretende pensar na
possibilidade da paz em ambito subjetivo, uma ez afuele que tem a tranquilidade
da alma, estado de plenitude almejado na filostdgde sua fase mais remota, ndo |Ihe
restam espacos de desejos para as disputas ismaEedesse modo, pode-se pensar
na construcdo de acordos de paz em ambito so@alo3 como amparo para nossa
reflexdo as sabias palavras desse filésofo: “E &maque evita a guerra quem ndo pode
gozar a paz.” Significa dizer que, se a paz ndorgimée um desejo subjetivo, seria
vanidade tentar busca-la numa dimensao intersubjefNesse aspecto, podemos
entender o gozo da paz como um estado de trarepalido espirito e esse estado,
subjetivo, portanto, € o que pode fomentar um @oiw de paz em ambito social.
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Afinal, podemos propor uma pequena inversao naréeda proposicdo do renascentista
e sustentar, de igual modo, que quem goza a paa {@anquilidade da alma) evita a
guerra. Contudo, esse estado de elevacdo sé padeacessado mediante o
autoconhecimento, que, por sua vez, viceja a fielde e a paz.

Linha 2: Etica e direitos humanos.A cultura de paz esta intrinsecamente
relacionada a prevencdo e a resolucdo ndo violbwgaconflitos e ao respeito aos
direitos humanos. A cultura de paz é cultura basead tolerancia, solidariedade e
compartilhamento em base cotidiana, uma culturargsggeita os direitos individuais e
que se empenha em prevenir conflitos resolvenderossuas fontes, que englobam
novas ameacas nao militares para a paz e paraueaseg, como exclusdo, pobreza
extrema e degradacdo ambiental.

Construir uma cultura de paz € um dos propositofmiesco que, em parceria
com organizacdes nao governamentais, oOrgdos psbkcdnstituicbes de Ensino
Superior que, em particular, buscam promover acgpes,meio das atividades do
Ensino, da Extensdo e Pesquisa, no sentido de imaniros efeitos da violéncia e
promover uma cultura de paz nas relacfes interpisssAcredita-se ser possivel
reverter a tendéncia instalada em muitas comunsdadegides, com elevado numero
de mortes por causas externas entre 0s jovensragimos, na grande parte das vezes,
banais: ociosidade, que da origem a muitos vidaka de opcdes em atividades
esportivas, de cultura e lazer. Frisa-se, poisrgsgeitar a vida, rejeitar a violéncia, ser
generoso, ouvir a Outrem, preservar o Planeta escettrir a solidariedade séo as
palavras de ordem nas acdes pensadas pela Unesaatidgir tal objetivo, a Unesco
trabalha cooperando com os governos, com o Podgslagvo e a sociedade civil,
construindo uma imensa rede de parcerias, mobhil@an sociedade, aumentando a
conscientizacéo e educando para uma cultura de paz.

Desse modo, quando a Unesco afirma perseguir uithaacde paz, percebe-se
logo que a ancora dessa busca € a educacéao, poigjaista da paz pressupde, entre
outros, o direito & educacdo. E por intermédio dlacacdo que reside a esperanca da
formacdo de mentes verdadeiramente democraticds.eSs®e aspecto, [@eclaracéo
Universal dos Direitos Humanpassinada em 1948, em seu art. 26, estabelecedpe to
pessoa possui o0 direito a educacdo. A educacdo teéeveomo objetivos o pleno
desenvolvimento da personalidade humana e o fortaé®to do respeito pelos direitos
humanos e pelas liberdades fundamentais. Ela dewmoper a compreensdo, a
tolerancia e a amizade entre todas as nacdesramssgeligiosos e raciais.

O desenvolvimento de uma cultura de paz, por me&oanhplo acesso ao
conhecimento, s6 podera ser atingido mediante weepso educacional que valorize o
sujeito em sua totalidade. A valorizacdo do indieid por sua vez, implica o
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reconhecimento do outro, que ndo pode ser concehidpriori como objeto,
significando, assim, um profundo respeito aos saher inteligéncia e cultura do povo.
Além desses aspectos acerca dos direitos humaads;sp ainda considerar que o
estudo dos Direitos Humanos, no atual contexte gutha importancia, uma vez que a
Organizacéo das Nacdes Unidas (ONU), desde a pracio ddeclaracédo Universal
dos Direitos Humanosyem encetando acfes que visem a implementacdesdest
direitos. E, por sua vez, a Secretaria Especial @iositos Humanos, orgao ligado
diretamente a presidéncia da Republica FederatvBrdsil, foi criada especialmente
para prestar assessoria direta e imediata a pnesadéa Republica, na formulacéo de
politicas e diretrizes voltadas a promocao dositdgede cidadania, dos grupos que
compreendem a diversidade e promoc¢édo de sua ipéega vida comunitaria; para
coordenar a Politica Nacional de Direitos Humadesacordo com o Plano Nacional de
Desenvolvimento Humano (PNDH); para articular mfiias e apoiar projetos voltados
para a protecdo e promocao dos Direitos Humanos aerhito nacional; para
disseminar, educar, estimular os direitos, que meger apreendidos por todos os
cidadaos. Ante 0 acima exposto, percebe-se quedi@gos ndo tém se efetivado,
internamente, em virtude da falta de conhecimentde einstrumentos capazes de
concretiza-los, e que ha a necessidade de susefaxdo interdisciplinar sobre
questbes referentes aos Direitos Humanos, envalvesg@ecialmente a Filosofia, a
Pedagogia, o Direito, a Sociologia e a Antropologia

Nessa perspectiva, esta linha pretende, no decda®rpesquisas e acbes:. a)
elaborar um mapa dos documentos e das datas relsvaara a historia dos direitos
humanos; b) tracar os pontos de convergéncia anéteca e os direitos humanos e a
conexdo entre direitos e deveres; c) investigaisgs@o as grandes dificuldades da
valorizacéo e da inflacdo dos direitos humanonedade atual.

Contemplando esta segunda secéo, tem-se dez oapiué focam o tema da
secao, direitos humanos e justica. O primeiro ghlpintitula-se “Uma compreensao
dos direitos humanos. Um ensaio para a afirmacasupiito de direitos humanos”, de
autoria de Paulo César Carbon&ste texto nasce das reflexdes construidas desde a
pratica de seu autor, Paulo César Carbonari e eaieesima sistematizacao histérico-
critica dos direitos humanos. Ela é fruto da cogéecia de mdultiplas vozes e praticas,
mas também de oposicdo a muitas outras vozes @psiante ndo pretenda ser inédita
nem inovadora, ela pretende sistematizar um deseohsistente, coerente e capaz,
sobretudo, de consolidar o sujeito de direitos comndeo ativo e conceitual. Com esta
reflexdo, o autor espermontribuir para que os sujeitos populares, aguelesjuelas
cujos direitos sdo historicamente negados, encordtdsidios para seguir se afirmando
como sujeitos de direitos.
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O segundo capitulo € de autoria de Wellistony @Gn¥ie versa sobre “Filosofia
dos direitos humanos”. O texto trata dooblema filosofico da fundamentacdo dos
Direitos Humanos, e constitui um dos temas maigisla ética contemporanea. Dar as
razdes ultimas do porqué a pessoa humana, quesdevespeitada, inclusive defendida
através da forca estatal, representa o maior esfimcética filosofica para o dialogo
internacional entre os Estados. Neste artigo, defse a posicdo de que Direitos
Humanos ndo podem ser reduzidos a Direitos Civss.pfimeiros estdo ligados de
forma inerente a pessoa humana e, por isso, penreao mundo moral e ndo apenas
juridico. O presente artigo deixa claro qual é pegbala filosofia nesta discusséo e
procura situar os Direitos Humanos em relacéo aastds Civis.

O terceiro capitulo intitula-se “A efetividade diiseitos humanos e fundamentais
em face de um Estado centralizador”, e foi esgtoAdir Ubaldo Rech. O texto busca
argumentar que os direitos humanos e fundamend@isda esséncia e da natureza
humana e se desenvolvem pela convivéncia na soeddaal. O Estado tem como
objetivos primordiais, ao ser institucionalizaddapsociedade, reconhecer, positivar
esses direitos e, fundamentalmente, assegura-lestrdtura do Estado deve ser a mais
proxima possivel de onde o homem vive, para podernsis efetiva e eficaz na
execucdo de politicas publicas, capazes de gamirgitos e a dignidade da pessoa
humana. E efetivamente nas sociedades locais qieeitss devem ser reconhecidos e
assegurados.

O quarto capitulo desta segunda secao intituladAselfacdo complementar entre
lei natural e lei positiva”, e tem a autoria deldggalosé Sangalli e Fabricio dos Santos
Vieira. O capitulo tem o propdsito de evidenciatematica relacionada ao direito
natural e perpassa diversas esferas do conhecimaattem, além da filosofia, seu
maior campo de atuacdo no direito, especialmenteslagionar-se com a discussao
sobre a justica. Nesse ponto, a lei positiva, liEsatuacdo do sistema juridico, por
vezes nao apresenta a resposta para o caso coporebdo haver adequacao entre eles.
Tem-se, entdo, iniciada a busca de uma solucaalegpt, muitas vezes informada por
principios superiores ao direito e encontrada emceaitos definidos por certa
uniformidade e universalidade, presentes na ideiichatural, largamente tratada pela
tradicao filosdfica, especialmente em Tomas de Aqui

O quinto capitulo articula-se a partir de uma petgumuito importante, ao se
considerar a paz, a saber: “E possivel pensar a gEatir de Hegel? Notas sobre a
guerra e a paz em Hegel”, de autoria de Luis Felmdhasoli. Este trabalho procura
analisar o papel das guerras mRoscipios da Filosofia do Direitale Hegel, que ainda
continua a ser um desafio para os estudiosos npadas relacdes internacionais e na
filosofia, quando, principalmente, busca-se umadémmentacdo juridica para os
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conflitos bélicos ou as guerras entre povos e ragBer meio de uma revisdo de
literatura, far-se-a uma analise critico-filosofida pensamento hegeliano sobre o
significado das guerras para o filosofo de Berline glefende: as nacbes devem, para
sua autopreservacao, estar preparadas para a guewdimite, quando sua soberania
estiver ameacada, fazer valer-se de seu potengi@ob Contudo, o significado de
guerra, em Hegel, esta muito além da simples lmagd@o das guerras, pois nédo é
qualquer tipo de acao bélica que pode encontréggahp arcabouco tedrico hegeliano.
Como possiveis resultados tém-se: a guerra devasgireendida como um momento
de efetivacdo dos Estados, quando estes ndo possaismenhum meio que lhes possa
garantir seu direito a liberdade mediada enquaat@am O Estado suprassume a vida
ética dos individuos e tem como missdo, tambémseprar a liberdade de seus
membros. O ataque bélico de outras nacdes a unngaisode ser respondido de forma
que deixe os cidadaos vulneraveis as atrocidadeguserias. Conclui-se que, em
Hegel, o direito internacional, filosoficamente damentado, deve prever a guerra
como um momento necessario na vida da formacaoEdtmdos, como uma etapa
necessaria na busca de sua autonomia e de sethoaeniguanto nacdo; contudo a paz
social deve ser o horizonte ultimo e maior da vids povos.

O sexto capitulo desta segunda secdao intitula-senff@rativo ético levinasiano:
‘tu ndo mataras’: a ética da alteridade como caménltultura da paz”, de autoria de
Paulo César Nodari e Jéverson Boldori. O texto d&usmstrar que Lévinas, ao
estabelecer a ética como filosofia primeira, dapdmazia na relacdo ética a relacéao
com o outro, fundamenta uma proposta ética capaealber o outro enquanto outro. O
outro faz-se proximidade ética, e no face a fadespertado o desejo do encontro, do
acolhimento, incumbindo-me de responsabilidade.eNidania do rosto, funda-se o
imperativo ético “Tu ndo mataras”. Na compreensd@bélinas, o “Tu ndo mataras” é a
primeira palavra do rosto. E uma ordem, um mandsmejue revela um convite
radical de acolhimento, tornando inadiavel o mesiNo. rosto fundamenta-se a
dignidade da vida humana, marcado pela alteriqames,0 rosto do outro € fundamento
da lei moral.

O sétimo capitulo, intitula-se “A justica como pibgglade de virtude para as
instituicdes no Brasil”, de autoria de Cesar Augustthal.Este texto tem a intencéo de
buscar um momento de reflexdo e investigacdo pcapwdo pelas ideias de John
Rawls, basicamente voltado a leitura \dma teoria da justicacujo estudo torna-se
quase inevitavel para aqueles interessados em eetiidasofia politica. A questdo da
justica que buscaremos apresentar implica muite oraia proximidade com o juizo de
valor, ou a faculdade de julgar que ja em KanCriica do juizg incluia o sentimento,
sendo, portanto, uma capacidade bem mais abrangeioige a dimensao da razao pura
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e da razao pratica. Ainda, em um momento bem maiglgsivo, pretendemos
apresentar, a partir da fenomenologia de Edmundétliisima contribuicdo do filosofo
ao debate da justica, se ndo com a pretensdo densesolucdo para alguns problemas
relacionados ao tema em questdo, mas, ainda gsslianimportancia de uma reflexao
frente as suas ideias.

O oitavo capitulo é de autoria de Thadeu Weberedd€ICalgaro e intitula-se
“Emancipacao e autonomia dos beneficiarios do RrogrBolsa Familia e a teoria da
justica de John Rawls”. O trabalho avalia o Progr&ulsa Familia e a teoria da Justica
de John Rawls, e se ha uma emancipacdo humanaremié dos beneficiarios desse
programa na sociedade brasileira. No Programa B@lsdlia, existe uma preocupacéo
que objetiva a elevacdo da renda e as condi¢codrmeestar da populacdo “menos
favorecida”, levando a emancipacéo e a autonoméas. is50 somente ocorre quando se
observa a condicdo anterior dos beneficiarios, ueraque nao possuem autonomia
nem se emancipam, se comparados com as classesfavaiecidas”. Mostra-se que a
teoria rawlsiana traz uma preocupacdo com 0s gsgjéinenos favorecidos”, que
necessitam de beneficios e de inclusdo social oeedswle brasileira. Mas, fica a
adverténcia: o programa nao € um fim, mas um meieduzir a vulnerabilidade social
dos “menos favorecidos”.

O nono capitulo intitula-se “A desobediéncia cietmo direito no Estado
Democrético de Direito”, de autoria de Rafaela Bsr@omes, Patricia Borges Gomes
Bisinella e de Ulisses Bisinella. O texto tem pdpjetivo a apresentacdo da
Desobediéncia Civil como um mecanismo disponivel Bgtado Democratico de
Direito, que possibilita 0 ndo cumprimento de Igjastas, mecanismo que se torna um
Dever Moral categérico na busca por justica. A flenatingir este objetivo, define-se
primeiramente o Direito, tanto do ponto de vistddigo como filosofico, a fim de
alcancar a devida abrangéncia necessaria paraceitmrO Direito, independentemente
de suas definicdes, deve ser um sistema que gaaamalizacdo da justica, definida
pelos seus efeitos na garantia de Direitos e ngégia de Deveres. Na medida em que
0 processo de sociabilidade do cidadao é feito stad®, este deve ser democréatico,
garantindo uma simetria entre direitos e devereslanQo estes nao estédo
adequadamente equilibrados, surge a Desobediéndgladdmo uma ferramenta para
superar e criticar leis injustas, mesmo que nacessp de modo escrito.

O dltimo capitulo, encerrando a segunda secaompaado o décimo capitulo,
trata de “Habermas: sobre direito e democraciddj escrito por Keberson Bresolin e
Monique Cunha de Araujo. O texto possui a preterd@oexaminar algumas das
principais teses de Habermas na obiagticidade e validadeprincipalmente, no que
diz respeito a nova compreensdo do papel do dimdét® sociedades modernas,
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lembrando que, na obfieeoria da acdo comunicativa, mundo da vida é visto como o
elemento fundamental para a integracdo e estatiilivda sociedade, atribuindo, por
vezes, ao direito, o papel de colonizador do mutalwida. Essa perspectiva muda na
obraFacticidade e validadegois desloca para o direito o papel primordialrdagracéo
social, ja que ndo podemos mais contar com orderassociais e metajuridicas, para
organizar e sustentar uma sociedade plural e cample

Linha 3: Cidadania, meio ambiente e sustentabilidael Nos dias atuais,
constata-se a urgéncia do compromisso do ser huassumir a vida do ambiente, no
qual ele estd imerso em situacdo vital e em dialpgananente, por meio do
conhecimento, quer da vida comum, quer da ci€ogiar de sua acao e reacao, quer
natural, espontanea, quer voluntéaria e reflexaeerdigmano, situado no mundo, € capaz
de ciéncia. A ciéncia possui um valor positivo paraomem, porque corresponde a
tendéncia espontanea e ao desejo natural de cortheuendo em que esta mergulhado
e as inumeras questdes que o circundam em toda pPara tanto, urge ter em conta 0s
dois extremos que podem delinear-se neste qu&staim lado, ha os que exaltam a
ciéncia como a unica fonte legitima de conhecimentounico instrumento capaz de
esclarecer todos os problemas do mundo e todosigsi& do ser humano. De outro
lado, ha os que negam o valor e a propria posialoié da ciéncia e sua relevancia no
cenario hodierno, contribuindo, por conseguintea @s posicoes extremadas do puro
empirismo, fenomenismo e neopositivismo, dominané@s algumas das varias
correntes da epistemologia contemporanea.

Entre esses dois extremos situam-se uma posicds ewiilibrada. E o
reconhecimento do valor humano das ciéncias, dtopim vista tedrico e pratico. E a
consciéncia de seus limites e de suas carénciaeddahecer as limitagdes intrinsecas
a todo conhecimento humano e, em particular, a&ici@xperimental e a matematica, é
preciso reconhecer que a ciéncia permite uma pegee descoberta das forcas e leis
que regulam o curso dos fendbmenos. E desse mod@nm@eacja constitui em si mesma
um fim nobre e digno do ser humano na sua atividageoscitiva e na contemplacao.
E preciso, entdo, por um lado, reconhecer queraieidermite, por assim dizer, uma
progressiva penetracdo nas questfes e nos probikermsndo e da natureza, mas, por
outro lado, trata-se de rejeitar uma cultura e gimiéizacao limitadas e circunscritas,
tdo somente, a esfera da ciéncia e da tecnol@parEs KOCHE, 2014).

Nesse sentido, a cultura e a civilizacdo preciseompver a vida do ser humano
integralmente. “O bem comum pressupde o respelto gEssoa humana enquanto tal,
com direitos fundamentais e inalienaveis orientagasa 0 seu desenvolvimento
integral.” (MPA FRANCISCQ 2015, n. 157, p. 95). Em outras palavras, assergie
cultura e civilizacdo ndo podem, é certo, iderdifise, pura e simplesmente, com a
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ciéncia, uma vez que a excessiva pretenséo daficisnto reduz os valores humanos
quase que unicamente a ciéncia. Portanto, fadesearge tomar em consideracao, entre
outros fatores, os elementos propriamente humeosstidesenvolvidos na arte, na
literatura, nas tradicbes e nos costumes dos pdiabstes volitivos e efetivos,
psicolégicos e pedagogicos, filosoficos, moraidigi@sos, politicos, econdmicos.
Numa palavra, é preciso promover um humanismo liatetNao se pode exigir do ser
humano um compromisso com o mundo, se a0 mesmooted@p se reconhecem e
valorizam as suas peculiares capacidades de comtigc, vontade, liberdade e
responsabilidade.” @A FRANCISCQ 2015, n. 118, p. 75).

Que a técnica, fruto direto da ciéncia e das suydkagbes, penetrou e
transformou profundamente nosso mundo em todoseas sspectos € um fato
facilmente constatavel. E isso deve constituirtse abjeto de especial consideracao
para ser possivel uma apreciacdo justa de seu. valeser humano é guiado, na sua
acao, pela razdo, mediante a qual Ihe possibbithecer os fins e 0s meios que a eles
conduzem. Por meio da razdo, ao ser humano € pbsgimhecer 0os meios que
possibilitam o fim desejado e, também, modificaacdo, se necessario, segundo as
necessidades e as circunstancias. Nesse sentiila que se possa afirmar que o
progresso da ciéncia e da tecnologia precisa estarongruéncia com o progresso e a
promocao do ser humano integral, fomentando, poseguinte, um olhar globalizante
€ uma consciéncia critica, a fim de perceber os pevporcionados, tanto pela ciéncia
como também pela tecnologia, faz-se urgente, p&rodado e, simultaneamente,
agucar, também, a consciéncia e o olhar criticastelidas possiveis ameacas e dos
riscos, eventualmente, ocasionados pela ambicaaruntesmedida. “Se o ser humano
se declara autbnomo da realidade e se constituinddior absoluto, desmorona-se a
propria base da sua existéncia [...] AR FRANCISCQ, 2015, n. 117, p. 74).

A luz do cenario que se vislumbra, cabe tracarralg@lementos imprescindiveis a
educacao no processo da educacédo a cidadaniagplanBie inicio, chama-se a atencéo
para 0 aspecto de que a educacdo nao se da deeanparvtodas, ou seja, ndo € um
momento determinado e isolado da vida em suadatiéi. E um processo complexo,
especialmente, nos tempos dificeis e de muitasteraes como o que hoje vivenciamos.
(JARES, 2007, p. 11). E o processo fascinante, sedutprogocador de ensinar e
aprender a pensar, a pesquisar, a dialogar, a @vanviver e a responsabilizar-se. A
responsabilidade é valor intransferivel de e padacer humano. “A educacao tem,
portanto, um fim determinado como conteudo: a autoa do individuo, que abrange
essencialmente a capacidade de responsabilizafdsaAs, 2006, p. 189). A educacéo,
por conseguinte, quando vista como processo pentemie formacéo, coloca o ser
humano em processo continuo de génese para a liadarivre e responsavel.
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Por fim, acena-se e chama-se a atencdo para ansefilmlade e para o
compromisso inadiavel de cada um com o esclaretonenformacédo e a pratica
cidada. Cidadania é o conjunto de direitos e obé@iga que cada cidaddo tem, enquanto
presenca no mundo, preserggaNn 0S Outros e presenpara si, por um lado, com a
sociedade na qual vive, com o Estado, e, por datto, com a sobrevivéncia e a
continuidade da vida de todo o Planeta. Nesse degntieve-se assumir com
responsabilidade o compromisso de uma educacdoapeaidadania, que ndo seja sO
local, mas universal, capaz de vencer as barra@s‘localismo provinciano”.
(CORTINA, 2005, p. 193). E preciso aprender que nada dacpretece pode ser alheio e
indiferente a alguém. Essa tarefa € responsabdidadcada um e, portanto, de todos,
porque ninguém pode realizar essa tarefa no lugarowrem. Sendo assim, as
instituicbes de ensino nessa perspectiva cidadautéenfuncao imprescindivel. Cabe-
Ihes, entre outras funcdes, serem formadoras dhgircia, dispensadoras da cultura;
darem a cada ser humano os saberes e 0os concatdeegpermitam chegar a uma
palavra responsavel, a um discurso coerente, eaarefiexao livre e aberta. GRINET,
2004, p. 297). “Educar é essencialmente educar géiteerdade.” (MLLER, 2006, p.
75). Para concluir, afirmamos, por conseguinte, @gsa tarefa € inadiavel e
imprescindivel a cada cidaddo em particular, mabéan de todos, em conjunto, e das
diversas instituicdes existentes, especialmentedasacionais, uma vez que, segundo
Jonas: “Guardar intacto tal patrimdnio contra osgos do tempo e contra a propria
acdo dos homens nao € um fim utopico, mas tampseit@ta de um fim tdo humilde.
Trata-se de assumir a responsabilidade pelo fatoiftomem.” (ANAS, 2006, p. 353).

Nesse sentido, é preciso assumir o principio iadpirde um novo paradigma de
convivéncia responsavel. ¢BF, 1999, p. 33). Representa, por conseguinte, atihale
de ocupacéo, preocupacédo, de responsabilizacdeodviemento afetivo e efetivo de
cada ser humano consigo proprio, com o0 outro, comuado que o cerca e com a
totalidade da existéncia humana. Significa, numavpa uma nova maneira de ser, de
estruturar-se, de dar-se a conhecer e de respbresabe diante de tudo e de todos.
Nessa perspectiva, esta linha de pesquisa pretemdepesquisar 0s aspectos
fundamentais que caracterizam o direito a cidaddardo em seu nivel de pertenca
nacional como também em seu nivel de pertenca aosgupode conjecturar como
cidadania planetaria; b) investigar os problemabiantais em estreita relacdo com o
projeto de globalizacdo do mercado e a crescetas®o e pobreza da populagéo, que
nao conta para a ideologia do capital; c) promowvea revisdo das nossas atitudes, dos
comportamentos e das normas morais, a fim de pamnsgrojeto de vida no mundo
sustentavel para a nossa geracao e a vindoura.
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A terceira secdo deste texto contempla a terceithal de pesquisa do
Observatorio deCultura de Paz, Direitos Humanos e Meio Ambiesntieaz o foco em
meio ambiente e sustentabilidade e estda compostosgte capitulos. O primeiro
capitulo intitula-se “O consumo e a violéncia sifit@gcausada pelo mercado atraves
da midia e do marketing na sociedade moderna”,osdedautoria de Agostinho Oli
Koppe Pereira e Cleide Calgaro. O capitulo pretelst®itir as principais questdes que
envolvem o consumo na sociedade moderna e a fmksilei da geracdo de uma
violéncia, em seu sentido simbdlico, que advém fthane do marketing. Nessa mesma
seara, pretende-se esclarecer os porqués dessenciaolsimbdlica influenciar,
substancialmente, a vida do consumidor. Assim,topresse a sociedade moderna, que
instaura-se sobre vulnerabilidades sociais e pel@pominada violéncia simbdlica, que
é trazida pelo adestramento do cidaddo pela ndé@lagicamente direcionada para a
criacdo de um contexto consumista, onde surgembéiaanos neoanalfabetos que,
dentro de um mundo onde a informacdo é abundaéte,canseguem entendé-la e,
muito menos, dela se apropriarem.

O segundo capitulo do presente estudo, intitulddioiforme escolar: diversos
significados até a chegada a sociedade de consama@ilitoria de Claudia M. Hansel e
de Suzana Damiani trata do uso uniforme escoladotgor objetivo demonstrar as
funcdes atribuidas a ele, bem como mostrar queven$, a0 mesmo tempo em que se
diferenciam entre si, procuram se igualar com tegnantes de grupos com 0s quais se
identificam, usando penteados, vestimentas e atesgdoprios. Em uma sociedade de
consumo, 0s objetos adquiridos possuem um sigddicado s6 material, mas
simbdlico. Para esta investigacao foi utilizadagpesa bibliogréafica, orientada por
estudiosos como Simmel, Bordieu e Bauman.

O terceiro capitulo intitula-se “A importancia daldza na vida das cidades”, de
autoria de Juan Carlos Mansur Garda, e trata da ®avida do ser humano nas
cidades, argumentando que todo ser humano é uredtdazde cidades, que se integra
na comunidade ndo apenas para satisfazer necessidatkriais, sendo para relacionar-
se com outros seres humanos e desenvolver atigdade lhe permitam cumprir sua
vocacao existencial. O autor articula a tese de rgecidades habitam pessoas nas
quais se entrelacam interesses particulares, ss&esale grupos cuja finalidade maior é
também desenvolver o bem comum. Mostra-se, poesaquidade € o lugar no qual se
busca realizar desejos e alcancar ideais mediaoteas e vinculos comunitarios. Em
sendo assim, argumenta o autor, ndo € va assacisopias a espacos e as cidades,
uma vez que elas sao os esfor¢os de sua possilizhgéo vital.

O quarto capitulo € de autoria de Jesus ManuekAmiparte desta pergunta: “O
causador da mudanca climatica € o homem ou a mafir® capitulo tem o intento de
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analisar, a partir do tratado sobreMgteorologicade Aristételes, se as causas do
aquecimento global e da mudanca climética estdsendiumano, ou no processo de
transformacdo do universo inteiro. Segundo o aw®y,por um lado, ndo é possivel
afirmar com toda certeza que o ser humano sejamedeno o causador do aguecimento
global, por outro, € possivel afirmar que o ser &mné responsavel pelo cuidado do
meio ambiente e capaz de evitar guerras, a coragdondo ar e da agua e, por
conseguinte, capaz de evitar que o Planeta corsergan um imenso depdsito de lixo,
e que os biomas terrestres e aquaticos sejam idiestru

O quinto capitulo intitula-se “O meio ambiente cordoeito fundamental:
ressignificando a educacdo ambiental” e tem a iautter Marcia Maria Dosciatti de
Oliveira, Michel Mendes e Marina Dosciatti de Olinge Os autores argumentam que a
educacdo ambiental € um processo de formacdo huymahado a construcdo de
valores, habilidades e relacdes entre naturezeiedswle. Trata-se, pois, de evidenciar a
urgéncia da ressignificacdo acerca da forma comentande o conceito de educacao
ambiental. Nesse sentido, segundo os autores, agtades em relagdo ao mundo se
tornarem mais humanizadas, respeitando cada searmunmserido na sociedade,
convivendo de forma harmoniosa com a natureza,pgemover impactos ambientais e
gerar violéncia, havera sim uma esperanca a um m@eibiente ecologicamente
equilibrado a proporcionar uma qualidade de vidaagtindo os direitos fundamentais
de cada ser humano, respeitando o preceito deddigmida pessoa humana.

O sexto capitulo intitula-se “Do imperativo catagorkantiano ao principio da
responsabilidade jonaseano” de autoria de FerndPe Susin. No contexto
contemporaneo, a ciéncia e a técnica passaram gar exn novo horizonte de
responsabilidade, pois a intervencao tecnolégioa danificando a natureza e o proprio
ser humano, podendo leva-los a extincdo. O avaageterioracdo ambiental se mostra
mais intenso, e esta deterioracdo ndo € produttatdidade, pois o homem é o
principal agente e este problema afeta a sociegl&déa diretamente relacionado com a
conduta humana. Atualmente se faz necessario anpk@nceito de ética enquanto
condutas e acdes humanas em seu meio social padutas e acdes também
relacionadas a natureza. Uma referéncia filos@dioarca da ética ambiental € Hans
Jonas, que apresenta o principio da responsalglidacho um imperativo ético. Este
quinto capitulo visa apresentar uma breve exposicéoca do imperativo categorico de
Kant e o principio da responsabilidade de Jonadepwiando algumas diferencas entre
essas duas importantes abordagens éticas.

O sétimo e ultimo capitulo desta terceira secdarmsbém, deste-book intitula-
se “Etica da responsabilidade e a justica intemj@mal. Um dialogo entre Jonas, Weiss,
Guardini e o Papa Francisco”, de autoria de PagkaCNodari. O autor, consciente do
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sério e complexo problema da crise ambiental geela®s tempos hodiernos, ensaia
uma tentativa de didlogo entre o embasamento ted@hc Hans Jonas, no que diz
respeito a viabilidade e plausibilidadeé&taca da responsabilidad@or um ladocom o
referencial tedrico da ideia de@stica intergeracional por outro lado, por conta,
justamente, do que se pode denominar de aquecimrefiexivo e discursivo do
problema da crise ecoldgica hodierna. Do cuidadcada comum n&o se admite mais a
declinacao de tal preocupacéao e cuidado, tantaiasg refere ao ambito pessoal como
também ao ambito da politica governamental. Busgamabis, levar a cabo tal
propdésito, busca, em um primeiro momento, tracarlirdsas gerais daética da
responsabilidadea partir do embasamento teérico de Jonas, paraequem segundo
momento, a partir da Carta Enciclitaudato Si, seja possivel tomar em consideracao
algumas ideias centrais do Papa Francisco. Na dagparte de sua reflexdo, tenta
explicitar a tese de que um dos referenciais tesrde embasamento daudato Si;
além da Sagrada Escritura e do Magistério da IgeejRomano Guardini. O Papa
Francisco explicita com muita clarividéncia sua&pgeorica por Guardini, a luz do
livro, O fim da idade modern@, mais especificamente, a partir da tese do ‘fPope o
ser humano detém, pois ele ndo se da conta e maddeeza sobre o seu proprio poder.
Entdo, segundo o autor, se, por um lado, evidesgiaxplicitamente, na referida Carta
Enciclica, o embasamento tedrico a partir da tes¢rad de Guardini, por outro lado,
pode-se, muito provavelmente, sustentar a tesendeguqual outro referencial teérico
imprescindivel para a analise e compreensaloaddato Si'é Weiss, sobremaneira, no
que diz respeito a concepcao egquidade intergeracionalainda que a referéncia
indicativa direta ndo apareca nem seja explicit€ada Enciclica do Papa Francisco.
Buscar-se-a, portanto, na segunda parte destadefleacar algumas ideias gerais tanto
de Guardini (explicitamente) como de Weiss (imfdiciente), presentes mhaudato
Si’, uma vez parecer plausivel a aproximacao tedecandbos, no que diz respeito a
concepcao dpistica intergeracional.

Espera-se com a sistematizacdo destas reflexdefiaauxa colocacdo do
problema que nos envolve atualmente e, por suanazonscientizacdo de que a
responsabilidade recai a cada um de nos em partieutambém, a cada associacao e a
cada grupo e comunidade que queira denominar-sarfaum

Uma muito boa leitura!

Caxias do Sul, 23 de outubro de 2015.
Prof. Dr. Paulo César Nodari
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SECAO |

EDUCACAO E CULTURA D E PAZ



Capitulo 1
Sentido de viver e aprender: reflexfes sobre cultarde paz e educacdo

Eliana Maria do Sacramento Soares
Jane Reg}j
Rosane Kohl Brustolin

O que pretendemos

Apresentamos nossas ideias com o propésito detireflebre ambientes de
aprendizagem baseados em praticas, que possaprmterpremissa a convivéncia num
estar juntos, a partir do respeito matuo e dargraj e da qual emerge a aprendizagem
e também o convivio entre professores e estudambesdos de presenca e do desejo de
conhecer.

Para respaldar esse convite, valemo-nos da Biolatpa Conhecer, que
entendemos oferece conceitos que favorecem isgs, tpma a experiéncia como
dominio do conhecer impregnado pela emocao, aéeitde si e do outro, de forma que
somos, em nossa corporeidade, agentes da interagfica. Disso podem surgir
alternativas para pensarmos ambientes educativwfagarecam a educacéo para a paz
e gque também abranjam a dimenséao espiritual.

O cenario contemporaneo e as praticas educativas

A interdependéncia entre as nacdes, a conformag&@owbs mapas econdmicos,
0S movimentos migratdrios entre paises, a crisdesnah, para citar alguns contextos
da sociedade humana atual, emergem a partir dondorofiado pelos sujeitos no
mundo, conscientes ou ndo de que fazem isso, aaréamdecisfes, muitas vezes
baseadas apenas no fazer e no ter. Morin (201Buen&n (1999) fazem referéncia a
esse cenario, destacando 0 avanco nas comunicagfeepessoais, propiciado,

1 O presente artigo é baseado no texto “Reflexdes yraa educacdo impregnada de vida”, das mesmas
autoras, aprovado no Il Encontro Internacional Bgéo e Espiritualidade: “Desenvolvimento humano:
sentidos e praticas educativas para a formacaalizaglo em Recife, de 3 a 5 de novembro de 2014.
" Bacharel, licenciada e mestra em Matematica peiaetsidade Estadual de Campinas, SP, e doutora
em Educacédo pela Universidade Federal de Sdo C&fsProfessora e pesquisadora no Programa de
P6s-Graduacao, Mestrado em Educacgéo na Universidia@axias do Sul (UCS). Participa de projetos
de pesquisa em temas relacionados a formagdo éotermontexto da cultura digital; artefatos digitai
processos educativos e tecnologia digital, cogn&&abjetividade, educagéo e Cultura de Eamail
emsoares@ucs.br

Doutorado em Comunicacdo Social pela PUCRS. DadteBanduiche em Comunicacdo pela
Université Stendhal Grenoble 3 (Franca 2005). Meéstrem Ciéncias da Comunicacdo — Processos
Midiaticos pela Unisinos. Especializacdo em Adntiaicio em Marketing pela Universidade de Caxias
do Sul (UCS) e Graduacdo em Comunicacdo SocialacBes Publicas pela UCS (1988). E professora
titular no Centro de Ciéncias da Comunicacdo e yisadora no Nucleo de Pesquisa Comunicacao,
Cultura e Sociedade na UGS mail: jrech2@ucs.br
™ Mestra em Educacédo pela Universidade de CaxigBullUCS). Possui Graduagdo em Licenciatura
Plena em Matematic&-mail: rosanebrustolin@yahoo.com.br
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principalmente, pelos recursos digitais disponivBis olharmos para esses contextos
desde uma perspectiva do ser, percebe-se queemés,lmimanos, nunca estivemos tao
fragmentados, no sentido de estarmos vivendo déstale nossa esséncia. Na maioria
das vezes, nos vemos atuando em funcdo das taref@mprir sem nos conectarmos
com nossos desejos e sentidos internos. De fortdajnaoerente, vivemos num
individualismo que nos levou ao isolamento de rossmelhantes. Mas, a despeito do
enorme potencial de comunicagao que criam, eskerisato emerge a partir da forma
como as relagdes humanas estao se constituindo.

A competitividade do mercado global levou-nos aaha |6gica do consumismo
desenfreado, que, em muitas situacdes, tornouthasarios em potencial entre nés
mesmos. O consumismo, como bandeira da sobrevavéiocsistema capitalista, baliza
a exploracéo dos recursos naturais sem pensauas€ensequéncias e, no contexto da
formacdo humana, sobrepdear ao ser. O que nos leva longe de nosso centro, do
nosso sentir. Diante disso, podemos inferir quagauwiivem uma vida desarticulada de
seu ser interior, mais atentos as aparéncias, gedevam a desencontros que sao
disfarcados, muitas vezes, pela busca desenfreadarpcada vez mais, como se iSso
desse conta de preencher o vazio interno. Retomamodsas palavras, estamos
fragmentados de nossa esséncia, como ser humapior, esem que, na maioria das
vezes, iSsO seja consciente. Entende-se por congciéxperimentar com presenca e
com atencdo, na linha do que propbem pesquisadmm@® Senge et al. (2007),
Whaetley (2006a, 2006b), Jaworski (2014), Capraisi(2014) e Varela et al. (2003).

Podemos inferir que esse cenario reverbera no aiebescolar e académico,
onde o individualismo, a disputa e a competicaonp&m o0 espaco escolar. Isso pode
ser visto no modo como sédo cumpridos rituais aca@&nnos diferentes niveis de
escolaridade: curriculos, prazos e agendas. Ga@afi0) afirma que, em geral, as
escolas baseiam-se na competicdo sem solidariedadgual o sistema avaliativo,
fundamentado, principalmente, em notas advindapraeas baseadas em conteudos,
evidencia uma concepcdo do processo avaliativo déocama competividade.
Recompensas e prémios, como estimulos externogomdtroem a autonomia do fazer
pautado pela consciéncia. No entendimento de MaaufE998, p. 75), “ndo existem a
competicdo sadia nem a disputa fraterna”. Toddweg, na maior parte das escolas,
vive-se uma cultura de competicdo. Esse contextaréae o tensionamento e é pouco
propicio a solidariedade e a convivéncia em resge#m harmonia.

O processo educativo, quando focado na logica d#petcao e da disputa €,
consequentemente, de desrespeito as individuaidadediversidade. Aliada a outros
fatores que se encontram fora e dentro da ese@ac@mo violéncia, desestruturacao
familiar, dependéncia quimica, competicdo, perdavideulos, temos uma juventude
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desencantada do mundo.E(PANDA, 2009). Na recursividade das relacdes, o0s
processos educativos vigentes contribuem para egénm@a ou o fortalecimento desses
fatores na sociedade, na medida em que endossampeeticdo e a fragmentacao pela
propria forma como esta organizada. Forma estaatlasprincipalmente num saber
desvinculado da vida. O que se Vvé, entdo, sdoadrglmuitas vezes entediados, que
nao encontram sentido para o seu processo de aprguuis ndo estdo vendo sentido
para seu viver. Esse aborrecimento € “uma emoggwiarde uma cultura que orienta
as criancas a buscar o sentido da vida nas coisaspntinua alienacdo de uma busca
interminavel”. (ELLANDA, 2009, p. 95). Isso também tem consequéncias maafo
como 0s estudantes convivem com 0s outros, corantra meio onde vivem, no modo
como se relacionam com o consumo, enfim, como gordm seu dominio de viver,
alienando-se de si ao ndo ver sentido para sugesia por, justamente, sentirem-se
separados do todo.

Nesse contexto, conforme estamos abordando, o drerd@io € visto como
processo, mas como fim em si mesmo, determinada fiehlidade de atender a
avaliacdo que, na maioria das vezes, se enguadna merspectiva imediatista e
fragmentaria. Tudo que pode ser apreendido é tratacho objeto cognoscivel que ndo
sofre influéncia do ser aprendente, o qual, soh é8esa, transforma-se em objeto do
aprender, visto e tratado também como objeto, adierde si e distante de atuacbes
autbnomas. Dito de outra forma, meninos e menihegam a uma escola daalariori,
para serem formatados, a fim de viverem e produmzinam mundo pronto, que lhes
cabe conhecer, num desempenho previsto em sistavadiativos classificatorios e
excludentes. Essa forma deu e ainda tem dadoadsesltelevantes, em muitos casos.
N&o podemos desmerecer o que foi feito e que ddtiteo em seu contexto e momento.
No entanto, na contemporaneidade, com demandaiwelsats ordens, isso precisa ser
revisado, ressignificado.

Outro aspecto que fortalece a individualidade eagnfientacdo, no contexto
escolar, € a maneira como se configura o viverstiodante em seu espaco. Ele atua de
forma solitaria, mesmo estando em grupos, poisf@uaa de atuar muitas vezes nao
acontece desde sua interioridade, mas para cuntpers e apresentar atitudes que o
levem a ser aceito pelos seus pares, pelo outiod@@ssim, cada um repete, na forma
de acolher o outro, a mesma indiferenca com queléido.

A organizacdo escolar, sua intencionalidade, sewsicalos, programas, as
praticas pedagogicas nem sempre levam em contéjetigidade de estudantes que
trazem sua historia, sua estrutura singular. Séesejavel pensar em estratégias e
intervencdes pedagogicas, baseadas em respeittacdo desse sujeito, considerando-
0 a partir de seu lugar e de sua historia. Cadatglg unico e se constitui no devir da
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convivéncia com os outros. Como tal, deveria ssadio no cotidiano dos processos
educativos. Essa é uma das premissas fundameo&jsogeria dar sentido ao educar,
caso este fosse trabalhado como processos e elagdmvés de objetos, tratando a
realidade em seu devir.§RANDA, 2009).

Morin (2003), ao considerar a educacao numa abermdgganetaria, afirma que
essa deveria ser pautada pela emergéncia de umdaemundo, caracterizada pelo
protagonismo de cidaddos comprometidos criticamedmn a construcdo dessa
civilizacdo planetaria. Entretanto, o0 mesmo auftma que essa sociedade-mundo
ainda nao chegou a nascer dada sua complexidatidimahsional.

Desde essas consideracdes, podemos dizer queqo esjcativo, na maioria das
vezes, esta permeado por tensionamentos, muitogudds podem ser entendidos como
interacOes destrutivas, controladoras e julgaddtagar o outro denota julgamento, o
que pode ser entendido como auséncia de empaaadguo sujeito ndo consegue
colocar-se no lugar do outro, tentando entendeerogae nele habita e aceitando-o
como legitimo outro. Essas interacbes, por sua vesencadeiam mais acdes
destrutivas, alimentando o fluxo num caminho deodgmizacao e de sofrimento, que
se configura em desencontros. Assim, € produzifiamemto na escola: professores
sofrem por ndo entenderem os alunos e alunos spiemao se fazerem entender, mas
também néo entendendo seus professores, tantpact@gognitivo — conhecimentos,
conteudos — quanto no aspecto humano — modo de wpedes de vida proprias de
seres que sao de geracdes diferentes. Compreendss@falta de entendimento como
uma via de duas maos, que se encontra na soliddmbles os grupos, na competicao
vigente nas escolas, no individualismo que alimessa solidao.

Tudo isso gera um entendimento generalizado deacgescola é incompetente e
ineficaz para educar sujeitos de nosso tempo, deraofrimento para ambos os
coletivos, professores e alunos. Pellanda (2008japasse sofrimento em aspectos
como a conduta de alunos que, muitas vezes, sdmdia& de preguicosos ou
indisciplinados, porque manifestam seu aborrecimenfalta de sentido nas tarefas
propostas, através do ndo cumprimento das mesnasor@cimento € emocao propria
de uma cultura que orienta as criancas a buscarsantido da vida nas coisas, na
continua alienac&o na busca interminavel. Essdamtesbusca de sentido, muitas vezes
se manifesta na forma de sofrimento, que pode peessar em multiplos modos, tais
como: desanimo, indiferenca, aborrecimento, ali@goacevolta, raiva, agressividade,
passividade, dentre outras. Nessas circunstanpasece que as expressdes de
sofrimento referem-se ao desencanto de um fazeseatito, possivel gerador de uma
cisdo entre o aprender e 0 viver.
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Um itinerério tedrico para repensar a interacdo deses cenarios: a Biologia do
Conhecer

Sob nosso ponto de vista, a Biologia do Conhecereoé conceitos que
constituem uma alternativa para entender o cewrénsiderado anteriormente e pensar
em processualidades que possam desencadear tnaagdels e mudancas, no sentido
de lidarmos com o que se apresenta.

Esse arcaboucgo tedrico considera que as modifisagdeidancas de fase,
acontecem gquando existe um processo de acoplarfantpoiético), que desencadeia
movimentos de auto-organizacgdo, que, por sua vedificaem a dindmica do sistema
(ser). Dito de outra forma, para o sistema opeeamddo diferente, ele tem que mudar
sua organizagao, sua dinamica. Para isso, elesprasar perturbado e aceitar essa
perturbacdo, no sentido dessa perturbacdo desamcame processo interno de
coordenacdes de acles recursivas, que levam a wdanga estrutural, ou seja, o
acoplamento estrutural. MURANA; VARELA, 1997; @QPRA; LuisI, 2014).

O conceito de complexidade é uma das bases dagiialo® Conhecer e emerge
do movimento da auto-organizacdo, que é uma prapusta ultrapassar o modelo
dualista de entendimento da vida e do mundo, muiass focado na objetividade e
ndo nas relacdes e nas subjetividades. Advindavdesas areas do conhecimento, os
estudiosos que a conceberam estruturaram as @érmmplexas a partir do holismo
epistemoldgico, tratando questdes de funcionamieéono dos sistemas complexos
dos principios de auto-organizacao e de recursieidavidenciando uma légica circular
de entendimento da realidade, em contrapartidagi@ddinear pautada na dualidade
causa e efeito. 2LANDA, 2009).

Na esteira da complexidade, surge a Segunda Cilmnéna qual as
contribuices de Foerster (1996 apugllRNDA, 2009) agregam novos elementos a
discussédo, com a inclusdao do observador no siswmsarvado. Em decorréncia,
Maturana e Varela (1995, 1997) fundam a teoria ohémada Biologia do Conhecer ou
Biologia da Cognicdo que, aprofundando e compleadiiilo os estudos de Foerster,
ampliam o olhar sobre a ontogenia dos seres cogntes: Focada sobre processos e
fluxos, ao invés de estados e coisas, a abordageantia do caos prioriza o devir, 0
conhecer a partir do viver e a auto-organizacacsdoss.

Nesse contexto tedrico, propomosaatopoiese(MATURANA; VARELA, 1995,
1997), como fio condutor de nossa concepc¢ao deegsos educativos inovadores. Esse
conceito rompe a légica linear de entendimento ida ¥ fundamenta uma logica
circular para esse entendimento: 0s organismosnmviveima circularidade onde
produzem a si mesmos e sdo produzidos pelo meter@ provém dos vocabulos
gregosauto (por si) epoiesis(produgcéo) Pensado, em sua génese, no contexto da
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biologia para a dinamica celular, a autopoieseyt@sjue 0s organismos vivos estao
organizados de tal forma, que o resultado de slagfies com o meio no qual vivem
produz novamente 0os mesmos componentes, 0 quadetechamento do sistema: o
meio ndo é instrutivo ou determinante, mas deseackd de auto-organizacdo. A
ampliacdo do conceito para 0s processos de vivestréd a nocdo de que nao existe um
mundo externo objetivo, que independa da acdo mtsuque, por sua vez, vive e
conhece ao mesmo tempo. Este mundo emerge sinartanée a acdo e a cognicdo do
sujeito. (FELLANDA, 2009).

Ou seja, criamos 0 mundo na nossa cognicao, pig,Ndaturana e Varela (1997,
p. 122), a vida € um processo cognitivo: “A conchliaervada em qualquer organismo,
qualquer que seja seu grau de complexidade, € semmpressado de sw@atopoiese.
Sob o ponto de vista da autopoiese, sédo as relagfresos constituintes do ser vivo que
o constituem e ndo sua forma ou substancia. SedResh consideram que

[...] € a organizacdo autopoiética que define ovsgr como unidade sistémica a
partir das interagcbes que estabelece. E o procasspoiético que permite ao
sistema produzir-se continuamente e determinar ass dimites. Assim, as

transformacfes dindmicas da unidade sistémicaltaertes das interacbes que
estabelece, produzem os préprios componentes ddadenique, por sua vez,
conservam a organizacdo, o que indica que as maslagge surgem estao
subordinadas a conservacéo da sua organizacaodddatra forma, a autopoiese, a
esséncia da dindmica constitutiva dos seres vidospmposta por uma rede de
processos de producdo onde cada componente partddp producdo e da
transformacgédo de outros elementos da rede. (20093).

Tomando essas ideias para pensar a educacgdo nextoompntemporaneo,
assuminos o conhecer como processo de viver: asisrhmentos humanos tém tal
complexidade, que a vida emerge pelo conheceramloecer emerge do viver. O foco
nao mais reside nos objetos, mas nos processasrelagdes, o que inclui o observador
na realidade observada, pois, com a concepcactdensi fechado, 0 que observamos é
sempre a partir de nés mesmos.

Em coeréncia com essas consideracdes, Pelland& defynicdo como

0 conjunto de interacBes de um sistema que se mavitd porque consegue se
auto-organizar face aos ruidos perturbadores da nfiEiterno ou externo),

transformando essas perturba¢cfes em padrfes asiaiive aumentam a diferenca
do sistema tornando-o mais capaz de enfrentar noNdss. Com esse trabalho do

sistema emergem processos de complexificagdo seonpseentes e sempre em
devir. (2009, p. 35).

Pensada sob essa perspectiva, a educacdo se asdaatdes, nos processos e
no conviver. Em lugar da ordem estabelecida namsipsas educativas, a partir do
cartesianismo, educar na complexidade pressupdetirefobre como conhecemos
Desse ponto de vista, conforme Maturana e Vared®7()l conhecer ndo € apenas
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descrever um mundo objetivo, mas agir em um domgsjeecifico, de forma que o
conhecimento que emerge € inseparavel da constdec@imna realidade e do proprio
sujeito. Isso posto, podemos inferir que a apregdim, a avaliacdo e a propria
convivéncia nas escolas encontram-se, na maiosasdaacdes atuais, dentro do
paradigma da fragmentacéo, das relacbes constisyiat partir de um pragmatismo
distante da recursividade dos movimentos da congadg da vida.

Esse processo de conhecer — sujeito que se moddivao meio, meio que se
modifica pela influéncia do sujeito — instala ureaursividade de mudancas estruturais
mutuas, o acoplamento estruturalXMRANA; VARELA, 1995, 1997), desencadeadas a
partir de interacdes constitutivas de perturbagéefprocas. Ou seja, apenas quando
meio e sujeito se perturbam mutuamente é que amqites ocorrem. Entdo, sob o
ponto de vista da autopoiese dos sujeitos, a edaqaigera ter um sentido referenciado
na construcdo de seu devir, como ser autbnomayseé/conhecer (MruRANA, 1998,

p. 37), € no fluxo do viver que o conhecer se ¢onst mundo emerge junto ao sujeito
que, ao viver, conhece: “O sujeito vive e sobreyweque produz conhecimento que é
instrumento através do qual se acopla com a re@itdéR=LLANDA, 2009, p. 25).

Vivemos e explicamos a realidade desde um detedmirdominio de acéo.
(MATURANA, 1998). Esse conceito da Biologia do Conhecer duncha relacdo de
coeréncia entre as acdes dos seres vivos, na wgistde seu viver na linguagem, na
dindmica das conversacoes, isto €, o dominio de dedum ser € onde ele vive e
interage pela linguagem, transformando-se. Na maegiid que vivemos na linguagem,
somos observadores na linguagem, refletimos solgeanos acontece, explicamos e
ouvimos explicacdes. No entender de Maturana (1998) ser esta vivo somente
enguanto conserva sua congruéncia com o meio eeo s& da enquanto organismo e
meio se transformam de maneira congruente, de fquea a linguagem que coordena
as relacdes nos dominios de acéo dos seres humanos.

No reverso da educacao fragmentada, utilitariageegadora, caracteristica do
processo educativo vigente na maior parte das yvesgssitinerario teérico aponta para
um educar impregnado de vida, que reconhece o wBsesttatégias pedagogicas
mobilizadoras de processos de autoconstruc@&lLARDA, 2009). Assim, retomamos a
nocao de educar que assumimos:

Educar é criar, realizar e validar na convivénaia modo particular de conviver.
Isto sempre se realiza em uma rede de conversagfesoordena o fazer e o
emocionar dos participantes. [...] Estudar é cavi® estudante se transforma na
convivéncia com o professor ou professora. O ost@dante é aquele ou aquela que
aceita o convite de outro para conviver transitbgate com ele ou ela em um certo
espaco de existéncia em que esta pessoa tem niglisldde de acdo e reflexdo.

Para isto, estudante e professor devem aceitazB@amente como legitimos outros
em convivéncia. (MTURANA, 2002, p. 147, 152).
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Desde essa abordagem, interacfes recorrentes cespooeducativo, que possam
ser a base de uma educacdo para o ser, requeremcamdata de cooperar e
compartilhar na circularidade, em oposicéo a cawlbaseadas em controlar e julgar,
que reforcam a obediéncia e a hierarquia, fortadez@ competicdo e a insubordinacéo.
Atitudes essas presentes nos processos educalasaneira geral, e que levam a
fragmentacao e a infelicidade do ser humano, quaedte o sentido de viver por ter,
justamente, perdido o sentido de ser.

Educacao no viver para um sentido de inteireza dees

Diante dessas consideracfes, propomos-nos a pemsaralternativas de
reorganizacdo do cenario educativo atual, tomardoneas ideias da Biologia do
Conhecer, como arcabouco conceitual para iluminsse ecenario. Para tanto,
entendemos que é preciso desencadear um processaldaca estrutural autopoiético.
E, para que isso tome curso, propomos estratégiagrgencdes educativas baseadas
em fluxos e em relacdes, de forma que os sujedf@snsobservadores implicados de
suas acdes e que atuem em convivéncia. Se assioohaideramos que o educar estara
impregnado de vida, ao incluir os processos de emarhque emergem em redes de
conversacao, que coordenam o fazer e o ser dasigantes. Vivendo nesse dominio
de acdo, os sujeitos aceitam-se mutuamente e sdéicamd como legitimos na
singularidade da convivéncia. Segue-se dai queaediacna-se uma dinamica de
cooperar e de compartilhar na circularidade, udtsapndo o controle e o julgamento e
potencializando a inteireza do ser.

Somos seres inteiros na medida em que, na conv&/éamamos e cooperamos.
Essa convivéncia, estando relacionada a um estsjiem acoplamento, aceitando o
outro como legitimo outro na sua individualidadgnaiade e legitimidade, define a
emocado do amor, que, juntamente com a cooperagaocasideradas constituintes
bioldgicas de nossa espécie. Maturana (1998, mfB)a que “o amor é a emocao que
constitui o dominio de condutas em que se da aojperlidade da aceitacdo do outro
como legitimo outro na convivéncia”. Assim, estéoawoloca a emocao de amar no
terreno social da convivéncia. E enfatiza que aigéncia, alicercada na competicdo e
no individualismo, ndo configura um espaco so@als, a0 negar o outro, negamos
suas opcdes de ser e de fazer. Entdo, aceitar@@lggitimar sua proposta de vida. E
estar inteiro na convivéncia, € viver o presenta cooutro. E, estando presente com o
outro, estar inteiro consigo mesmao.

Nesse contexto, amplia-se a concepcéo de apresmlencluir a emocdo como
motriz da acdo. Conforme Barcelos e Schlichting0{20p. 64), o conhecimento
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“acontece no fluir do nosso viver, no entrelacamett emocionar com o fazer, da
linguagem com a conduta, considerando a ultima awolinamica das configuracdes do
nosso fazer guiado pelo nosso emaocionar”.

Sob esse enfoque, as emocdes que emergem no exp@rn@s situacdes geradas
na convivéncia vao constituir os espacos humanaosocsociais ou ndo. Emocdes
relacionadas a acbes de responsabilidade, pertergitacdo do outro permitem o
surgimento de espacos sociais humanos alicercadasor. (MA\TURANA, 1998; 2001).
Do mesmo modo, emocdes relacionadas a acbes de pedencimento e
irresponsabilidade fundam espacos néo sociaisy post emergem desde um estado de
fragmentacao do ser, negacao de si e do outro.

Por estado de fragmentacdo do ser entendemosag&itma qual o ser humano
encontra-se alienado de seu proprio dominio de. #g&im, suas acdes contradizem 0s
principios do bem comum, pois ndo levam em cordare o sentir do outro, uma vez
que também ndo levam em conta seu proprio ser t&r.séivendo em estado de
fragmentacao, o ser humano encontra-se alienadoeddo meio. E, como o outro “néo
existe” no contexto de sua vida, ndo se importadgmamente com ele. E mais: vive em
competicdo com ele, pois o percebe como opostararen polarizado em outro
dominio de acéo.

Ao propor uma transformacéo para as praticas edasabaseada no aprender a
conviver, concordamos com Maturana (2002) quandafma que a educacdo € um
fendbmeno de transformacg&o na convivéncia, num ambiacional. Falar em relacao
significa transcender a fragmentacdo. Olhar panar&$cas educativas, para a cultura
escolar e também para a formacdo docente/discesta gerspectiva, pode ser uma
alternativa que ultrapassa a ideia de que soma@saags daquilo que fazemos e do que
nos acontece. Isso significa entender o ser humaaocontexto dessas praticas,
entrelacado com o outro e em acoplamento com saindonde acéo.

Nesse contexto explicativo, a inteireza do serarato no dominio educativo,
pode gerar um modo de viver e de conhecer, em dugiouocom o proprio sentido de
ser, 0 que esta relacionado a ideia de ecologiaahama partir da consciéncia de si
mesmo, incluindo o outro, conforme Capra (2002)e Bsntido de ser é inseparavel do
sentido de pertencer. Capra e Luisi, referindo-sespiritualidade, ecologia e a
educacao, afirmam:

Quando olhamos para o mundo a nossa volta, deszmbrue ndo estamos jogados
no caos e na aleatoriedade, mas somos parte degtamde ordem, uma grande
sinfonia de vida. [...] E uma vez que a nossa ment®ém é incorporada, nossos
conceitos e metaforas estdo encaixados na teiadda juntamente com nossos

corpos e cérebros. Na verdade, nds pertecemosiaerame esta experiéncia de
pertencer pode tornar a nossa vida profundamegtéisativa. (2014, p. 361).
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Essa nocédo de sentido de ser e de pertencer penclile¢ a espiritualidade no
contexto educativo. Autores como Assagioli (1988)ller (2004) e Frank (1978) se
referem a espiritualidade como uma dimensao ddhgerano indissociavel da vida
cotidiana, que aponta para a possibilidade de vavpartir de uma postura que integra a
pessoa a ela mesma, ao outro e ao seu ambierds.ifws se articulam as de Capra e
Luisi (2014), citadas anteriormente e, nesse senfmhra além das experiéncias
religiosas, a nocao de espiritualidade abrangeeocogser humano experimenta em sua
vida diaria. Sob esse ponto de vista, Capra etl8P1) concebem a espiritualidade
como um conhecimento que transforma a maneira canemos nossa vida neste
mundo, no sentido de estarmos conectados conosoo,oc Outro € com 0 meio
ambiente. Isso significa, para esses autores, oeqgdessamos, que pertencemos ao
universo que habitamos.

Na condicdo de seres humanos dotados de uma dinersdritual, na
perspectiva até aqui apresentada, somos cocriadanmeslidade, uma vez que o mundo
€ construido conjuntamente nas interacdes e capdas cotidianas, ou, pelas palavras
de Maturana (2000, p. 9), “fazemos 0 mundo quemvdgem nosso viver”. Na medida
em que aumentamos nossa consciéncia disso, podespesar que mais criacdes
positivas surjam em nossa maneira de nos relacioor@@sco mesmos, com outras
pessoas e com 0 ambiente que nos cerca.

Dito de outro modo, estamos considerando aspesjusteais, a capacidade de
compreender a si mesmo e 0 outro, numa transfoomagéreciprocidade, pois isso
torna criativos os relacionamentos, na medida eencgautoconhecimento leva a uma
crescente responsabilizacdo por si proprio, tormancklacdo com o outro mais plena,
no sentido de amorosa, receptiva e criativa.

Palavras finais para um novo comeco

lluminadas pelas ideias da Biologia do Conheceenms reflexdes para repensar
0S processos educativos. Elas indicam que o candialatervencao pedagdgica precisa
ser pautado em processos e em relacdes, em aceitdagéa, em atuacdo focada no
cooperar e no compartilhar na circularidade, uétssando o controle e o julgamento e
potencializando a inteireza do ser.

Como foi enfatizado em varios momentos do textogravivéncia é um devir de
acOes recursivas e, sendo assim, definir intenempara que isso aconteca nao tem
sentido. No entanto, podemos sinalizar possibiédaglie venham a servir de base para
pensar em processualidades para a pratica pedag®@ga foco esta relacionado a
conceber essa pratica como um processo de criaint@mde acdo, nos quais
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professores e estudantes possam atuar em respéitm,nautoaceitacdo e aceitacao
reciproca, observando-se ao atuar e responsabidizesmpelo seu agir.

Acdes de responsabilidade subjazem a emocéo densadplizar-se; acdes de
aceitacdo subjazem a emocéao da aceitacdo, quer glees do outro. Aceitagcdo € um
dominio de acéo pessoal e subjetivo, que derivengzatia pelo outro, na aceitacdo da
expressdo de seu ser — ou fazer —, como legitimwo ona convivéncia.
Responsabilidade € um dominio de acdo que se @opmgoletividade, pois € vista e
sentida pelo outro como exemplo no fazer. Ambastco@am o consenso, na medida em
que sdo emocOes proativas: emocdes de colaboratgaa@nmpartilhar. Compartilhar é
o designio da convivéncia que se configura como irdaon de construcdo de
reciprocidade nessa convivéncia. Reciprocidade spia@lesvela quando as relacdes
fluem no dominio de acdo do respeito, quando né®rteos desaparecer na relacéo,
justamente porgue nosso espaco é respeitado, poidmelhar sobre nossa integridade
como ser, na aceitacdo e nao no julgamentaT(MANA; REZEPKA, 2000).

Diante das consideracdes que apresentamos, infegom, ao educar com base
no respeito mutuo, em espacos de tolerancia eaterrirdade, educaremos para a paz,
no ambito de uma educacdo que inclui a espiritadéd A experiéncia espiritual,
conforme o entendimento de Maturana e Rezepka J2@Quma experiéncia de
ampliacdo da consciéncia, de pertencimento a unit@miais amplo de existéncia.

O pertencimento se relaciona com um estado de rr@seonforme propdem
Senge et al. (2007) e Wheatley (2006a) e, comdat@bém se funda no amor que abre
0 espaco de legitimidade a coexisténcia de tudo.

[...], “pertencer tem um sentido duplo” [...] quandigo: “eu perten¢o”, ndo quero

dizer com isso que alguma coisa me possui, masegufaco parte de, e estou
intimamente envolvido com uma realidade maior de gu mesmo [...] significa:

LI RN

“eu encontro meu lugar”, “é isso ai”, e, a0 mesmoo, “aqui estou”. (GPRA et
al., 1991, p. 27).
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Capitulo 2
Educacéo e cultura de paz: o trabalho do observatir da juventude da
Universidade de Passo Fundo

Silvio Antdnio Bedin
Rosana Maria Luvezute Kripka

Introducao

O Observatorio da Juventude, Educacdo e Sociedssldtar de um convénio
interinstitucional celebrado entre a Universidade Basso Fundo (UPF) e a
Universidade Catodlica de Brasilia, que objetivarglementacdo de um Nucleo da
Cétedra da Unesco na UPF. Visa servir como um @eddr referéncia, envolvendo
pesquisa, ensino e extensdo, no desenvolvimerdQdses e producdo de conhecimentos
relacionados a juventude, voltados a subsipliditicas publicas sociais e educacionais
regionais, promovendo agdes colaborativas e pememeom as redes Brasil, Ibero-
Americana e Internacional de Observatorios de udere de violéncias nas Escolas da
Cétedra da Unesco. Na UPF, desde o seu inicio,sergditorio foi instituido como
projeto de extensédo vinculado ao Centro RegionaEdecacdo, da Faculdade de
Educacado (CRE/Faed) e a Vice-Reitoria de Exteng&sentos Comunitarios.

Nesse sentido, o Observatdério vem se constituind@ocum nucleo configurado
com docentes, profissionais voluntarios e acad&edUPF e de instituicbes parceiras
que transitam em diversas areas de conhecimemttveddas: pedagogia, servico social,
filosofia, psicologia, direito, matematica, estaticarquitetura e urbanismo, etc.,
conferindo-lhe carater interinstitucional e mubplinar.

Em sua missdo extensionista, busca atender demegldapnadas a promocéo
de culturas de paz, provenientes de escolas d® Fasslo e da regido e de outras
instituicdes de Passo Fundo, como o Centro de Ateamdo Soécio Educativo (Case), as
Casas de Acolhimento, o Lar da Menina, da Fundagéas Araujo, etc. Nesse sentido,
foca seu trabalho em desenvolver “escutas sengwdislogicas” com os profissionais
que atuam nessas diferentes realidades, buscandocpdizar 0 seu protagonismo
pessoal e coletivo, em busca de transformacfe$vp@Esa0s espacos e nas relacdes de
convivéncia. Com esse intuito, nas acdes exterssamibusca envolver académicos e
estudantes da educacao basica. Reciprocamentatrenceesses territdrios de insercao,

1 O presente capitulo é uma extens&o do traballesemado na | Mostra de Pesquisa da P6s-Graduacéo
e Mostra de Extensdo em Educacéo da Faculdadeuta¢zb da UPF, ocorrida em agosto de 2015.

" Doutor em Educacdo pela UFRGS. Professor na Fatelde Educacdo da UPF. Coordenador do
Observatorio da Juventude, Educacéo e Sociedadedf@dla Unesco-UPHE-mail: sbedin@upf.br

” Mestra em Ciéncias de Computacéo e Matematica G@aipnal pelo ICMC — USP. Doutoranda em
Educacdo em Ciéncias e Matematica pela PUCRS. ®mfe no Instituto de Ciéncias Exatas e
Geociéncias da UPF. Integrante do Observatériardeniude E-mail: rkripka@upf.br
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um veio de alimentacdo e oxigenacdo que desafianegmento critico e criativo, de
forma permanente, em busca da producdo de novbeadomentos técnico-cientificos,
que respondam a situacdes conflituosas, que ocanerootidiano das instituicdes,
inclusive no ambiente universitario.

A Unesco afirma que, mesmo diante do aparato dedeso resolucdes,
declaracdes e legislacbes de ambito nacional enad®nal, que visam a garantia dos
direitos humanos fundamentais, diariamente comnw&orrendo graves violacoes,
atos de extrema barbarie, praticados, em muitassca®r pessoas ou instituicoes que
deveriam ter a missao de zelar pela vida e petmiictlade dos sujeitos, nos quais as
principais vitimas sdo as criancas e 0s adolestehgs violacoes séo praticadas por
familias e instituicbes publicas e privadas que,tese, seriam responsaveis pelo seu
resguardo. Waiselfisz (2014, p. 5) afirma: “O ghega a luz publica, o que consegue
furar o véu da vergonha, do estigma e do ocultaonggutece ser so a ponta do iceberg,
uma minima parcela das agressoes, negligénciasléneias que, de fato, existem e
subsistem em nossa sociedade.”

Maldonado (2012) indica que a violéncia é um fenm@maenulticausal e
mutifacetado que se manifesta, contamina e perpassambitos de convivéncia
societal.

Nesse sentido, compreende-se que € necessario gpieeasidade protagonize
iniciativas e desenvolva esfor¢os intelectuais iooials, originais e coletivos de
compreensdao dos fendbmenos culturais e de recoaf@or dos saberes que sao
necessarios a vida em sociedade saudavel.

Compreende-se que, assim como existe uma produdifioat de violéncias nos
processos cotidianos da sociedade, irradiada pdcelo oculto, baseado no paradigma
bélico que nos educa para a violéncia, € precigestir numa producao cultural da paz.
Entende-se por cultura de paz o conjunto de valat#gades, comportamentos e estilos
de vida, baseados em principios como o respeitdaa &os direitos humanos e a todos
0S seres Vivos; a igualdade de direitos e oporadeisl entre homens e mulheres, de
expressdo, opinido e informacdo, liberdade, justiceemocracia, tolerancia,
solidariedade, cooperacédo, pluralismo, diversidadéural, dialogo, como forma de
resolucéo de conflitos, etc. (ONU, 1999).

Nesse cenario, o escopo deste trabalho € o decafaeslgumas das acdes que 0
Observatorio da Juventude vem desenvolvendo emrréecta do compromisso da
Universidade de Passo Fundo assumido com a Catlr@nesco. Trata-se de
iniciativas que envolvem atividades de extensdosemolvidas em escolas e
instituicdes, mas também em atividades de pesguds ensino, realizadas no ambito
universitario.
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As faces da violéncia

Segundo informacgfes publicadas no Mapa da Violédeia2014, do Centro
Brasileiro de Estudos Latino-Americano, uma mellaracterizacdo das situacdes
violentas vividas pelas criancas e adolescenteBrasil pode ser obtida, a partir dos
dados de atendimento as vitimas de violéncia, ratardo Sistema de Informacdes do
Ministério da Saude (SIM). Segundo dados expresssse documento, se a violéncia
letal por causas externas atinge principalmentancas e adolescentes do sexo
masculino (em torno de 80% dos Obitos registradegle BIM na ultima década —
proporcdo ainda maior quando se trata de homicidiesn torno de 90% do sexo
masculino), a relacdo se inverte nos atendimentoSWdS. Efetivamente, os dados
apontam que, no ano de 2011, os atendimentos fewsimior violéncias representaram
60% das notificacdes; numero que cresce aindaguoaisdo relacionado a faixa dos 10
aos 14 anos de idade, eis que alcanca um indic&88& Violéncias fisicas
representaram 40,5% do total de atendimentos, iepeate concentrados na faixa dos
15 aos 19 anos de idade, mas essa variavel terassipdade em todas as faixas. Até
0s 14 anos de idade, os principais agressoresssaai No final da adolescéncia, esse
papel é assumido por amigos ou conhecidos, e tampém desconhecidos.
(WAISELFISZ, 2014).

Ao se tratar dos indices de homicidio entre osnsypesquisas do Observatorio
de Seguranca Publica, do Estado de Sdo Pauloareites estatisticas, apresentando
informacfes de que, entre o0s jovens, O risco awmeomsideravelmente, atingindo
indices absolutamente inaceitaveis e que beiranassacre implacavel. Isso pode ser
compreendido ao verificar a média anual do numerdamicidios de jovens a cada
cem mil habitantes: Recife, 255,7; Vitoria, 201p Rie Janeiro, 141,1; Cuiaba, 135,4;
Porto Velho, 125,8; Sdo Paulo, 122,3; e Macapa, Km disso, 22 capitais
apresentam taxas muito superiores a trinta horogigor cem mil habitantes. Uma
Gnica capital apresenta taxa abaixo de vinte hdimogipor cem mil habitantes. Trata-se
de Palmas, no Tocantins, onde esse indice € deQ$88omens com idades que variam
dos 15 aos 34 anos sdo as maiores vitimas da ei@&ando tal situacdo se agravado
entre 1980 e 1998. O estudo destaca que essesasupmiem ser compreendidos
dentro do atual quadro de quebra de expectativagostens e de sua virtual exclusédo
social e simbdlica. (OSP, 2014).

Essa realidade, que pode ser identificada comoutesit, fala da
institucionalizacdo de uma “cultura de violénciglie se expressa em distintas formas e
roupagens, em diferentes espacos sociais e gt entre elas, a escola, que é uma
instituicdo que tem como finalidade a construcdo sdberes e convivéncia e a
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socializacdo. Porém, segundo Abramovay (2005)cala&® também |6cus de producéo
e reproducédo de violéncia nas suas mais variadam$y e, atualmente, verifica-se com
maior nitidez uma tensdo entre o0 sistema escolas expectativas dos jovens. Ao
mesmo tempo em que a escola sofre os determinastagurais e conjunturais da
violéncia mais ampla produzida socialmente, € poecionsiderar que nesse espaco
também se produzem expressdes de violéncia parésulqgue ndo podem ser
banalizadas ou naturalizadas, com base no pressupmsue a escola apenas reproduz
aspectos da totalidade da realidade social.

Dentre os fatores que contribuem para o estabedettnde conflitos e violéncia
nos espacos escolares, podem ser citados: a nzag##di e a organizacdo do
funcionamento da instituicdo; a descaracterizacaodesvalorizacdo do aluno, como
parte importante do processo de ensino e apreraiizag falta de didlogo entre
professores, diretores e equipe técnica; o dessgerpela cultura; as condicbes de vida
dos jovens, o que vai além da sua identidade coumo;za desconsideracéo sobre o que
€ “ser jovem”, inviabilizando a nocdo do sujeit@rgendo a dimensdo do que é a
identidade juvenil e sua diversidade; e, por fim, diversas desigualdades sociais.
Atrelado a isso, estudos da Unesco indicam a existéde uma visdo negativa da
escola — alunos, professores, funcionarios — erelagdes sociais que nela se dao.
(ABRAMOVAY, 2005).

O estudo da Unesco sobre violéncias nas escolagiandpversos tipos nas
relacdes primarias entre alunos e entre estessemetessores, assim como contra o
patrimdénio publico das escolas brasileiras, remsdti a diversidade de tipos de atos
considerados como violentos por alunos, pais e epsofes. A esse cenario
acrescentam-se, ainda, outras expressfes que anovoedo e inseguranca, gerando
tensdes cotidianas, tais como o “[...] surgimergatnas nas escolas, inclusive armas
de fogo, a disseminacdo do uso de drogas e a é@alws fenbmeno das gangues,
influenciando na rotina das escolas, eventualmerggociadas ao narcotrafico”,
conforme destacam. BRAMOVAY ; RUA, 2002, p. 29). Essas autoras, em seus estudos,
destacam o carater multifacetario da questao altassque ha espaco para detectar
como a escola colabora tanto para a reproducauaed@es de violéncia no seu espago
quanto para potencializar uma cultura contra aéwgh. Tudo isso €, contudo,
contraposto no plano dos discursos, que tendeeraeacéo e que impde o sentido de
guase impoténcia, caracterizando a escola com@ifenémeno da sociedade.

Atualmente, apesar de existir muitas variacOes tgms de violéncia que se
expressam no ambiente escolar, observa-se uma gaudaanto a prevaléncia do tipo
de violéncia na escola: a violéncia contra as @sssestaria substituindo
progressivamente os atos de vandalismo e os debtusa a propriedade. Mesmo com
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a dificuldade de se obter um mapa do fenbmeno enleesacional — o que se deve ao
fato de que a maior parte dos estudos existentesste em estudos de caso —, aponta-
se que essa € uma tendéncia também no contexiieibras

As perspectivas apresentadas nas pesquisas ctadbém sdo observadas na
realidade local e regional, sobretudo no que seregeh violéncia nas escolas. A
proposicdo do projeto partiu dos indicadores dequyieas de ambito nacional e
internacional, que comprovadamente apontavam adtbses de violéncia, envolvendo
as populacdes jovens, bem como os recentes, ewveadanais comuns, debates e
episodios de violéncia nas escolas. A propositwaptbjeto veio justamente ao
encontro da necessidade de se produzirem dadedistsas e indicadores sobre a
violéncia que atinge os jovens e a violéncia esawdaMunicipio de Passo Fundo e na
regido. Veio também como contribuicdo na construggdaborativa de alternativas de
prevencéao a ela.

Observatorio da Juventude e a educacédo para a paz

Nesses cinco anos de existéncia, o Observatoriudgantude tem se constituido
como um nucleo de estudos, investindo na formagé@imgnente dos seus integrantes,
buscando interagir com intelectuais de multiplasagrde conhecimento e institui¢des,
que pensam essa realidade da violéncia, em busedtetaativas a ela. De forma
imbricada ao ensino, o projeto tem buscado contrilhmbém com a formacao
continuada de académicos, docentes da UPF e cathives, proporcionando estudos e
oficinas de vivéncias, que oferecem metodologiaprégencdo da violéncia e visam
fundamentar e fomentar acbes criativas, abalizadasima cultura de paz. Cabe aqui
citar algumas acdes que foram e estdo sendo imptades ao longo destes anos de
trabalho.

Desde 2012, o Observatorio da Juventude vem impieméo o “curso de
Educacdo para uma cultura de paz e do bem viverd, gor meio de oficinas
fundamentadas em pedagogias participativas e dakg inspiradas noThe
Alternatives to Violence Project (AVP)PRrojeto de Alternativas a Violéncia (PAV),
busca capacitar e empoderar educadores e académigasdo o0 protagonismo em
processos educativos de prevencdo de violénciassibiidando a atuacdo como
facilitadores em novas oficinas ou na resolucaocaditos, nos espacos escolares e nao
escolares de convivéncia.

Nesse processo formativo, o Observatério da Judentdducacdo e Sociedade
conta com o apoio de duas instituicbes parceiréSemwico de Paz (Serpaz), de Sao
Leopoldo, e a Ecopaz, de Guaporé. O projeto é debeto sob forma de diferentes
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modalidades de oficinas, com metodologias voltadessolucédo de conflitos de forma
nao violenta, contribuindo, assim, para o desemvaito de uma cultura de paz. Sao
elas: a)pficina de sensibilizacdo e escutatoahoras): promove dinamicas e vivéncias
visando criar disposicdes de abertura para ollentirse pensar a si e 0 outro como
legitimo outro, favorecendo a criacdo de vinculaslacdes saudaveis na convivéncia
social; b)oficina basica(20 horas): focaliza a construcao de vinculosatéepcimento

a uma comunidade de vida, trabalha as habilidadsgds de resolucdo de conflitos
desenvolvendo a autoestima, autoconfianca, sadidiadie e cooperacdo no grupo; c)
oficina avancada20 horas): promove vivéncias e reflexdes de sitea geradoras de
conflitos e violéncias, injusticas sociais, preaatus, discriminacdes; busca aprofundar
as raizes subjetivas da violéncia, trabalhandaias smocdes originarias; desenvolve
habilidades de dialogos intersubjetivos, a pamirpdutas comuns e da construcdo de
consensos na convivéncia social; dficina de treinamento e capacitacdo de
facilitadores (20 horas): focaliza o aprendizado de atuar comegrante de uma
equipe, de autoavaliar-se nos processos de infgragupal, desenvolvendo
autoconfianca e espirito de lideranca, aprendenthxribtar e a construir valores de
pertencimento a uma comunidade de vidafiejna de manutencdo e aprofundamento
(4 horas): oferece condi¢cdes de continuidade aalémimento dos vinculos de grupo,
bem como ao estudo e aprofundamento de perspedaasiucacdo como formacéo
humana, centrada na gestéo e na ética do cuidad@oanesmo, com 0 outro e com a
vida.

Com o apoio da Vice-Reitoria de Extensédo e Assu@osiunitarios, ja foram
realizadas, de janeiro de 2012 a julho de 2015pficinas basicas, cinco oficinas
avancadas e trés oficinas de capacitacao de dadtes.atendendo a um conjunto de
269 académicos, funcionarios e professores da U atras Instituicbes de Ensino
Superior, de professores e estudantes de escoldxgsy além de liderancas de
movimentos sociais e organizacdes ndo governarsergae operam no ambito da
educacao nao formal. Além de capacitar os integsatid Observatério para atender a
demandas de extensdo, as oficinas agregam outrossmpnais ao nucleo,
sensibilizando-os e capacitando-os para atuareragussambientes de insergéo.

Em decorréncia desse processo formativo, muitaga de sensibilizacdo foram
desenvolvidas no ambito universitario, em diferentarsos ecampj protagonizadas
por académicos e facilitadores que se vinculam bse@atério da Juventude. Da
mesma forma, pela sua acdo, as tematicas do Ots@vdoram incluidas e
desenvolvidas em estudos, semanas pedagogicas @énacas, entrevistas,
documentarios, reportagens, etc.
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Nesse interim, foram desenvolvidos varios estudgospmtofundamento, visando
possibilitar a formacgéo continuada dos integradte©bservatério da Juventude, com
vistas ao seu fortalecimento, como coletivo intelgic dinamizador de processos
educativos. Em 2014, foram realizados os cursosi¢&ado para a paz, educando para
a vida: fundamentos e perspectivas” e “Dialogos guem gosta de ensinar”, com 60
horas presenciais, e tendo como meta oportunizades de aprofundamento com
perspectivas critico-humanistas voltados aos fuedérms da educacdo, a partir de
olhares antropoldgico-biopsicossociologicos comaspimlidade de contribuir para a
construcdo de uma cultura de paz e do bem viveur€o contou com a assessoria do
antropologo e educador popular Carlos Rodrigueadra (Unicamp) e dos professores
Malvina do Amaral Dorneles (UFRGS) e Adriano VigitaCB). Como resultado desse
processo, foi elaborada e divulgada a “carta emorfde uma educacéo para a paz”, que
foi subscrita por todos os participantes do curso.

Uma dimensdo importante do Observatorio da Juventu@ sua insercdo em
atividades extensionistas na comunidade regiortahdendo a demandas provenientes
de escolas e de instituicbes educativas ndo esspla amparado nos processos
autoformativos dos seus integrantes, o Observattaiduventude tem desenvolvido
muitos projetos, envolvendo gestores, educadosasjantes e profissionais técnicos de
diferentes areas de conhecimento.

Em 2012, foram desenvolvidas escutatorias em véaseslas de Passo Fundo e, a
partir disso, foram constituidos dois projetos piors que se desdobraram nos anos
subsequentes. O primeiro foi desenvolvido na EsEstadual de Ensino Médio Prof.2
Eulina Braga, de Passo Fundo, com um curso de @@onantitulado “Educacao e
cultura de paz: um novo olhar sobre o convivertudso foi implementado sob forma
de oficinas, envolvendo grupos distintos e simgltdnde professores e de estudantes.
Teve por objetivo promover estudos e vivénciasesolpapel da educacao na formacao
humana, capacitando tedrica e metodologicamenta paresolucdo de conflitos e
prevencdo de violéncias no contexto escolar. Erd,20inesmo curso foi desenvolvido
na Escola Municipal de Ensino Fundamental Padré desAnchieta, em Passo Fundo.
Em ambos os projetos, aléem dos gestores, profesgoreionarios e estudantes, houve
a presenca de representantes dos pais. Nas aeslisgdlizadas com os participantes,
ficou evidenciada a importancia do trabalho formmatpara o fortalecimento do
protagonismo coletivo nos espacos escolares.

Com essa mesma perspectiva, também foi desenvpiveise mesmo periodo,
um projeto formativo na Escola Estadual Técnicoiédaa Desidério Finamor, em
Lagoa Vermelha, envolvendo grupos diferenciadosdieadores e estudantes. O curso
foi denominado “Educacéo e cultura de paz: apretw@nser e a conviver”’ e teve por
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objetivo proporcionar, com uma perspectiva humaltra da educacédo, reflexdes
tedrico-metodoldgicas voltadas a potencializar otggonismo individual e coletivo
frente aos desafios da convivéncia escolar, cantrilo para constituir a escola como
espaco de humanizacao das relacfes e de constieigatnres de uma cultura de paz.

Em 2013, o Observatorio da Juventude assumiu uso @am 160 educadores, de
oito escolas publicas estaduais dos Municipios a&gejara, Santa Margarida do Sul,
Ibiaca e Vila Langaro, sendo elas: Escola EstadealEnsino Médio Senhor dos
Caminhos, Escola Estadual de Ensino FundamentarifevDalzotto, Escola Estadual
de Ensino Fundamental Fernando Borba e Escola wzdtdd Ensino Médio Valeriano
Ughini (Tapejara — RS); Escola Estadual de Ensinndamental Cecilia Meireles e
Escola Estadual de Ensino Médio Professora AdeRidelotto (Ibiaca — RS); Escola
Estadual de Ensino Médio Belarmino Américo da Vdfganta Cecilia do Sul — RS) e
Escola Estadual de Ensino Médio Marqués de Makida (angaro — RS). O curso foi
denominado “Educacdo e cultura do bem viver: ctsgapara cuidar” e teve por
objetivo abordar elementos tedricos e metodologioentrados no cuidado como
dimensdo fundamental do bem-viver, aprofundandex@&és voltadas a criacdo de
alternativas de promocao e reinvencdo das relagi®sspacos de convivéncia. Visava
ainda capacitar para a resolucdo dialogada deitbenfjue ocorrem na convivéncia,
valorizando a interdisciplinaridade dos fazeresagédicos em seus diversos niveis e
areas de conhecimento. Buscava fortalecer a comamidscolar na valorizacdo dos
aprendizados do ser e do conviver e na construgdoma cultura de paz. O curso foi
desenvolvido em forma de oficinas e estendeu-segrel de 2014.

Da mesma forma, nesse periodo, foi desenvolvidarsoc’Educacao e cultura de
paz: a arte de ser e de conviver”, envolvendo psuiies da Escola Estadual de Ensino
Médio Alberto Pasqualini, em Passo Fundo. O oljetiv curso foi o de proporcionar
um trabalho direcionado ao cuidado com as relaciws e interpessoais,
desenvolvendo reflexdes de ressignificacdo dosgespde convivéncia na escola, com
vistas a prevencdo das violéncias e ao cultivouliaira de paz. O mesmo curso foi
implementado com professores da Escola Estadugb@idognon, em S&do Domingos
do Sul - RS.

Em concomitancia a esse processo, outras acoesExtistas foram e vém sendo
desenvolvidas. Cabe citar o trabalho de sensibdizaealizado com os educadores e
técnicos que atuam nas casas de acolhimento, atesila Secretaria Municipal de
Assisténcia Social de Passo Fundo e, também, alli@bbom os educadores que atuam
no “Lar da Menina” da Fundacdo Lucas Arauljo, desBa&undo. Utilizando
metodologia do PAV, integrantes do Observatoria, meio da realizacédo de oficinas,
tém buscado ouvir e dialogar com os profissionaie gtuam nessas instituicoes,
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construindo e prospectando com eles caminhos eegsos formativos que o0s
fortifiguem como sujeitos, potencializando seu agir coletivo, tendo em vista a
construcdo de uma cultura de paz.

Também destaca-se o “Seminéario educacdo, espuoddal e cultura do bem
viver”, promovido pela Universidade de Passo Fufdi®F), por meio do Observatério
da Juventude, em parceria com o Instituto de T@ledrastoral (Itepa Faculdades) e o
Instituto de Filosofia Berthier (Ifibe), com o oby® de possibilitar reflexdes sobee
importancia da educacdo e da espiritualidade cormzipios fundamentais para a
construcdo da cultura de paz e do bem-viver. Talrg®io teve sua primeira edicdo em
setembro de 2013, com ampla participacdo da coradeidA segunda edicdo, cuja
preparacao encontra-se em curso, propde uma reftotiie os desafios emergentes no
mundo do trabalho e teve sua culminéncia em outtér2015.

Cabe salientar que os pressupostos adotados ppracesso de avaliacdo do
projeto do Observatorio da Juventude levam em cantmmpreensdo da avaliacao
COMO um processo que esta intrinsecamente ligaddaaa dimensdo do planejamento,
nao se constituindo apenas como uma etapa desEspoo Nessa perspectiva, entende-
se que a avaliacdo inicia-se concomitantemente, oormicio do processo de
planejamento, independentemente de sua formalizzpddocumentos. Desse modo, a
avaliacdo ndo € compreendida apenas como o morfieato“mas aquele em que o
processo ascende a outro patamar, reconstruindmaiamente seu objeto, objetivos e
procedimentos”. (BPTISTA, 2007, p. 114). Assim, 0 exercicio da avaliaca@rueto
do observatorio é realizado de forma sistematicrdginua pelo grupo de trabalho
interdisciplinar nas reunifes de equipe periodgas tem, entre outras dimensdes, a
finalidade do planejamento, da avaliacdo e do ramamtento das acdes e dos resultados
alcancados no projeto. Entende-se esse, como umci@ge de fundamental
importancia, ao permitir a identificacdo de desviesos, bloqueios no processo,
abrindo caminhos para a superacdo nao apenas dss, agplas também do
planejamento, subsidiando as decisfes relaciora@aso prosseguimento, a retracao,
expansao e/ou reformulacdo dos objetivos do projetm processo continuo de acgéo-
reflexdo-acao. (BPTISTA, 2007).

Nessa mesma linha de compreenséo, a avaliacaooftope subsidiada por
alguns elementos e instrumentos elaborados noréeaw desenvolvimento de cada
acao especifica. Nesse sentido, pode-se citar exeraplo: na realizacdo das oficinas
de formacao e de sensibilizacdo, ao término da&laties, os participantes respondem
a um instrumento de avaliacdo previamente elaboiaska avaliagdo pode ser escrita
ou de forma mais dialogica, dependendo da natudezacéo e finalidade da acéo, e do
perfil do grupo de participantes. Essas informag@@ssistematizadas e posteriormente
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analisadas pela equipe do projeto, na relacdo corobgetivos gerais e especificos,
buscando mensurar os resultados alcancados. Catecaleque a multiplicidade de
acOes desencadeadas no projeto ndo permite acéiizle instrumentos de avaliacao
padronizados, exigindo que em cada acao especifegggendendo do objetivo a ser
alcancado, instrumentos especificos necessitenmelaborados, para subsidiar uma
avaliacdo adequada.

Tendo em vista essa perspectiva, o carater forttemmulti e interdisciplinar
adotado no projeto, a0 mesmo tempo em que enriquguecesso de acao-reflexado-
acdo, também traz grandes desafios, e a avaliagdn deles. Diante disso, alguns
pressupostos basicos foram definidos para orienaboracdo desses indicadores e
devem ser considerados para a avaliacao do progesnia integralidade: os principios,
as politicas e linhas da extensao universitariartigulacdo entre ensino, pesquisa e
extensdo e, por fim, uma préatica voltada ao atemwlion das necessidades da
comunidade, no que tange a problematica da vi@értendo como referencial a
promocao da cidadania e a garantia dos direitoaham

Ao considerar os resultados dos trabalhos formsitiealizados, o observatorio e
as instituicdes proponentes e parceiras passafauspectar a continuidade das acdes
para o segundo semestre de 2015 e 2016. Tais pgdgsereafirmam ndo apenas o
impacto positivo no que diz respeito as acdes impfgadas, mas também ratificam a
importancia da metodologia que vem sendo deseralfundada na dialogicidade, no
compromisso e na reciprocidade continuos em proutlara de paz.

No ambito da pesquisa, o Observatorio da Juventade contribuido com
discussbes e aprofundamentos tedricos, propondsendolvimento de um projeto de
pesquisa intitulado “Gestdo do cuidado em educagdiocessos, perspectivas e
possibilidades”, o qual esta institucionalizado Waiversidade de Passo Fundo. O
projeto se propde a investigar os processos fovowmtie de sensibilizagcdes,
desenvolvidos na extensdo, assim como 0s processmscionais, operacionalizados
em espacos escolares e ndo escolares, voltadascacad para a construcdo de uma
cultura de paz, tendo em vista a perspectiva ddadoi intra e interpessoal. Dessa
maneira, 0 projeto visa identificar, propor e camstcolaborativamente instrumentos
tedrico-metodoldgicos, que promovam novas formasseetir, pensar e agir na
educacao, em prol dos aprendizados da convivémem,como aprofundar a gestao do
cuidado em educacdo. Com isso, pretende-se cantrgara a elaboracdo de
alternativas possiveis ao enfrentamento da probiesnda violéncia, nos espacos de
convivéncia.

Nos anos de 2014 e 2015, tendo em vista a necdssita aprofundamentos
tedricos sobre cultura de paz, o Observatério daniude elaborou uma proposta de
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especializacdo, cujo projeto, intitulado “Educapaca o cuidado e cultura de paz”, foi
institucionalizado e aprovado pela UPF, estandauas previstas para o periodo de
outubro de 2015 a abril de 2017. O curso tem pgetiwb proporcionar a atualizacao
tedrica e metodolégica nos campos de conhecimgudao sustentacdo conceitual a
perspectiva do cuidado em educacdo, concebida rspgotiva multidimensional e
integral, bem como a apropriacado de metodologiadtdmativas a violéncia, voltadas a
gestdo de processos educativos promotores de asulile paz. A especializacédo
abordara as seguintes tematicas: antropologia zla pa cooperacéo, gestao e ética do
cuidado em educacéo, espiritualidade e educac&osmaradigmas e metodologias de
pesquisa em educacdo, perspectivas sociopolitieasjudentude, diversidade e
educacao, direitos humanos e cultura de paz e oletpds de cultura de paz. O curso
contara com a participacdo, no seu corpo docemteprafessores que sao efetivos
participantes e/ou colaboradores do Observatéritudantude.

Em 2014, pelo mérito de suas acdes, o Observadariduventude foi indicado
pela Vice-Reitoria de Extensdo e Assuntos Comuogada UPF para concorrer, na
area da educacdo, ao Prémio de Responsabilidadal $oc Rio Grande do Sul,
promovido pela Assembleia Legislativa do Estaddrdo Grande do Sul. O projeto do
observatério foi um dos 12 selecionados na categb@: Instituicbes de Ensino
Superior, dentre 89 inscritos, o que |he conferitmadalha de reconhecimento e
distincao pelo trabalho desenvolvido em Passo Fenuoregiao.

Além disso, ainda em 2014, também pelo mérito dasdades realizadas, o
Observatorio da Juventude recebeu, em Brasilia€miB Nacional de Educacdo em
Direitos Humanos 2014, tendo concorrido na categ®riA Formacao, a Pesquisa e a
Extensdo em Educacdo em Direitos Humanos, do Minstla Educacdo e Secretaria
Nacional de Direitos Humanos.

Consideracoes finais

Passados seis anos desde a assinatura do cooeémia Catedra da Unesco, 0
Observatorio da Juventude tem produzido frutos ifstgtivos no ambito da
Universidade de Passo Fundidesmo que de maneira sucinta, pela sistematizagsio d
acOes desenvolvidas e aqui apresentadas, é patssir a interconexdo do projeto e
0 seu potencial, no que diz respeito a tripliceetisdio constituinte e do proprio sentido
de ser da universidade, que possibilita articulaxgensao, o ensino e a pesquisa,
dimensdes indissociaveis, eis que uma alimentdra,cwum movimento permanente de
acdo e retroacao, dando sentido e fortalecendoiversitlade, no territdrio da sua
insercao.
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Por seu carater multi e interdisciplinar, o Obs&Emwa da Juventude tem
conseguido agregar professores e académicos dentds areas de conhecimento na
realizacdo das pautas e agendas. Ha que se detdata¢m a importancia da
participacdo voluntaria de profissionais inseridas instituicbes da comunidade, que
buscam o observatorio como espaco de inspiracé@mgligacdo e apoio, 0 que tem
potencializado um dialogo proficuo e irradiador.

O cenario, contudo, ainda impde muitos desafioser@ns conciliados. Esse
Observatorio se constituiu, em sua origem, e seveersempre como projeto de
extensdo e, como tal, se estrutura e reestrutunatastemente, pra sustentar seus
compromissos, aliados aos seus ideais. Assim, pogalmeja avancar ainda mais, no
sentido de sua proposta original, ou seja, na bdecse constituir institucionalmente
como um nucleo proficuo em atividades de extens@sino e pesquisa, com suporte
necessario, que possibilite realizar sua missaal, sgja, a realizacdo de um trabalho
conjunto e agregador entre a Universidade e a cuolade, que possibilite promover
efetivamente uma educacao por uma cultura de paz.
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Capitulo 3
Educacao para a paz: um caminho para a superagao d#oléncia e o
paradoxo inclusao/exclusao escolar

Lezilda Maria Teixeira
Maria Christine Quillfeldt Carara

Paradoxo inclusado /exclusdo: impacto da incluséao

O impacto da inclusdo escolar tem sido palco destaotes debates na
comunidade escolar, académica e sociedade civil,seddo mais possivel negar a
fundamental importancia da educacéao inclusiva essagociedade, pois se baseia em
ideais democraticos, supfe o direito a educacamates, a igualdade e ao respeito a
diferenca sem discriminacdo. No entanto, inclus@bisdo, apesar de conceitos
dicotdmicos, estdo intrinsecamente ligados, sejequeo a inclusdo pressupbe a
eliminacdo da exclusdo, seja porque, inserida ena soriedade historicamente
excludente, produz violéncias, muitas vezes impeheeis e silenciosas. Urge, deste
modo, a necessidade de pensarmos uma educacasiviaciautada nos principios de
uma Cultura de Educacao para a Paz, a fim de naamus ecos de violéncia nos
espacos escolares, também em prol de uma sociedadejusta e igualitaria que
respeite as diferencas individuais, apesar do iedar desigualdades sociais em que
vivemos, e para viabilizar o desafio da educacétsiva. Nossas reflexdes emergem
de estudo bibliografico sobre o tema, da pratickagégica em escolas da rede publica
e particular do ensino basico, inquietagcbes conuemtes no curso de Pedagogia da
Universidade de Caxias do Sul e dos estudos rdakzao Observatério de Cultura de
Paz, Direitos Humanos e Meio Ambiente, da mesmeeusidade.

Nosso interesse sobre o debate do impacto da &wgluss espacos escolares,
busca refletir sobre o conceito de inclusdo de gasssom necessidades educativas
especiais e com deficiéncia, no sistema regulaerd#no e a sua logica conceitual
inversa, a exclusdo, como uma possivel influéneisillacdes de violéncia e equivocos
encontrados na pratica cotidiana, para a efetiwpgsta de uma Educacéo Inclusiva.

Um dos principais desafios da escola contemporéregpromocao e 0 acesso a
educacao para todos, em especial, 0 acesso a adudacalunos com necessidades

" Licenciada em Histéria. Especialista em Superviggoolar (UCS/RS). Mestra em Ciéncias Sociais
Aplicadas (Unisinos/RS). Professora no Centro din€ias Humanas e Educacdo da Universidade de
Caxias Sul — RS e na rede municipal de Ensino detoBeGoncalves — RS.E-mail:
Imteixei@yahoo.com.br

” Licenciada em Pedagogia. Especialista em Psicgpgita e Mestra em Educacdo (PUCRS).
Professora no Centro de Ciéncias Humanas e Eduakgddniversidade de Caxias Sul (UCS/ RS) e
coordenadora do curso de especializa@tw Sensu— Educagéo Especial Deficiéncia Intelectual e
Mdltipla, na mesma universidade.

Cultura de paz, direitos humanos e meio ambierRaulo César Nodari (Org.) 57



educacionais especiais, apesar dos esforcos erh deviegislacdo educacional. A
educacao se democratizou, na segunda metade do XeGuossibilitando a educacéo
aos Novos grupos sociais, mas, hoje, a questaé nmans tanto quem consegue vaga na
escola, mas quem de fato aprende e a que custo.

O paradigma da inclusdo ndo é tdo novo; historicteneé decorrente dos
movimentos sociais do mundo inteiro, que se preaeup com o modo como 0S
Direitos Humanos vinham sendo tratados, nas paditite segregacao, para as minorias
marginalizadas. Encontra forca, a partir da déodela®0, com base em decretos,
tratados e leis e pressupfe o0 ensino a todos, s&#ncdo, em um mesmo espaco
educacional (salas de aula de ensino regular),adaseo principio da diversidade,
porém essa experiéncia, desde a sua implantagaositko palco de controvérsias.
Apesar da garantia da educacdo como direito obrigate gratuito através da
Constituicao (1988), o debate sobre a legitima@educacédo inclusiva, no Brasil, s
se deu a partir da Conferéncia Mundial sobre Net@dss Educativas Especiais,
realizada na Espanha em 1994 (Conferéncia de Satamdntegram-se, desde entao,
as politicas publicas — LDBEN (1996), Diretrizescaais para Educacédo Especial na
Educacao Basica (2001), inserindo-se, definitivamesomo politica publica voltada ao
aluno com deficiéncia, preferencialmente, na reelgular de ensino, e as atuais
Diretrizes Curriculares Nacionais Gerais para acBdéo Basica: diversidade e incluséo
(2013), que orienta a politica nacional de atendimea diversidade humana, em
articulacdo com os sistemas publicos de ensinoet®ajgarantir que o principio da
diversidade se faca presente nos projetos polieciagogicos das escolas, nas areas de
alfabetizacdo e educacao de jovens e adultos, gilueanbiental, educacéo em direitos
humanos, educacdo especial, educacdo do campoacé@ducescolar indigena,
quilombola e educacao para as relacbes étnicasac@m vistas ao desenvolvimento
de sistemas educacionais inclusivoRA8L, 2013).

A Convencdo sobre os Direitos das Pessoas com i&efla (ONU 2006),
promulgada no Brasil com status de Emenda Conistitat por meio do Decreto
Legislativo n. 186/2008 e Decreto Executivo n. 6/2009, estabelece o
compromisso dos Estados-Parte de assegurar aspessn deficiéncia um sistema
educacional inclusivo em todos os niveis de ensimbambientes que maximizem o
desenvolvimento académico e social, compativel @oneta de inclusdo plena, com
a adocdo de medidas para garantir que as pessoagleficiéncia ndo sejam
excluidas do sistema educacional geral sob alegdeadeficiéncia e possam ter
acesso ao ensino de qualidade em igualdade decdesdiom as demais pessoas na
comunidade em que vivem... voltado a pessoa comié&gfia, transtornos globais
do desenvolvimento e altas habilidades/superdoit§B&asiL, 2014).

O paradigma da inclusdo, a partir destas definjciegerte a logica das
sociedades excludentes, ou seja, ndo é a pessakevrise adaptar a sociedade, mas a
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sociedade deve se ajustar as necessidades deidzd&os, travando deste modo uma
luta contra a exclusao.

Entretanto, apesar de tantos avancos para a €@ivda educacdo inclusiva,
ainda ecoam as vozes da exclusdo/incluséo. A esledpreparada, acaba excluindo ao
incluir, talvez por incompreensdo ou imprecisdocettmal sobre os principios da
educacao inclusiva. A incluséo, “quando focada sadingulo individual, supde que
cada um tenha a oportunidade de fazer suas progs@sdhas e, em consequéncia,
construir sua identidade pessoal e socialAR{@EIRO, 2007, p. 29).

A construcaada identidade pessoal e social, como um dos prosciposoficos
da educacao inclusiva, “reconhece, valoriza a dislade, como caracteristica inerente
a constituicdo de qualquer sociedade”; tal premissa como ponto de partida “o
cenario ético dos Direitos Humanos; sinaliza a s&dade de se garantir 0 acesso e a
participacdo de todos, a todas as oportunidaddsp@ndentemente das peculiaridades
de cada individuo e /ou grupo social’rR@IL, 2004, p. 8).

Deste modo, em acordo com Mitter (2003), a educagéusiva envolve um
processo de reforma e reestruturacdo das escatas em todo, com o objetivo de
assegurar que todos os alunos possam ter acesslasads gamas de oportunidades
educacionais e sociais oferecidas aos alunos pertt&es a minorias sociais que, antes,
nao se faziam presentes nas escolas regulareangassos ambientes ditos segregados
para 0 ensino comum a todos, como um direito doeginal.

Porém, essa nado tem sido uma tarefa facil diantdedpreparo da comunidade
escolar, causando atitudes que acabam se tornanedirds a essa proposta, talvez pela
incompreensao ou imprecisdo dos conceitos quensasteos principios da Educacéo
Inclusiva, quando busca a igualdade na diversid#ite,bem-ilustrado por Favero
(2004, p. 36) ao se perguntar: “Entdo, como traésigualmente visando a incluséo e,
consequentemente, a igualdade, sem discriminan®’ dleée o principio de igualdade
seja respeitado, ou seja, para que haja a compleadade, Favero (2004) nos atenta
para o ensino de Aristoteles, quando afirma a set@de de tratamento desigual aos
desiguais.

Mas, para que as oportunidades diferenciadas (@dglidsejam asseguradas no
principio de igualdade, esta precisa ser relativaseja, “as pessoas sao diferentes, tém
necessidades diversas e o cumprimento da lei ejigea elas sejam garantidas as
condicOes apropriadas de atendimento as peculiEsdaxistentes”. @siL, 2004).
Essa garantia, portanto, deveria ser traduzida p&fendimento Educacional
Especializado, oferecido pela Educacéo Especigbengpectiva da educacéo inclusiva,
preferencialmente nas escolas regulares, servigesisfps nas atuais Diretrizes
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Curriculares Nacionais Gerais para a Educacéo &adiversidade e inclusédo.KBsIL,
2013).

No entanto, o que temos observado sobre o Atendimétducacional
Especializado, que deveria ocorrer no contraturmaestola regular, por questdes de
gestdo educacional e politica, tem ocorrido no neepariodo de aula, para alivio de
muitos professores, que ainda se sentem desprepagata alivio de estudantes, que
se sentem prejudicados e, para o alivio do préphimo incluido, que néo tem
encontrado um espaco educativo que realmente ateumas diferencas, dentro da
perspectiva da igualdade de oportunidades, poisdgu@ermanece na sala de aula
regular, é deixado de lado, na tentativa de inckxcluindo. Deste modo, quase como
uma profecia autorrealizadora, ha uma década Mig@03, p. 182) afirmou que “o
sistema de ensino é qualquer coisa, menos inclusives novas politicas estdo em
conflito com sistema competitivo e dividido que ndsrdamos, 0 que parece que
permanecera em cena por algum tempo”.

Nossa atual escola parece ser inclusiva em sensids— todos tém direito a
escola, e excludente em suas praticas e nem tpdesdem ou encontram espaco para
suas especificidades, pois a mesma ainda dividdur®s em normais e deficientes,
ensino comum e ensino especial. Possivelmente, raticgs vigentes revelam a
problematica da desigualdade social, caracterisstratural das sociedades capitalistas
e, com isso, ndo tém conseguido dar conta da #xlusas, sim, do seu angulo inverso.
Podemos dizer que o paradoxo inclusdo/exclusdcageaimovendo uma espécie de
violéncia silenciosa, quase imperceptivel, tanto parte das pessoas envolvidas
diretamente como para os coadjuvantes, como rdsulta uma Educacédo Inclusiva
versussociedadexcludente.

A violéncia simbdlica

A escola que néo vé o aluno como pessoa, mas simuamero de CID; que o
classifica em deficiente ou normal, ou que desdamnai as peculiaridades e as
diferencas como um valor humano; que sonha comrmatieal, ndo sabe lidar com o
aluno real. Sao violéncias silenciosas, violénicrdélica.

Para Araujo (2004, p. 102), a violéncia simboliéa @& vista em um “sentidato,
dada a complexidade e abrangéncia do tema, masdestgca um tipo de violéncia
instituida e presente no dia a dia que € aceitayporada e reproduzida pelas pessoas,
sem, na maioria das vezes, a percep¢ao de sua@nexast
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Este tipo de violéncia foi descrita, inicialmemey Bourdieu e Passeron (1970) e
descreve um processo de imposicdo da cultura hegemodsobre culturas
“minoritarias”, dominadas, geralmente com anuédomenvolvidos.

A perpetuacéo da violéncia simbdlica tem na esgpla grande aliada, na medida
em que, enquanto agente educacional, legitima erpada cultura dominante, pelo
conteldo da mensagem transmitida e pelo poder i@mkor que a relacéo

pedagégica instaura. Ao ignorar as diferencascal@&se constréi para um aluno
“padrdo”, distante do aluno real que esta presemMikiitas vezes naturalizada por
professores, pais, colegas, nas suas diversas estagides: humilhacéo,
menosprezo, desqualificacdo, rotulagdo e outrasnder de preconceito e
discriminacdo quanto ao traco da diferencaeIfQA, 2010, p. 118).

Sobre a violéncia simbdlica, manifestada na prgie@agogica, Vieira (2010, p.
119) nos faz um alerta, sobre suas formas de nstagfo como “um risco cotidiano,
nas metodologias, regras e técnicas adotadas cogmad ao nao ser flexivel e ao
reproduzir preconceitos”. Também aponta, como reatatao de violéncia simbdlica
na escola, adotar o discurso da “transmissdo der skbcarater totalitario”, deixando
marcas profundas no estudante, por priva-lo “dboetagdo de sentidos préprios”,
quando da inexisténcia de “mecanismos que assegefieazmente o direito a néo
discriminacéo e de violéncia simbdlica”.

Deste modo, urge uma profunda mudanca nos paraslighacacionais, para
assegurar a passagem de uma concepcao excludauee#ade e de escola para outra,
fundada na diversidade humana. Deve significar pnadunda mudanca em toda a
dindmica educacional, refletindo, principalmente, construcdo de novos sentidos
éticos e morais para a vida em sociedade.

Outro viés da exclusdo escolar é a exclusdo sa@makla que nega aos sujeitos
acesso formal ou informal, a seus direitos e opattdes diversas de participar de uma
sociedade. Como encontramos, nos trabalhos prooevyigla Unesco, a exclusao
social é estendida a falta ou insuficiéncia da npamcédo de parte da populacdo a
comunidade politica e social. Os sujeitos, na esadtdo em vulnerabilidade social,
exclusdo por caracteristicas da identidade que, ldomultifacetada e, sendo a escola
um lugar ainda moldado pela cultura da unidadeiferamdade, exclui o diferente e a
diferenca.

Entendendo exclusdo social para além da desigualdeohomica, percebemos
que é preciso qualificar outras dimensdes e prosesslturais e institucionais que
deixam, a margem do contrato social, 0s sujeitossem exercicio de cidadania,
desassistidas pelas instituicbes publicas e desadgsm pelo Estado. Assim,
historicamente, foram deixados os portadores deratitas, fossem elas fisicas,
psiquicas, emocionais, étnicas, religiosas, enfioBss.
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A escola foi, por muitos séculos, local de unidatieigualdades, de formacao de
sujeitos pouco singulares e de visGes e verdadésrmizadas. Mais recentemente,
passou a escola a incorporar um discurso da dffar@emas ainda muito fragilizado, pois
a estrutura escolar e a formacéo dos professoreacsgrega de fazer acontecer uma
pedagogia da igualdade, da uniformizacao.

Nesse processo, a inclusdo de alunos portadorelefiééncia, diferencas tém
sido um fardo para as escolas e professores, pmgiam-se sem preparo para tal.
Poucas escolas e professores fazem este trabathardgra a incluir. Em se falando de
exclusdo social, podemos pensar além da escolsapeo mundo do trabalho, em
como os sujeitos fazem parte da civilizacdo, assarea bens, ao trabalho, a saude, ao
cuidado. Dificuldades séo vistas na mobilidade adpande prédios, construcoes,
calcadas, pracas, etc., ainda precisam, de magexag adaptar-se para que o deficiente
possa ter acessibilidade. Como sociedade, quarmlateddemos padrbes minimos de
mobilidade e participacdo, estamos frente a siemgle exclusdo social, e esta
transcende os muros da escola, vai para a vidawegos e tem muitas dimensdes.
Porém, hoje, vivemos processos de muita excluséialsBara superar estas praticas, €
preciso desenvolver melhor a observacao; ter c@npiets para avaliar as diferencas;
entender seus contextos e dar menos diagnostiensod/ assim, que a excluséo social
€ parte de uma cultura vivida que é excludenteeesguorganiza, na escola, em seus
processos administrativos e pedagdgicos.

A violéncia na escola

Falar de violéncia na escola nos deixa muito ddsd@veis. Escola ndo seria um
lugar para a violéncia. Para pensar, importa censidos conceitos de violéncia que
conhecemos, 0 mais comum ¢é referente a violémsimafiao uso da forga fisica contra
alguém. Quando falamos em violéncia e inclusdofoamas violentas que tratamos
nesta reflexdo, buscam indicadores e qualificapaes “acfes ou omissdes que podem
cessar, impedir, deter ou retardar o desenvolvilmptgno dos seres humanos”. Por
exemplo: agredir fisica, psicolégica ou moralmeaigeiém ou deixar de denunciar uma
situacdo de violéncia observada.e(BNTONI, 2013, p. 150-151). Falamos, entédo, de
violéncias simbdlicas e estruturais na escola.mk@dade violéncias que ocorrem nas
relacdes interpessoais assimétricas, praticadaslgoém que deseja a satisfacdo de
seus interesses, tornando a vitima alguém sem ,pe@laracdo como nos diz Fromm.
(1978, p. 133). Segundo ele, o desejo de podes@@onigina da forca, mas da fraqueza.
A incapacidade do ser humano de ficar sozinho reae&ar suas potencialidades, com
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base na liberdade e integridade de seu eu, impalsia lutar, desesperadamente, para
conseguir forca e continuar vivendo.
Buscar uma cultura de paz, na escola, implica aupes as questdes que levam

0S sujeitos a desejarem a fragilizacdo, a dimimuigd outro. Implica questionar o

porqué; nos tempos em que vivemos, é comum O gdenainar outros.
Nesse Ultimo sentido, moderassume formas que se expressam no autoritariemo, n
destrutividade e no conformismo de autdbmatos. Norgarismo, o individuo se
dissolve em uma forga exterior; na destrutividadeplia-se, fazendo do outro uma
parte dele mesmo e, por conseguinte, adquirindiyar Wle que carece, como ego
independente; no conformismo de autdmatos, o iddosi ao sentir-se ameacado
pelo poder esmagador do mundo exterior, cessaradesmnesmo, assume o que lhe
€ imposto, tornando-se exatamente o que os oulimsA® anular a discrepancia
entre ele e o mundo, o temor consciente da sokdd@a impoténcia desaparece.
Segundo Fromm, essas formas racionais de expredspoderse dao como

decorréncia da inseguranca e do isolamento doithaivna sociedade. EIXEIRA;
CARDOSQ, 2008, p. 102-103).

Uma das logicas que geram a violéncia e a excldsdalunos portadores de
diferencas na escola pode ser estrutural e orgevaizaAs estruturas hierarquicas
escolares sdo autoritarias, ainda pouco dialogicanuito impositivas e diretivas.
Buscam, em suas praticas, a linearidade, a homilgelee excluindo as diferencas de
maneira geral. Outra violéncia estrutural € fal@ acesso a condi¢cdes sociais,
econdmicas; de acesso a saude, conduzindo os nigeree suas familias a
vulnerabilidade social. Na escola, se apresentamhararios inadequados, exigéncias
pedagogicas ndo adequadas, no trato distante,uta poeocupacdo com a presenca do
incluso, na falta de equipamentos e instrumentegssarios, No ndo reconhecimento
das aprendizagens diferentes das listadas nosuwogitradicionais, na selecao de
conteudos elitistas, na falta de competéncias desgrara conviver, observar e acolher
as diferencas nas salas de aula. Estas violémsiagdmo resultado e, também, como
indicador de existéncia, a pouca escolarizacdo pdotadores de deficiéncia, estes
passam pela escola, mas ndo acessam, com issopndigao social melhor, como, por
exemplo, a insercdo no mercado de trabalho, amodéde dos estudos além do Ensino
Fundamental, em sua maioria. E comum constatarmaganco nos anos finais do
Ensino Fundamental sem sequer serem alfabetizadasdo isso for possivel, podendo
configurar negligéncia pedagodgica. Boa parte daesrede ensino disponibilizam
monitores, na atualidade, para acompanhar a edtaneluso na escola. Cabe verificar
qual a formacéo destes monitores e qual o papeddgsempenham na monitoria que
fazem, visto que, muito frequentemente, vemos guaanitores, na pratica, assumem a
aprendizagem dos alunos que acompanham, o quespodema violéncia simbdlica,
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representada pelo afastamento e pela baixa pregimpdos docentes com a
aprendizagem e sociabilidade dos aprendizes.

Em termos estruturais escolares, podemos aponiala,aa violéncia pela
negligéncia de gestdo em praticas observadas éasivias escolas. A negligéncia é
outro indicador de violéncia escolar, que tambéneser percebida pelos resultados do
nao desenvolvimento de inovacado curricular parahanal o atendimento aos inclusos
que, desde sua criacédo, segue quase da mesma farmeesmo modelo de aula e de
materialidade das salas e escolas. Ha uma resplalesdd de gestdo que precisa ser
tornada competéncia para a inovacao, para a soldedproblemas pela avaliacdo
qualificada dos processos escolares.

Querer uma escola inclusiva requer pensar em stactedstica fundante, que
aponta para um processo de muitos questionameditdsgicidade e dinamico,
tendo em vista, ser esta organizacdo um lugar destrir conhecimento”. Ao
entendermos a escola como uma organiza¢do, estamaagferindo a um conjunto
de pessoas, interagindo entre si e com o context@ estrutura dindmica, que
necessita desenvolver relacfes abertas, inconchis@®nfianca e, enquanto espaco
de convivéncia, ter por caracteristica a vida imtes-relacdes reais e simbolicas dos
que dela participam. Também, como espaco de pedéstiza a mediagdo e o
conflito, fazendo da reflexividade elemento de agfo e inclusdo. EIXEIRA,
2008, p. 55).

A violéncia aos deficientes na escola, portantstexe nos preocupam as formas
mais veladas, menos identificadas, tdo excludentasto outras, tdo agressoras quanto
outras, tdo enfraquecedoras dos sujeitos, ja ardcadps pelas deficiéncias e pelas
condicbes sociais. Ha que se romper com o paradigadecional, para buscar uma
inclusédo dos deficientes; ha que se buscar fororapeténcia de convivio inclusivo; ha
que se construir e constituir fazeres escolares e@nplexos, mais resilientes, mais
relacionais e mais humanos, espacos mais humarnles amexpectativas, os desejos
sejam considerados e refletidos cotidianamentednag® como se afetam tais desejos e
expectativas nas relacdes do cotidiano, na tolexd@na intolerancia do acolhimento e
da refuta, do poder e do ndo poder, do fazer éiddazer.

Educacao para a paz e inclusao

A ideia de Educacao para a Paz nos motiva a baseardadeira sociedade que
valoriza e respeita as diferencas. Para Jares )20@Z nao é sinbnimo de estado
estatico de harmonia, caracterizado pela auséeaanmflitos, mas sim, entendida como
um permanente processo a ser debatido por todasnwalvidos. Trata-se de um
processo coconstrutivo, motivado por valores decgssolidariedade e negociacédo de
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conflitos. Para este autor, a Educacéo para a Rarxémentada em dois conceitos: a
paz e a resolucao pacifica e criativa dos conflitos

Individualismo, consumismo e competicdo Ss&8o eleasenpresentes na
contemporaneidade, os quais fazem parte do charf@odculo oculto”, atitudes
naturalizadas nas praticas pedagodgicas, as quasdger banidas. Autores de diversas
areas das ciéncias humanas, como Maturana (200@yia (2003), tém nos alertado
para 0 perigo de praticas pautadas no individualigmcessivo, como gerador de
competicdo e descompromisso com 0 outro, ou S&ja,0s aspectos sociais, ou mesmo
com o pensamento coletivo.KBNCO; MANZINI; PALMIERI, 2012).

Na organizacao escolar, as normas sao os espap&gitos onde as relacdes de
classe e poder interagem de modo a estabelecedeslae dominacédo. Sob forma de
experiéncias vivenciadas em conjunto, as normasna@dam a cultura escolar
dominante, excluindo os deficientes por serem @ifi@s e necessitarem de outros
regramentos para poderem ser parte. O individualesm competicdo, aléem de fazerem
parte das forcas culturais, econémicas e polititasibém exercem poder nessas
instituicbes, seja sob a acdo de um diretor aét@ijt de uma comunidade
discriminatoria, de administracdes conservadorga, de professores nao receptivos, e
pode ser quase impossivel exercer qualquer inflagmedagdgica nesses locais, nao
importando quanto conhecimento tedrico se possa ter

Romper com estas légicas de exclusdo pode padaanpdiacdo entre estrutura e
pratica pedagdgica, que exige um conjunto das ctémgpias (saberes dos professores)
internalizadas e conjuntos de necessidades esttaisinos alunos ou grupos, a partir de
disposicbes objetivas particulares (disciplinasulas) e que estruturam experiéncias
sociais (viver o cotidiano escolar). Nessa mediacéaacdes complexas sao
estabelecidas na organizacdo escolar, as quai®dEdo se tornar inclusivas, se a
escola contar com acdes coerentes de reconhecinmaatbacdo e reflexividade em
seus processos internos. Significa comecar pelopimento de explicacbes
reducionistas das praticas escolares, pela requsee@uzir as explicacdes e acbes a
l6gica dominante, seja do capital ou dos niveisdhigiicos superiores, dando énfase a
importancia da acdo humana e da experiéncia comfundamento tedrico de analise
da pratica, questionando os proprios pressuposiadundamentam, buscando novos
significados para sua acao social.

Colocar a experiéncia humana, direitos humanodegedicas em discussao nos
fornece pontos de referéncia para a questdo madafuental de como a escola pode
caminhar na construcdo de culturas de paz. De @acom Senge:

Esta ficando claro que as escolas podem ser resriattalizadas e renovadas de
forma sustentavel, ndo por decreto ou ordem e nemfigcalizacdo, mas pela
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adogdo de uma orientagéo aprendente. Isso sigeificalver todos do sistema em

expressar suas aspiragdes, construir sua constiérsila aspiracdo e desenvolver
suas capacidades juntos. Em uma escola que appmassmas que tradicionalmente
nédo confiam umas nas outras reconhecem sua paftituno do sistema escolar e as
coisas que podem aprender uns com os outros. (R0Q6).

Construir praticas de Cultura de Paz requer apremdempreender as razdes dos
conflitos. Compreender que os conflitos dependemodsas escolhas e da demanda de
estratégias para lidar com as situagfes. O conféta sempre se torna negativo, ele
desencadeia, conforme o envolvimento e a reacamdi® pessoa, consequéncias que
podem gerar um conflito negativo ou positivo.

O conflito, de certa forma, € uma ordem socialnfaumecessidade do ser humano
de cobrar as coisas, de perceber o que ndo estkaldo, reivindicar, acomodar
significados. As manifestacées podem ser consésitpara o bem comum, em que
alguém passa a ser lider de uma situacdo, cometivabde alcancar o sucesso. A
argumentacdo da(s) razao(bes) envolvidas em amflédo comunicagbes e
participacbes muatuas de determinados grupos. Ndaess conflitos sdo comunicacdes
dificultadas pela falta de assertividade, de cdiggara o dialogo, da massificacdo do
acesso a este espaco. Esta incluséo feita ndo temcairma organizacdo capaz e
preparada para lidar com tantas diferencas. Umalaestenos violenta € uma escola
capaz de dialogar, comunicar e conviver entre eifi@s. E preciso construir outra
escola baseada em valores humanizantes, e uma ogetada diferenca e da
amorosidade; assim como ressalta Moraes, cabecagiu

criar circunstancias para que tais processos auoorea evoluam, pois € na
cotidianidade da vida que a condicdo humana seae&labe a educacgéo fazer com
que os diferentes fendmenos do dia-a-dia sejanpapdws pelo individuo, entrem
na esfera do conhecido e sejam compreendidos sfdrarados pelo ser humano,
para que a energia da paz, do amor, da solidaeeglath justica possa ser liberada
no mundo. (2004, p. 322).

Neste sentido, € inquestiondvel a construcdo de mowa ética, em que as
diferencas sejam reconhecidas e valorizadas, qaeasease das relagbes escolares e
sociais, compromissadas com o bem coletivo e compraicas ndo competitivas na
escola, para minimizar a desigualdade social, éindgruma Cultura de Paz.
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Capitulo 4
Dimensdes da gestao de conflitos nas organizacfesséculo XXI para
a cultura de paz

Maria Suelena Pereira de Qua@ros
Ana Candida Pereira de Quadros

Introducao

A origem deste tema remonta a Antiguidade e adsdibs gregos, cujos escritos
ja apresentavam divergéncias conceptuais e visaktichs do Ser e de suas vivéncias,
com abordagens centradas em temas relacionadosflitosp deveres e costumes
quanto a Politica (Platdo), ao papel do Estado, @ostumes (Kant) e a Etica
(Aristoteles), dentre outros. Para Magano (1998,16), “entre suas varias acepcgoes,
conflito significa divergéncia em face de determdmanteresse”, logo, se aplica as
diferentes compreensfes sobre o mundo, aos ingsresss relacdes dos individuos.
Entdo, concebe-se a existéncia de diversidade elasice crencas, como elementos
caracterizadores do tema conflito. Nao se aprofuraeide texto a revisao historico-
filosofica sobre a origem do termo conflito; a mg&o € tdo somente procurar
desenvolver reflexdes para uma compreensdao maiadacudada a complexidade do
tema proposto nas inter-relacdes, desde as inf@giesas interorganizacionais, neste
século XXI.

Neste estudo, tem-se como pressuposto que nadd&easin conflitos, pois &o é
possivel compreender a vida social fora da exi&édos antagonismos, fora da
existéncia dos conflitos”. H@EIRE apud BRois, 2005, p. 44). Tendo presente 0s
antagonismos na vida social, entende-se que o weario é elemento ativo nos
diferentes contextos sociais, atuando em papeiersiicados, nos quais pode ter
atitudes dicotdmicas e paradoxais, a partir daovds que “é linguagem pluriforme.
Fala e silencia, grita e emudece, gargalha e eswlatse. O ser humano é palavra
ofertada e palavra recusada. E recusar a palasrauims € rejeita-los. O ser humano é
fonte exuberante de comunicacdo, e também nuclgidoride incomunicagao”.
(ARDUINI, 2009, p. 7). Tao relevante quanto tratar de ttosfg ater-se a comunicacao,
como elemento de interacdo humana. E um fator giaeilta ou a dificulta; que a
integra ou a dissocia, conforme a abordagem deidirdipdavia, neste artigo, ndo se
dard maior espaco para essa abordagem, dadaacimide texto e a complexidade do
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tema conflitos e suas interconexdes, com a buscarpa nova ordem de costumes e
praticas.

Este estudo revisita uma significativa base tedi@nto a conceitos, dimensoes e
compreensdes sobre o conflito e as inter-relachemhas, numa pesquisa exploratoéria,
descritiva, documental e qualitativa. Consideranggortante tais percepcdes e bases
conceituais estruturantes da sociedade atual, dendpn-se, também, que ja ha
recomendacdes historicas sinalizadoras da emeegénueécessidade de um novo olhar
sobre o tema, como o que consta da Declaracao mkez¥ede 1986. Nesse documento,
construido por um grupo de cientistas e pensadams/idados para o “coléquio
promovido pela Unesco”, com o titulo de “CiénciasFronteiras do Conhecimento:
Prélogo do nosso Passado Cultural”’, ha um alertgoitante para as geracdes
seguintes, de que “os valores predominantes emanmdtura se fundamentam no
determinismo mecanicista, no positivismo e nosmib”. ((REMA; D’A MBROSIO; WEIL,
1993, p. 141). Esses valores foram sinalizados cémbares de ameaca para a
humanidade, nessa Declaracdo de Veneza, que fazanmacacdo a um novo modo de
dialogar entre a ciéncia e outras fontes de contetdb na humanidade. Chama para
um olhar complementar entre Ciéncia e Tradicdossugondo que, a partir desse
movimento, possa haver “uma nova visdo de homenma mova epistemologia”.
(CReMA; D’AMBROSIC; WEIL, 1993, p. 141).

Ressalta-se a propriedade investigativa deste teoma Arduini (2009) esclarece
que a acdo humana é mais dialética do que dudlsgg, ha maior complexidade nas
relacbes do que simplesmente agir com base nestggeptivas: no bem ou no mal,
entendendo-se que as divergéncias entre “grupasteamas” sdo reais, mas que ha
também “O conflito dilacerante entre a forca carista e a for¢ca destrutiva na medula
do existir pessoal.” (ADUINI, 2009, p. 9). Em decorrénci&, vital que a questao
proposta neste artigo seja: O que sao os condlitiemno estes afetam as pessoas no seu
cotidiano, via sucesso ou fracasso, especialmeageorganizacdes empresariais, que
congregam muitas pessoas em intensa convivéncia?

No escopo deste artigo, enfoca-se a hipotese daggpessoas podem e devem vir
a ser reeducadas, quanto a perceber os conflisesi® impactos na sua estrutura de
vida, para gerar mudancas pessoais construtivagiaas terdo efeitos em suas relagdes
pessoais e profissionais, refletindo-se nas orgafiggs, nas quais venham a interagir. A
partir do entendimento de que o conflito é imane® grupos ou sistemas humanos,
ao explorar o tema e suas dimensdes, 0 objetive desgo € apresentar e compreender
0 conceito, mas, também, identificar como gerids nrganizacfes do século XXI, com
vistas a Cultura de Paz.
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A partir do exposto, tem-se que a definicdo deCalltle Paz estd embasada na
proposta da Unesco quanto a sua missao, pois pd'pito da Organizacao € contribuir
para a paz e a seguranca, promovendo cooperacé® antnacbes por meio da
educacao, da ciéncia e da cultura, visando a fegprerespeito universal a justica, ao
estado de direito e aos direitos humanos e libeslathdamentais afirmados aos povos
do mundo”. (Llkescg NoLETO apud DskIN, 2002, p. 7). Nesse sentido, o “Manifesto
2000 por uma Cultura de Paz e Nao-Violéncia fobeatdo por um grupo de laureados
do prémio Nobel da Paz. Milhdes de pessoas em todoundo assinaram esse
manifesto [...]", que tem seis pontos destacadespkitar a vida; ser generoso; ouvir
para compreender; redescobrir a solidariedadetaegevioléncia; preservar o planeta”.
A partir desse manifesto, a “Assembleia Geral dagdis Unidas declarou o periodo de
2001 a 2010 a Década Internacional da Cultura dee#0-Violéncia para as Criancas
do Mundo”. (DskIN, 2002, p. 8-9). Por conseguinte, também para o#tosdque
educam essas criancas, para 0s que interagem casn lebislando, cuidando,
protegendo e para aqueles que vao se tornand@s@utnedida que o tempo avanca.
Portanto, para a sociedade como um todo.

Compreende-se que essa proposta ainda esta emiariomanossa sociedade,
mesmo passados quase 30 anos desde 1986, quaridecid@acido de Veneza. E
tematica instigante e desafiadora, portanto, facastudo e a analise em temas tao
polémicos é, por certo, tarefa enriquecedora essac@ para a evolucdo da vida
pessoal, organizacional, social, atual e futura.

Conceitos e dimensodes: conflitos

Pelo senso comum, percebe-se que o entendimergasual € o de que “conflito
pode significar varias coisas: competicdo, incorbpiaade, luta, discussdo. O conflito
€ definido como um processo que comeca quando anba percebe que a outra parte
frustrou ou vai frustrar seus interesses”L\(Bs; MORESCH| 2006, p. 138-139). Essa
conotacdo gera impactos emocionais, na parte geense em desvantagem, e envolve
a preservacdo dos seus interesses, por sentiregedipada; dai a visdo geral dos
conflitos ser, culturalmente, mais negativa do gositiva, pelo que os individuos
tendem a evitar os confrontos.

Reconhece-se 0 tema em questdo, os conflitos, doerentes a condicao
humana, existindo de forma natural em grupos entargedes de todos os tipos,
estruturas e dimensdes, considerado desafiador lécongeituado, na teoria de
Robbins, Judge e Sobral (2010, p. 437), por afiemaexistir muitas definicbes para o
conflito, decorréncia de o entenderem como “umastfuwede percepcdo”. Entdo, se
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depreende que se o conflito ndo for percebido,éndEronhecido como existente. Essa
concepcao tem aparente correlacdo com a “teori@otdecimento” delineada por
Thomas Hobbes (1588-1679), filosofo, literato egaelor politico inglés, ao declarar
“ser a percepcao sensorial a base de todo conh&tam@CAPRA, 1982, p. 64). Hobbes,
ao considerar que “[...] ndo ha nenhuma concepg&spirito do homem, que primeiro
nao tenha sido originada, total ou parcialments,drgédos dos sentidos” @8BES apud
CREMA, 1989, p. 34), teve grande influéncia para os destue as teorias
comportamentais, que se refletem nas organizacgdes.

Assim, é importante ressaltar que existe umaigelatle no que o individuo
percebe, visto estar recebendo influéncias de vddtores e diferentes sentimentos,
frente ao modelo mental, que cria para represatgmwrminada realidade. GAIAR,
2005). Modelo mental se constitui em um conjuntecr@acas, paradigmas ou “imagens
internas profundamente arraigadas sobre o funcientordo mundo, imagens que nos
limitam a formas bem conhecidas de pensar e d§ENGE, 2000, p. 201). Os fatores e
sentimentos, que estdo inseridos no contexto dmeia dos individuos, vdo moldando
0S esquemas pessoais nas relacbes humanas, defi@lbocontexto social, politico,
cultural, intelectual e econémico, que permitemiradividuo formar a representacao
mental da realidade onde vive.E(luN 1943, apud AUIAR, 2005). Entdo, conflitos
existem “a partir de divergéncias de percepca®iast porque “as pessoas se colocam
em posi¢cdes antagonicas, caracterizando uma situagdlitiva. Desde as mais leves
até as mais profundas, as situacdes de conflito cefioponentes inevitaveis e
necessarias da vida grupal”. ¢&covicy, 1995, p. 146).

Conclui-se, entdo, que havendo pessoas em interdedqualquer tipo, ndo se
pode pretender que haja concordancia natural énc@ntportanto, os conflitos surgem
de modo latente ou declarado, podendo ser sutisamegados de violéncia. Nessa
perspectiva, tem-se “conflito como a percepcaoifdeethcas incompativeis, que resulta
em interferéncia ou oposicdo. Essa definicdo aleramga gama de acbes — desde atos
abertos e violentos até formas sutis de desacofBo&BINS, 2000, p. 268). Logo, falar
sobre conflitos de forma racional € bem mais féldl que vivencia-los, dadas as
emocOes deflagradas a partir deles. Os conflit@vomam tensdo emocional nos
agentes atuantes numa relacdo conflitiva, demandeapacidade para lidar com as
proprias emocdes e com as do outro. O conflitegela quando um dos agentes dessa
relacdo se sente ameacado quanto a sua satisfagée,gera frustracdo e da margem a
que este reaja. Portanto, o conflito se caractgraa 1) interdependéncia, visto ser
inerente as relacdes, onde as partes necessitardaumara, o que lhes da um grau de
poder e de delimitar restricdes; 2) incompatibdielade objetivos, que resulta em
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frustracdo; e 3) interacdo social, que € onde aflitts acontecem. (®NDEAU, apud
CHANLAT, 1996).

Segundo Moscovici (1985, p. 111) € preciso recoahgue “o conflito em si ndo
€ patologico, nem destrutivo”, estando atrelado iBerehtes aspectos, como:
intensidade —decorrente de como forem percebidos o grau e omentd da energia
gerada perante a situacao de conflito, bem conmiefrao impacto dos seus efeitos;
estagio de evolucde a baixa necessidade de intervencéo para a safiecéonflito é o
ideal desejado, pois quanto antes o conflito foced@do e trabalhado, menor sera o
dispéndio de energia para resolvé-lo e menor oadésglos membros; aontexto e
forma como é tratado —€ imprescindivel identificar e entender quais dsrés ou as
variaveis que provocam os conflitos, além de pecebmo os agentes ativos estdo
agindo perante o conflito: Evitam? Acomodam? Coempét Compromissam e/ou
colaboram?

Todavia, € fundamental ressaltar que ha funcoestiyas relacionadas aos
conflitos, visto que “previnem a estagnacdo deoteredo equilibrio constante da
concordancia; estimulam o interesse e a curiosidaele desafio da oposicao;
descobrem os problemas e demandam sua resolugécprfam como a raiz de
mudancas pessoais, grupais e sociais’ogtbvic, 1985, p. 111). Mallory (1997)
evidencia que o conflto nem sempre é negativo,epdd ser fomentador de
aprendizado e gerador de efeitos funcionais. Goaffuncionais sdo os que produzem
efeitos positivos e construtivos nas relacoes deatho, sendo que os disfuncionais
geram impactos negativos e sdo, potencialmenté&udkses das relacdes. ¢BBINS;
JUDGE; SOBRAL, 2010).

Corroborando, temos o discurso de Vasconcelos3(20019), que entende que,
atualmente, é preciso aprender a lidar com os itm)flem oposicdo a uma visdo
anterior em que “tradicionalmente, se concebia rlito como algo a ser suprimido,
eliminado da vida social. E que a paz seria fri@adséncia de conflito. Nao é assim
gue concebe atualmente”. Nessa reflexdo, o autimdunz a l6gica de que “a paz € um
bem precariamente conquistado por pessoas ou aderdue aprendem a lidar com o
conflito. O conflito, quando bem conduzido, podsuitar em mudancas positivas e
novas oportunidades de ganho mutuo’Ag¥ONCELOS 2008, p. 19).

Assim, os conflitos podem impactar de forma poaijtigelo estimulo a novas
ideias e percepcoes, vistas como geradoras de pelar “reducdo da apatia, da
estagnacdo e da resisténcia a mudanca. A existdacalgum conflito mantém um
grupo viavel, autocritico e criativo. Melhora a bgade das decisdes, estimula a
criatividade e a inovacao, [...] propicia um ambeede autoavaliacdo e mudanca”.
(RoBBINS, 2000, p. 269). Nessa visao, Nascimento e El S@@@R2, p. 47) salientam
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que “o conflito é fonte de novas idéfapodendo levar a discussdes abertas, com
diferentes opinides, 0 que o torna positivo”.

A partir desse entendimento, infere-se que os ibomfprecisam ser entendidos
como possibilidades de autoaprendizagem e crestmaodendo vir a se constituir em
processos de renovacdo, modificando relacfes eeatebj resultando em geracdo de
paz. Moscovici (1985) nos diz que os conflitosjralge inevitaveis, sdo necessarios a
vida grupal e organizacional, promovem crescimeat@aprendizagem, bem como
dinamizam e renovam pessoas e organizacoes. Reda®io a essa perspectiva o
pressuposto de que os individuos sao aqueles geedam em qualquer organizacgao e,
portanto, é deles que se espera a nova visdo de cprélito é positivo e transformador.

Entretanto, é preciso ter presente a compreensgaale aprendizado individual
pode ndo evoluir para aprendizagem coletiva, niaterste. Entdo, demandara que as
organizacdes estimulem estratégias para essa gagech, dando origem a sistemas de
aprendizado coletivo e sistematico. Podem e devampop acdes que provoguem um
repensar sobre o aprendizado nas organizacOestaRtmaSenge (2000, p. 264) aponta
ser necessario atentar para trés “dimensdes efitiH) pensar reflexivamente sobre
assuntos complexos e aprender a utilizar o potedaiadiversidade de muitas mentes;
(2) acao inovadora e coordenada numa dinamicaaldianca operacional no qual cada
um permanece consciente dos demais e age de maadolecoentar as acbes dos
colegas”; e, (3) interacdo entre equipes, visanedarl as novas habilidades a
organizacdo como um todo.

Quanto a primeira dimensdo, entende-se que exige-raflexdo-acdo e a
capacidade de relacdes de aprendizado, que evaloamdividual para o coletivo,
corroborando o entendimento de que o préprio peasae “um fendmeno coletivo
[...]; € preciso ver o pensamento como um fenéns&stémico que surge de nossa forma
de interacao e discurso uns com os outros3H(B 1978, apud B\GE, 2000, p. 267).

Na segunda dimensdo, evidencia-se a necessidadealstldho colaborativo,
centrado em processos e vivéncias que se pautancgdianca e pela acdo cooperativa
em beneficio de objetivos comuns, atrelando-seatpectos aos efeitos funcionais dos
conflitos, que no dizer de Robbins, Judge e SqBfHIO, p. 438), “apoiam 0s objetivos
do grupo e melhoram o seu desempenho”. Torna-safiadsra essa dimensédo na
medida em que os modelos mentais vigentes nasipagées ainda estdo atrelados a
um historico de trabalho focado no individual eional, que Crema (1989, p. 32)
denomina de “o homem mecanizado e alienado, t&actesistico de nossa época,
genialmente satirizado por Charles Chaplin em Tenpadernos”.

! Serdo mantidas as grafias originais dos autoresitades deste texto.
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Ja na terceira, torna-se fundamental que os ingdgidcomo sistemas vivos,
estejam focados em atuar de forma sistémica e lmrdenada pelos norteadores
estratégicos dos grupos e/ou das organizacOespvidsendo as acdes inerentes ao
trabalho de cada subsistema da organizacéo, deadosire grupos ou equipes, com a
disciplina do pensamento sistémico, conceituadaSmrge (1995, p. 6) como “um
modo de apreciar e uma linguagem para descreveender, as forcas e inter-relacdes
gque moldam o comportamento de sistemas. Essa lthscigjuda-nos a entender e
mudar sistemas de modo mais eficaz e agir em mealimbonia com 0S processos
maiores [...]", isto é, agregando valor ao todcaoigacional.

Conceitos e dimensdes: organizacdes

Importa definir o que se entende por organizacduartir de Barnard (1979, p.

94), quando ensina que “organizacao formal é uterss de atividades ou forcas, de
duas ou mais pessoas conscientemente coorden&sastorrelacdo, Morgan (1996)
sugere que as organizacdes sao sistemas vivospguam num amplo sistema, que se
denomina sociedade e/ou mercado, atualmente. Tgmniemos, porquanto Vivos,
precisam satisfazer suas necessidades, tornandgpgeante entender as relacdes entre
o ambiente e a organizacdo. Para ampliar essaémefar conceitual, bem como a
percepcdo do real significado e impacto das orgagfizs nas pessoas e, destas, na
cultura e no clima organizacional, € convenientealdm da concepcdo teorica e
metaforica de Morgan; é preciso recorrer a Matueawarela:

[quando]

falamos de seres vivos, ja estamos supondo qudgbacamum entre eles, do

contrério ndo os colocariamos na mesma classe gsigndmos com o termo

“vivo”. O que nao esta dito, porém, é qual é a pizaEcao que os define como

classe. Nossa proposta € que 0s seres vivos setete@m por — literalmente —

produzirem de modo continuo a si proprios, o quécamos quando chamamos a

organizacado que os define deganizacdo autopoiética (2001, p. 52, grifo do
autor).

Nessa perspectiva, apreende-se que a interacacsisi@snas vivos com o
ambiente ocorre por meio de perturbacdes origisdlesse ambiente, as quais devem
ser assimiladas pela organizacdo autopoiética, pananutencdo da propria estrutura
do sistema vivo, resultando dai um acoplamentateséi com o contexto histérico
daquele organismo. (@DROS, 2002). Maturana e Guiloff (1998, p. 13) indicanes
sistemas vivos e autopoiéticos possuem estrutnéarica “que Ihes permite interatuar
entre si de maneira recorrente, gerando um tipacdplamento estrutural ontogénico,
denominado dominio consensual; ou, interatuar cageuwmeio ambiente, ampliando
outro tipo de acoplamento estrutural, denominadp®tdo ontogénica”.
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No acoplamento estrutural ontogénico, em livrerpretacdo e compreensao, se
entende que o0 objetivo é preservar a vida e atesriconstituinte do sistema,
selecionando-se as interacbes de modo a obter nsmnsntre os interagentes do
ambiente externo. Nessa atitude de adesdo compkmende consenso as forcas
impactantes do exterior, o sistema autopoiéticmaetém preservado. Ja na adaptacao
ontogénica, vé-se que o0 sistema busca interagimddo mais ativo, procurando
readequar-se para continuar em relacdo, apesapatagbacfes do ambiente onde
esteja atuando. Visa, assim, assimilar modificacB@gortaveis na sua estrutura,
tornando-o mais apto a lidar com outras op¢desstimelo do sistema que o provoca.
Em sintese, aceita a necessidade de transformac@wolacdo para manter sua
integridade como organismo vivo. Decorre dai a ipdskde de aprendizagem para
agir e interagir com organismos autopoiéticos. Blessceituacao estdo os individuos,
por se tratarem de organismos vivos, que criarmantizam ambientes onde possam
atuar; a estes denominam-se organizacfes socmiseeipresariais, por decorréncia
conceitual e a partir da metafora de Morgan (1996).

Na tematica e abordagem deste artigo, essa consgiee@ instigadora e
estruturante de um novo modo de pensar e agir, g@irna compreensivel que é
preciso aprender e reaprender sobre todas as mkeckss que surgem nas relacdes
humanas, em todos os niveis de interacéo, sejassn@l, social ou profissional. E a
gestdo de conflitos na vida das pessoas e nasizaigaes, compostas por elas, € uma
dessas necessidades para a manutencdo da sudug@usthutopoiética, neste século
XXI. Pelo exposto, “pretende-se que o0 conceito idamizacao reflita a necessidade de
se pensar as organizagcdes como organismos viwb8mstos, auto organizadores”, a
partir da interacdo e das acdes coordenadas desage$@ADROS, 2002, p. 25). Nesse
teor, NObrega enfatiza:

Quando estudamos sistemas que se auto organizamdeparamos com a seguinte
novidade: as coisas no meio ambiente que perturbaequilibrio do sistema
desempenham um papel crucial para o seu crescineeatmlucdo. Dito de outra

forma: a capacidade de responder aos desafios idcambiente € que faz o sistema
crescer e evoluir. Qualquer sistema auto organizaeaiona assim. (1996, p. 252).

E dos individuos quem se organizam de forma coadiemas organizacdes e,
mesmo que ndo conscientes disso, que advém a8aglgge dao concretude a todas as
atividades inerentes a vida organizacional, embwm sempre tdo bem-coordenadas,
de forma consciente, em sua organizagdo autopmid?iecisam, assim, ter elementos
para realizar a construgéo e reconstrucao de snoses de suas relacbes, como forma
de evolucdo individual e, enquanto espécie humaaresformante, transformada e
transformadora. Nessa perspectiva, essas orgaagz&&m como fatores perturbadores,
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advindos do seu contexto, 0s inUmeros aspectosigfesade conflitos imanentes aos
seres humanos. Portanto, € preciso entender egrratique Freire nos ensina, quando
diz que “ganha-se consciéncia nos conflitos, pms) eles, o homem se transforma, se
educa e se reeduca”.RERE, 1987, apud Bois, 2005, p. 42).

Gestao de conflitos

Os conflitos nas organiza¢cdes tém maior foco nategdo negativa e afetam o
desempenho de grupos e/ou equipes, mas, se bedogjepodem transformar as
divergéncias em resolucdo de problemas, porque eestana das metas a serem
alcancadas por pessoas e organizacfes, que buscamcam elevado desempenho.
Estas, precisam buscar sempre o lado positivo dasercas de percepcdo, que
resultam em conflitos, a partir das demandas @acs, visto que, “se vocé aprender a
administrar o conflito, ao invés de deixar ele adstiar vocé, ira descobrir novas
idéias e novas solucBes para problemas e aprengiés sobre vocé no processo”.
(MALLORY, 1997, p. 97).

Em situacdes conflitivas, as pessoas comportamesemddo diferenciado,
revelando perfis de comportamento diferenciadosmdwsituacdo de conflito, as
posicdes adotadas pelos envolvidos geram impaetagie uma, ou outra parte, esteja
satisfeita ou insatisfeita, provocando diferenessuitados, a partir das possibilidades de
acdo e dos comportamentosuUBRE; THOMAS, 1976, apud BwbDICHT, 2000, p. 111).
Os autores ressaltam que tais comportamentos pddesgis nem se aplicam a todas as
situacOes conflitivas, como receitas prontas e atah Para cada situacdo, contexto e
caracteristicas dos agentes envolvidos, pode haveecessidade de escolha de
estratégias diferenciadas.

Todavia, conflitos ndo se resolvem por si, e, agimo se nada existisse de errado
nao trara alternativas de solucdo, entdo € preeiemar as questdes em confronto, pois
nao se pode esperar que o tempo acomode as qudstdEgentes, porque a situacao
tende a se agravar se nao for solucionada. Entoetaéd momentos em que é preciso
preservar interesses de uma das partes e, em ,oatnoelhor € ser cooperativo e
preservar interesses do grupo. Logo, o aspectoopial esta em ter visdo sistémica e
ampla da situacdo, com bom grau de sensibilidada pdentificar estratégias
adequadas, tendo perspicacia para bem aplica-las.

Comprovadamente, pelo que ensinam Wagner e Holtlen2002), sabe-se que
conflitos geram efeitos benéficos quando: 1) hanm=do e desejo de se discutir
percepcoes e ideias de modo a estabilizar e imtagreelacdes interpessoais; 2) houver
possibilidade de que as reivindicacdes de cadagadsam ser valorizadas pelas partes
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na busca de solugbes; 3) mantém-se o nivel de agativna busca de inovacbes e
mudancas; 4) se possa ter bem clarificadas assferdgchierarquia do poder, bem como
as naturais e necessarias interdependéncias; e fgcititar a delimitacdo e deixar
papéis entre individuos e grupos, preservando sosda identidade de cada agente
envolvido. Concebe-se que € preciso acdo coletiegpaco para a geracdo de tais
beneficios, pela concepcdo de Bohm (apemdcg, 2000), sobre o pensamento coletivo
de que este ndo pode ser aperfeicoado individusémen

Bohm (1978) aponta o didlogo como uma ferramenta @a aprendizagem
coletiva e generativa, complementada pelas técn@msdiscussdo. Dialogo na
civilizacdo grega era “significado passando ou mdweese através de [...], um fluxo
livre de significado entre as pessoas, no sente@arda corrente que flui entre duas
margens”. (8NGE, 2000, p. 268). Com esse argumento, ao dialogasemcontexto
relacional, um grupo ira acessar grande “conjueaignificado comum”, que néo ira
ser acessado de forma individual. Logo a aprendimagrganizacional necessita desse
importante processo dialégico para relacionamentosistrutivos, coletivos e
sistémicos. Bohm (apuB8eNGE, 2000, p. 268) sugere que “0 proposito do dialégo
revelar as incoeréncias do nosso pensamento”. Or asgtabelece trés premissas
fundamentais para um processo de dialogo efica2qdp): 1) os agentes do dialogo
“devem suspender seus pressupostos, colocandoemso“se estivessem suspensos
diante de nés”; 2) a totalidade dos participanteged‘encarar uns aos outros como
colegas”; e 3) € preciso que haja “um “facilitadgie “mantenha o contexto” do
didlogo. Com a utilizacdo dessas premissas, hasamdicdes para que o fluxo de
significados seja livre e ndo perca elementos esssnuma vez que os individuos tém
percepcodes seletivas de acordo com suas crengasepcdes mentais.

Ainda, na interacdo e no discurso entre as pesstiiza-se também o termo
discussédogue, segundo Bohm (apudnN&E 2000, p. 268), tem a mesma origem de
palavras como percussao e concussao, lembrandgogonde pingue-pongue em que
ficamos jogando a bola um para o outro”. A propaitadiscussdo torna-se util, pois
favorece a troca de diversos pontos de vista oosidds diferentes sujeitos interagindo
numa organizacéo, embora traga embutido, nesseitmae discussédo, a crenca de que
0 propésito de um jogo é “vencer”’ e, logicament®, dos lados desejara “vencer a
discusséo”, levar a melhor, e isso ird sempre miodlissensées no todo. Todavia, a
partir do novo modo de aprendizado e, combinandasseluas opcbes — dialogo e
discussdo, poder-se-a construir relacdes nas asiagentes interajam de modo
equilibrado e construtivo.

Depreende-se desta revisdo tedrica que é vitahdelser o aprendizado, transitar
de forma coerente entre dialogo e discussao edas agcorrentes de seus significados,
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para que os resultados possam ir além da mera eeng#o individual para uma
metanoiaque significa mudanca de mentalidade. O tem®ianoia para a cultura
grega significava uma mudanca ou alteracdo fundaierou, literalmente
“transcendéncia da mente”, interpretacdo essasadalipela 6tica de Senge (2000, p.
47), quando relaciona aprendizagem com metanoigo,La aprendizagem leva o
individuo a ir além do contexto conhecido e jarmaizado em seus comportamentos,
leva-o a novos rumos e patamares de compreensao.

Nessa concepcdo de evidenciar estratégias pareaai@fda gestdo de conflitos
nas organizacdes do século XXI, é fundamental ancessa abordagem na cultura
organizacional holistica, evidenciada por Weil (A9%o0 apontar pilares de uma nova
cultura organizacional holistica para as organigacdo terceiro milénio. O autor
propde recomendacdes as areas de gestdo de pegsaalk) a administracdo de
conflitos, no sentido de que a solugcédo dos cosfkieja proposta com base na verdade
com amor, sem julgamentos ou culpados, mas visandontrar a causa para buscar a
solucéo das contendas. O objetivo é a busca dermsm® harmonia, de modo que néo
se deve passar mais de um dia com magoas guardatasprocurar o dialogo e a
transformacdo dos fatos. Fundamenta-se essa préaposa cosmovisao holistica de
mundo, entendida a partir do conceito gregwos cujo significado € inteiro e
corresponde ao holismo, definido por Srpud GRemA, 1989, p. 60), que visualiza
o todo e as partes interconectados e interdepesgjanteragindo em sintonia com o
todo.

Na sociedade moderna, as tipologias de organizagdeslam préaticas de
competicdo e/ou colaboracdo impactando vidas, @r plr acdo de individuos em
grupos ou equipes, nas instituicbes empresarijaaigco-sociais, privadas ou publicas.
No ambito organizacional e no processo grupal,pacdade do lider e dos membros,
em compreender e diagnosticar divergéncias, seséadie de forma rotineira,
procurando agregar valor ao construir solucbesasdie para pessoas, pProcessos e
organizacdes. A proposta é criar ambientes maiffigec e que entendam a viséo
positiva dos conflitos, visando aprender a geridom novo olhar, fundamentado na
crenca de que a Cultura de Paz € “mais do que @asém conflito, a paz é um estado
de consciéncia. Ela ndo deve ser procurada no mextdono, mas principalmente no
interior de cada homem, comunidade ou nacaoki(\\ 993, p. 24).

O cotidiano social e organizacional mostra que ess@as possuem “atitudes
defensivas”, especialmente, em ambientes de amnfbu discordia, visto que nem

2 Jan Smuts (1870/1950) foi o precursor do paradigoistico atual, fildsofo, general e estadista sul
africano. Foi o criador do terntmlismo,no livro Holism and evolutionem 1926, publicado em Londres,
Greenwood Press, Westport, Connecticut, 1973.
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todos dizem o que pensam, pois alguns somente dizpe pensam ser o melhor, ou o
que o outro quer ouvir. Assim, visam a protecaoiddsiduos, em grupos, nos quais a
“confianca operacional”, necessaria ao dialogodaimdo existe. A ruptura desse

modelo de interacdo exige a presenca de liderargasformacionais, que estimulem

todos a “abrir suas defesas”, isto €, deixar asoc@veis zonas de acéo calcadas em
crencas pessoais, terreno ja conhecido e segum,jrgaragirem, sem blogueios, com

percepcdes que levem a uma visdo em comum. Véese qu

apesar de as rotinas defensivas poderem se t@mecialmente perniciosas em uma
equipe, por outro lado, as equipes tém capacidedpsciais de transcender a
defensividade — se houver um comprometimento veidadom a aprendizagem. O
gue é preciso — e isso ndo € uma surpresa — éigédo que realmente queremos,
tanto em termos de resultados da empresa quantorde queremos trabalhar em
conjunto, € um compromisso implacavel com a expresgerdadeira da nossa
“realidade atual”’. Nesse sentido a aprendizagene@umpe e o desenvolvimento de
uma visdo compartilhada sdo disciplinas irmés. Eladuem naturalmente juntas
visando criar a “tensdo criativa” em uma equipeN(&, 2000, p. 283).

Nessas organizacdes, onde ha conflitos, especisdnssn ndo forem geridos,
considerando-se a inerente defensividade e a‘“ftitersidade cultural, os sujeitos con-
vivem e, as vezes, somente sobrevivem, em meiesgzemtes controvérsias a respeito
de suas certezas e crencas morais. Nesse horigoptssivel constatar — no dizer de
alguns autores — uma crise civilizatoria continuaamodificada dos sentidos”.
(CorROMINAS apud HHN, 2012, p. 56).

Consideracoes finais

Corrobora-se as proposicoes deste artigo a pativeil (1997, p. 102), quando
enfatiza e ensina que “na cultura organizaciondistica, o homem nédo pode ser
considerado ‘recurso’. Teremos de encontrar uma iekminologia”. Enquanto isso
nao se da, vamos falar simplesmente das pessaagadicipantes e colaboradores,
considerando-se que as organizacbes sao organisiwos, porque formadas,
precipuamente por seres Vivos, racionais e pragaogsim, mas valorados por emocoes
e sentimentos. Tais caracteristicas, proprias eeregimente diferenciadoras de
individuos e organizacdes, deflagram acdes e reacoeflitivas ou ndo, mas presentes
na dindmica da vida e das relacdes humanas. Ersengee € preciso conceber o que
h&a de melhor no ser humano, suas potencialidadgtvps para que estas possam ser
aportadas em suas relacdes interpessoais e nadegymofissionais.

Percebe-se ser fundamental aquiaxis autopoiética humanizadora, centrada na
harmonia entre pessoas e nas suas relacdes istaEesem seus amplos sistemas de
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interacdo intensa, que sao as organizacdes ou saspie todos 0S segmentos
produtivos. Tal inovacao perceptiva € necessarna @gaalificar o clima organizacional
e criar ambientes onde haja maior enfoque em phissila emergéncia de ambientes de
Cultura de Paz. Paz que interconecte os diversddicps interagentes nessas
organizacbes e que seja instituida como valor aga¥gde impacto socioecondémico. E
preciso que renove a cultura organizacional, noi@m interno das organizacdes, com
repercussdo numa sociedade transformadora, maificpae produtora de vida
qualificada e saudavel, digna dos direitos humamerentes a vida.

Novos conceitos precisam ser estudados e incorpe@dinamica empresarial na
busca de vantagens competitivas e de organizac@s lmmanizadas, com viséo
positiva de seus colaboradores, de modo coletmoocmeio de promoverem melhores
estratégias de acdo competitiva, porém, sem esggeeedevem ser promotoras de
qualidade de vida. Nessa oOtica, as empresas tépertido para um novo papel
importante, diretamente relacionado aos objetivgmrozacionais de alavancagem e
manutencado da competitividade, e tém buscado cenhevas estratégias de gestdo de
pessoas e processos. Essa postura deve ser comigléane ampliada, quanto ao modo
de pensar e agir, com o0 pensamento de Margarettiéhéapud GPRA, 2002, p.127),
gque se expressa assim:. “Para administrar com éxttmnhecimento, temos de prestar
atencdo as necessidades e a dinamica intrinsesardawmano [...]. O capital de que
dispomos néo é o conhecimento, mas as pessoas.”

Tem-se a conviccdo de que as pessoas sao e sei@or cestratégico por
exceléncia, sendo que a manutencado das modermaasfate organizacdo do trabalho
exigira o comprometimento de pessoas altamente vauas e detentoras de
conhecimento sobre praticas humanizadoras, para gerconflitos interpessoais,
criando-se uma Cultura de Paz nas organizacoes desturbado século XXI. Tais
aspectos constituem-se verdadeiros desafios pgestdo organizacional e as inter-
relacbes entre lideres e liderados, especialmerta pecessidade premente de
aprendizagem pessoal, de como agir em Cultura deniRadificando modelos mentais e
paradigmas de vivéncia em sociedade.

A atual conjuntura socioecondémica impacta empresanpregados, exigindo
transformar desafios em oportunidades, em reswdamono forma de sustentabilidade.
Para isso precisa-se de lideres, que vejam opdddes de inovacdo nas relacdes
interpessoais, através da promocdo e transformdgadrabalho e dos ambientes
organizacionais, bem como dos inerentes confligpectos esses que exigirdo a
reeducacao permanente dos individuos em suas eéslagd organizacdes onde atuam,
através de novos modelos mentais que sustenters ag@as colaborativas.
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Portanto, tais demandas exigem a busca permanemteurp aprendizado,
individual e coletivo, que intensifique a conscieatdo sobre interculturalidade,
libertacdo de barreiras e defensividades, exigirdovivéncia do principio da
dialogicidade, porque “ninguém liberta ninguém, goi@dm se liberta sozinho: os
homens se libertam em comunhdo”rRERE, 1987, p. 29). Interpreta-se a ideia de
libertacdo de Freire, no contexto de modelos meetaia nova visao sobre conflitos nas
organizacdes, pela oOtica de que, passar a pelagar €@n um novo nivel de consciéncia
exige que os individuos se libertem de modelos amportamento centrados na
individualidade e em aspectos de mais competicauedale colaboracéao.

Concebe-se, pela exploracdo tedrica efetuada, jypessoas terdo como influir
fundamentalmente nas organizacbes e na estruturdedsua propria trajetoria
profissional, por terem aprendido novas habilidagle®mpeténcias para lidar com as
questbes conflitantes, visto que

a nogdo de competéncia esta associada a aspeptoscoatividade, dinamicidade,
versatilidade, flexibilidade, polivaléncia, autonam motivacdo, capacidade de
interagir e trabalhar em equipe, visdo de empratordelideranca, visdo

transdisciplinar, aprendizado permanente e contiantre outros. (BvA, 2001, p.
57-58).

Ha perspectivas de que a gestdo de conflitos nganiaacdes possa gerar
renovacao de crencas e valores, vigentes na cualtgemizacional, em que se promova
mais a paz, pelo desejo comum de contribuir de doculetiva para uma nova
cosmovisdo no pensar e agir dos individuos quemrstituem. Segundo Argyris (apud
SENGE, 2000, p. 201-202), “embora ndo se comportem (e&nge forma coerente com
suas teorias esposadas (aquilo que dizem), asgsessmportam-se de forma coerente
com suas teorias-em-uso (seus modelos mentais)”.

A partir dessas perspectivas de visdo positiva tQuaaos conflitos
organizacionais, pode-se declarar que ha espa@ @arir a ser de uma cultura
organizacional mais saudavel e pacifica, desde w@i® aspectos sejam bem
compreendidos e ocorra uma transformacao nas cremigiduais quanto ao papel dos
conflitos. Agrega-se a essa reflexdo o que MorpudaWEiL, 1993, p. 11) enfatiza
gquanto a necessidade de um pensar e agir maisadentro coletivo, pois um
pensamento que “ndo compreende a relagdo autorganivadora, isto €, a relacdo
profunda e intima com o meio ambiente, que ndo ceemgle a relacdo holograméatica
entre as partes e o todo, que ndo compreende cigiinde recursividade, um tal
pensamento esta condenado a insipidez, a trivildidato é, ao erro”.

Lévy (2001, p. 169) considera que “0 pensamentogampre a realizacdo de um
coletivo” dadas as fontes de inter-relacbes dossspensantes que o influenciam.
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Assim, ao pensar para agir, os individuos projegamsuas acdes o pensamento de
“uma megarrede cosmopolita [...]. Quando deixaneomednter a consciéncia individual
no centro, descobrimos uma nova paisagem cognitiags complexa, mais rica”, no
dizer de Lévy. (2001, p. 173).

A partir dos pressupostos tedricos apresentadeta @ complexidade desses
temas para a realidade atual, sugere-se contiraiidadpesquisas e estudos nessas
questbes de interconectar os individuos num novdetoomental, voltado a busca de
adaptacdo as transformacbes do ambiente, com bassintonia entre o0 seu
individualismo e o movimento do todo. Entende-sgaflador propor a construcédo de
uma cultura de paz, pressupondo uma nova mentalidad relacdes conflitivas.
Todavia conclui-se, acreditando que esse pensativaml dialégico e transformador
possa ser direcionado para uma Cultura de Pazrgasizacdes do século XXI, a partir
das aprendizagens e de novos modos de ser, peagarde todas as pessoas, que as
constituem e enriquecem.
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Capitulo 5
Interculturalidade e mediacao: uma reflexao a parti do programa de
mediacéao intercultural do centro de atendimento aonigrante de
Caxias do Sul

Juliana Camelo

[...] realidade é um entre todos, os outros dosrasit Fora do
entre todos, um dia é igual a outro dia, todos @s ¢do iguais,
neles ndo habita a diferenca.[...]Produzir a difeca com o
outro é criacdo do novo, da temporalidade; produziliferenca
com o outro, ndo contra o outro, é realizar uma faeélo. Todo
vinculo mediado produz uma diferenca. E 0 modmseréver o
amor no conflito(WARAT, 2001, p. 55-56).

Introducao

A crise humanitaria que o mundo vive hoje, aliadacrises econémicas que tém
atingido os paises centrais e repercutido de fdsmigal nos paises periféricos, faz
crescer as urgéncias humanitarias geradas a garfirga massiva de pessoas que, ao
migrar buscam condi¢c6es de vida digna fora de paises de origem. Buscam um
abrigo seguro para constituir sua vida. Nessed®ndi instituto do refugio torna-se a
saida para milhares de deslocados e também pasesqgue migram por causas
econbmicas. As politicas migratdrias dos paisesgi&mde importancia como resposta
as emergéncias humanitérias. Frente a essa reglidauitos paises tém feito um
caminho inverso ao do acolhimento, endurecendmléticas migratérias que se tornam
cada vez mais restritivas. Entretanto, também sergh o nascimento de iniciativas e
incansaveis agbes que buscam transformar essdadgliatuando na contraméo das
restricdes politicas e construindo canais e egieéde integracdo das comunidades
migrantes.

Com a globalizac&bg contato entre as culturas tem se dado de forais ampla
e intensa. As inter-relagcbes nem sempre se dacode positivo, pois sdo perpassadas
por uma série de diferencas histérico-socioculsudais diversos povos e etnias e nem
sempre ha uma disposicao para qualificar de moditiyam essas relagées. Mesmo que
de maneira dispersa, a interculturalidade vem pande as relacdées humanas, como

" Mediadora Intercultural do Centro de AtendimentoMigrante (CAM) em Caxias do Sul. Bacharela
em Relac¢des Internacionais pela Universidade Feder®elotas, representando a equipe do Centro de
Atendimento ao Migrante.

! Definicdo proposta por Santos (2009, p. 12): “Abglizacdo é o processo pelo qual determinada
condicao ou entidade local estende a sua influéntdao o globo e, ao fazé-lo, desenvolve a capdeid

de designar como local outra condicdo social oidaté rival. Aquilo que chamamos globalizacdo é
sempre a globalizacdo bem-sucedida de determimaddidmo.” Por este motivo, ele distingue quatro
modos de producdo da globalizacdo, os quais d@eroria quatro formas de globalizacdo, sdo elas:
localismo globalizado; globalismo localizado; cogmbtismo, e o patriménio comum da humanidade.
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uma resposta a tal diversidade. A consciénciadulierral exige um esforco de carater
reflexivo, e seré abordada neste artigo. Muitagsezconflito intercultural se manifesta
nos diversos aspectos da vida cotidiana. Nessedgertevemos aproveitar esses
conflitos de forma positiva, de modo a exercitapasciéncia intercultural.

Para Santos (2009), aproveitar os cenarios mlilirais ajuda a ampliar a nossa
incompletude cultural. Caxias do Sul parece-noslasses cenarios multiculturais pela
sua historia marcada pela presenca, no seu init#o, imigracdo italiana e,
posteriormente, pelas migracdes internas além d&s recentemente, pela presenca
significativa de novos fluxos internacionais orinoedlo Haiti e de paises africanos. De
modo particular, esses imigrantes internacionaisacterizam-se pela diversidade
cultural e religiosa, que contrastam com a cultocal e colocam novos desafios a
convivéncia e a integracdo. Nesse contexto é quge so Programa de Mediagcao
Intercultural do Centro de Atendimento ao Migrante.

O presente artigo tem por objetivo geral fazer ureflexdo a cerca da
interculturalidade e da mediacdo no contexto daragép, a partir do Programa de
Mediacao Intercultural do Centro de Atendimentdviigrante, de Caxias do Sul. Para
tal, é feita uma revisdo do conceito de intercaltdade, na perspectiva de Santos
(2009), bem como uma reflexdo sobre a sua impaadracatualidade, quando tratamos
de direitos humanos. Revisar-se-a, também, umalatpem tedrica do procedimento de
mediacdo, focado, em especial, nha abordagem tramsfora desse procedimento,
tendo como autor-norteador Warat (2001). Desta dpwisa-se apontar um caminho,
nesse novo viés de mediacdo, presente em muitesspailropeus, que torna-se cada
vez mais necessario no contexto migratorio brasilei

Interculturalidade e migracao

A realidade da mobilidade humana esta diretamegddd a questdes importantes
dos Direitos Humanos, necessarias ao reconhecimgatalignidade humana e a
emancipacao do ser migrante como sujeito. Atualepeag preocupacdes com a crise
humanitaria,bem como os fatores que geram a migracao, a rezgao migratoria, as
relacdes de trabalho e as garantias de direitosys@ensdes globais que demandam,
além de preposicdes juridicas e politicas, umactepgdo social que resgate nas
relacdes sociais a inegocialibidade do valor da fagimana.

Emerge no contexto migratorio, num segundo plaomocuma etapa seguinte a
esse processo, a necessidade de buscar formasfgudi@r o entendimento, a

2 Em meméria ao menino sirio Aylan Kurdi de tréssade idade que morreu afogado apés o naufragio
do bote que saia da Turquia com destino a Gréeae estava com sua familia fugindo dos conflitos no
pais de origem. E tantas outras pessoas andnireas@uem € morrem em busca da sobrevivéncia.
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comunicacado e a integracdo dos imigrantes em todss aspectdsda dignidade
humana, para que se efetive o sentimento de parteogial, indispensavel para a
cidadania plena. Nessas relacbes, € possivel motificuldade de comunicacdo e
compreensao da “lingua do migrante”. De acordo édberton (2014), a expressao
lingua do migrantefoi usada no X Congresso Mundial de Mediat#mta-se que a
questao referenteltngua do migranteé apropriada na medida em que, além da lingua
oficial do pais, ha diversas linguas ou dialetos wariam de comunidade e de regido.
Séo linguas ativas e extremamente preservadagnapixdo que observamos no caso
de Caxias do Sul, em relacdo aos imigrantes sesssgalque falam Wolof uma das
linguas mais faladas no Senegal, dos imigrantessgargue se comunicam amplamente
emHausaou Twi linguas de Gana e ainda dos imigrantes haitiammsocCreolle
Devido as recentes transformacdes da realidadeatdigr, a Comigrarapontou
também para a importancia dos processos cultu@iso creferéncias de acdo das
politicas migratdrias. Tais referéncias aludema@essidade de uma rapida e sustentavel
insercao social da pessoa migrante, a incorpom@d@dealidade migratéria, na rotina dos
prestadores de servigcos publicos, e o desenvoltomeéa ferramentas efetivas para
intervir no complexo cenario da realidade migraobefiniu também alguns preceitos
basicos para o atendimento digno das necessidadesigrantes, tais como:
[...] entender como artificiais as justificativaarp diversos processos de segregacao;
diagnosticar as lacunas de atendimentos e prestigcdervicos e direitos sociais,
culturais e econdmicos como falhas no atendimes&rem sanadas; buscar romper
a invisibilidade do tema migratério, seja ela icienal ou acidental, que gera
barreiras espontaneas para acessar servicos esseocno a Educacao e a Saude, e

promover condi¢des igualitarias na participacadviddal e coletiva, na construcao
do futuro econdmico, produtivo, cultural e socialghis. (OMIGRAR, 2014, p. 5).

Sabemos que o processo de integracao plena deaneigma sociedade brasileira
€ complexo. As diretrizes levantadas pela Comig@mstituem-se em importante
avanco no processo de reconhecimento da dignidadaria do ser migrante. Contudo,
sabe-se que o caminho de construcdo de uma soeiedimicultural, baseada no
respeito muatuo é longo, mas as barreiras que SEseEM nesse processo podem
tornar-se oportunidades positivas de transformagémcultural.

% Aspectos tais como: cultural, religioso, laboealyucacional, familiar, entre outros.

* Realizado em Génova, na ltalia, dia 22 a 27 dengmb de 2014, no qual o tema principal foi a
mediacao intercultural.

® De acordo com o texto-base, a Comigar (2014) iiifsntque as raizes da regulacdo dos fluxos
migratérios encontram-se no histérico colonial 8 mégracdes forcadas para praticas escravistag a g
prépria ocupacao do territério nacional foi marcada incontestaveis violaces de direitos humahAos.
forma de controlar esses fluxos migratérios foratnueurados na submissao dos grupos sociais, dafor
instrumental e utilitarista. No sentido contrariesde movimento, a Conferéncia buscou apontar as
principais diretrizes de tratamento aos imigraetesnigrantes brasileiros.
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Cada vez mais mostra-se necessario mudar as |&atesformar as perspectivas
que se mostram preconceituosas e xenoéfobas, enpepByss interculturais e
emancipatorias. Mudar as lentes, a fim de ver aerg da diversidade cultural, da
convivéncia com a diferenca, da oportunidade destoamacdo de si mesmo nessa
inter-relacdo. O contato com o diverso torna-sdéo@is por exceléncia de uma
experiéncia de complementacédo da incompletuderatlfconsciéncia autorreflexiya
Santos (2009) afirma que todas as culturas saanijpletas e que, caso houvesse uma
cultura plenamente completa, ndo haveria motivoa paexisténcia de outras culturas.
Afirma também que a incompletude cultural ndo pede vista desde o interior da
propria cultura, pois essa consciéncia nao exst®ina direta. O que ocorre € a falsa
impressdo de que a propria cultura € completa, oneth até mais avancada em
determinados aspectos que oufras.
Para Santos (2009), existiriam cinco premissasiélogb intercultural sobre os
direitos humanos, que rompem com as raizes delsmuaiversalismo.
(a)Todas as culturas aspiram a preocupacdes eesaldtidos independentemente
do contexto de seu enunciado; (b) Todas as cultpoesuem concepcdes de
dignidade humana, mas nem todas elas a concebenteremos de Direitos
Humanos; (c) Todas as culturas sdo incompletas ablgmaticas nas suas
concepcodes de dignidade humana. Se cada cultusa s completa como se julga,
existiria apenas uma s6 cultura. Aumentar a cons@é&e incompletude cultural é
uma das tarefas prévias a construcdo de uma cdwepglticultural de Direitos
Humanos; (d) Todas as culturas tém versdes difesede dignidade humana,
algumas mais amplas do que outras, algumas coniramiccde reciprocidade mais
largo do que outras, algumas mais abertas a aritasas do que outras; (e) Todas
as culturas tendem a distribuir as pessoas e @ogrepciais entre dois principios
competitivos de pertenca hierarquica. O principioigualdade e o principio da
diferenca. Embora na pratica os dois principiosagreponham frequentemente,
uma politica emancipatéria dos Direitos Humanosdmber distinguir entre a luta

pela igualdade e a luta pelo reconhecimento iguaitdas diferencas, a fim de
poder travar ambas as lutas eficazmentent8s, 2009, p. 14-15).

Tais premissas poderiam levar a uma concepcéao régodi humanos que se
organiza como uma constelacdo de sentidos locaigjamente inteligiveis e que se
constituiria como uma rede de referéncias emaraipat

® Um exemplo de hermenéutica diatépica é a que modegar entre doposdos Direitos Humanos na
cultura ocidental, dcoposdo dharmana cultura hindu e éoposda ummana cultura islamica. Vistos a
partir dotoposdo dharma os Direitos Humanos sdo incompletos, na medid@eenndo estabelecem a
ligacéo entre a parte (o individuo) e o todo (onmws). Vista a partir ddharma a concepcéo ocidental
dos Direitos Humanos esta contaminada por uma sanmauito simplista e mecanicista entre direitos e
deveres. Apenas garante direitos aqueles a queenepagir deveres. Por outro lado e inversamengto vi

a partir dotopos dos Direitos Humanos, dharmatambém é incompleto, dado o0 seu enviesamento
fortemente n&o dialético a favor da harmonia, aculb, assim, injusticas e negligenciando totalmente
valor do conflito como caminho para uma harmonigsimiea. Além disso, dharmanao esta preocupado
com os principios da ordem democratica, com adéde e a autonomia, e tende a esquecer que o
sofrimento humano possui uma dimenséo individuabirtivel: ndo séo as sociedades que sofrem, mas
os individuos. (8NTOS, 2009, p. 15).
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Ainda de acordo com o autor haveria também cinaudicdes basicas para
trabalhar a consciéncia reflexiva da intercultdiadie. A primeira condicdo € o
momento da frustracdo ou do descontentamento confilra a que se pertence. Esse
sentimento suscita a curiosidade para se conhadessoculturas. Da completude
fechada de uma cultura para a incompletude abema@aaconsciéncia autorreflexiva.

A segunda condicdo para a interculturalidade, sstm@antos (2009), é partir do
ponto que representa o circulo de reciprocidades raaiplo, aquele que “vai mais
longe” no reconhecimento do outro, das versdesiraudt estreitas as versdes amplas. A
terceira condicdo é a importancia do estabelecondmdialogo intercultural partilhado,
ndo mais unilaterdlguando cada comunidade cultural decidir que estdta O tempo
para que sejam dados 0s passos no sentido doaliategcultural séo importantes, pois
essa pausa impede que tal consciéncia se transfenrme&onquista cultural. Aos
movimentos e as organizacdes cosmopolitas, Sa2@09) afirma que cabe defender as
virtualidades emancipatorias.

A quarta condicédo trata da importancia dos temesnsescolhidos por matuo
acordo, e nao unilateralmente impostos. Tanto osepas como os temas do didlogo
devem resultar de acordos mutuos. Mesmo que a igEn@a dos temas seja dificil de
alcancar, esta condicdo é muito importante, nadaesin que € a partir dela que surge a
nocéo de incompletude da cultura. E, finalmentgyiata condicdo parte do pressuposto
de que o principio da igualdade deve egbari passu com o principio do
reconhecimento da diferenca, seguindo a seguirgmigsa: “Temos o direito a ser
iguais quando a diferenca nos inferioriza; temaodgireito a ser diferentes quando a
igualdade nos descaracteriza.A{$os, 2009, p. 18).

As reflexdes postas por Santos contribuem para feex@i® acerca das
possibilidades e dos limites da mediacdo no comtesat interculturalidade. Como é
possivel alcancar e galgar relagdes sociais paifaela interculturalidade? E possivel
ter uma cultura completa? Tais questionamentosisponto de partida para olhar as
culturas pelo viés da alteridade e do respeito myusem cair na armadilha dos
julgamentos qualitativos de bom-ruim, melhor-pidtssim tem inicio o dialogo
horizontal, sem hierarquias.

As premissas e condi¢cdes propostas por Santosypddeponto de vista macro
das relacdes entre as culturas, porém, podem lssadgs no ambito micro das relacdes

" O autor afirma que “o estabelecimento unilatexlfich do didlogo intercultural é diferente quando
tomado por uma cultura dominante ou por uma cubutzordinada. No primeiro caso, frequentemente
manifestam-se objetivos imperiais, como a ‘lutat@ro terrorismo’, enquanto no caso de culturas
subordinadas trata-se, muitas vezes, de autodefésaa impossibilidade de controlar minimamente os
termos do dialogo. A vigilancia politica, cultumkpistemoldgica da hermenéutica diatopica €, pois,
condicao do éxito desta”. A8T0s, 2009, p. 18).
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entre as pessoas de diferentes culturas. Sabeeserglacao entre as culturas tornou-se
um tema cada vez mais pautado, frente aos complexdsnenos migratorios. As
migracfes em um sentido positivo permitem contattbecas culturais, abrindo espaco
para a reflexdo das incompletudes de cada cultaro que a nocdo de
interculturalidade ndo é espontanea ou direta;,d8ne ser trabalhada constantemente,
como um exercicio de alteridade mais amplo, poiplianos parametros culturais do
outro. Talvez as pontes culturais sejam um poucs s@mplexas de ser construidas,
mas sao possiveis a medida que se favorecam egaacyue se estabelecam.

Como método de intervencdo socialLi@IRA, 2005), ha varios niveis e em
variadas éareas; a Mediacdo Intercultural pode fgigni um salto qualitativo na
abordagem do dialogo intercultural com cidadaos diferentes origens, com a
finalidade de alcancar o reconhecimento da digedadnana, independentemente da
nacionalidade ou etnia. A mediacdo é uma estrat@gito eficiente para o exercicio da
interculturalidade, no cotidiano das pessoas, eridétde em relacdo ao proximo, o
respeito mutuo.

Reflexdo tedrica acerca da mediacéo

A mediacdo de conflitos € um campo de atuacdo reatrente amplo,
considerando a diversidade de conflitos e divergémgpue surgem no convivio entre as
pessoas, e na inter-relacdo entre culturas difessehesse sentido, a sua conceituagcao
encontra dificuldades em identificar o alcancettladade mediadora. Reboucas (2010)
afirma que nédo se pode ignorar a necessidade ddlexitalizacdo da mediacdo como
procedimento; também €& necesséario ter uma abepiara a compreensdo das
divergéncias, para além dos limites das decis@isigis e do carater litigioso. Quando
tratamos de diferencas culturais, faz-se necesséma maior flexibilizacdo e
compreensao do conflito, precisa-se incluir a mikturalidade. Nessa perspectiva, ndo
€ possivel identificar a mediagdo como um concddohado e passivel de
uniformizacdo da sua classificacdo. Coblafirma que a atividade mediadora pode
multiplicar-se em diversos papéis, para adaptaissmntingéncias de cada conflito.

® Reboucas (2010) citando Cooley (2001) pontuoursigixemplos de como a atividade mediadora pode
se transformar: dentre esses papéis, ela cita éewsh de canais de comunicagdo; a legitimagédo, que
envolve o reconhecimento dos direitos de si progeialos demais; a facilitacdo de processos; a f@oma
de novas liderangcas e negociadores; 0 aumento alesos, trabalhando como assessor técnico em
questdes relacionadas a necessidade de peritoss dans, tendo em vista 0 aumento de possibilddade
de acordo; a exploracdo de problemas onde assumpapel terapeuta; o bode expiatério, que se
compromete com os resultados atingidos pelas paatessimindo eventualmente responsabilidades e
culpas, solidarizando-se com as partes; o agenteatldade, que ajuda a construir o acordo sabistae
realizavel; e o papel de lideranga, transmitindgusenca e tomando iniciativa por meio de sugestdes
procedimentais ou substantivas” EG®OUCAS 2010, p. 36 apudd@LEY, 2001).
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Dentre as abordagens teoricas encontram-se deiemefais importantes, porém
divergentes. O primeiro busca uma abordagem marsct da mediacado, focada na
construcdo do acordo, e o segundo, uma abordagesfdrmadora, com enfoque na
aprendizagem e na subjetividade dos individuosleitos.

No que se refere a abordagem técnica, encontramo®nte referencial norte-
americano, embasado r@ommon Law, qudoca no raciocinio, na técnica e nos
resultados alcancados.HBoucAs 2010). Warat (2001) define essa abordagem como
corrente acordista, que considera o conflito dgititcomo um problema a ser resolvido
nos termos de um acordo.

Ja a segunda abordagem, segundo Warat (2001 préeate transformadofayue
pensa a atividade de mediacdo como um instrumeataidadania, a partir do
referencial coletivo e da transformacao protagat@zpelos individuos. Consiste na
perspectiva do conflito como uma oportunidade pagacontro consigo e com o outro,
com o objetivo de melhorar os vinculos. E uma cueseecoldgica, holistica e também
psicolégica do conflito. Warat (2001) fala de pro@o da diferenca com o outro, ou
seja, incluindo o outro. Para essa abordagem, ml@&secundario, tendo um destaque
mais retérico ao longo do procedimento do que paopnte finalistico.

Warat (2001) conceitua a mediacdo em termos debdetesle e de humanizacao
totalizadora das relacées humanas, e a define tam@rocedimento indisciplinado de
auto-eco-composicao assistida dos vinculos comditicom o outro em suas diversas
modalidades”. (WWRAT, 2001, p. 75). Ele afirma que é um procedimeraanedida em
que corresponde a determinadas técnicas, a poscipstratégias e rituais, que tém
como finalidade a busca de um acordo; para isswa teevisitar os conflitos para
introduzir a diferenca nos mesmos e assim trangfdos: E indisciplinadgor ser um
campo heterodoxo, pois o mediador precisa de conbatos de diversas areas para
poder se mover com liberdade no interior de unitéeiw aberto e introduzir algo de
novo que podera transformar o conflito.

E um procedimento de autocomposifdassistida, pois requer um terceiro
imparcial que ajude as partes em seu processo sUenasos riscos de sua propria
decisdo e do andamento transformador do conflém. & pessoas, protagonistas da
mudanca, que tentam chegar ao ponto de recompodasgioelacdes, através de um
olhar interior de alguns ingredientes afetivos, @dos a elementos externos juridicos,
patrimoniais, que possam gerar o diferente e dueHo.

°® Também é conhecida como mediac&o alternativarapigedo reencontro.
19 A autocomposicéo na mediacdo proposta por Wadtlj2se refere & tomada de decisdo, em que as
partes do conflito decidem, elas mesmas, sobrevagyé@ncias e assumem o risco dessa decisao.
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E um procedimento assistido, pois 0 mediador, dedaccom Warat (2001), tem
que trabalhar com as partes para que aproveitafotcacomo uma oportunidade para
renascer, refletir e impulsionar mecanismos integpque a situem em uma posi¢cao
ativa diante dos problemas. O mediador tem o pdeetstimular cada individuo do
conflito para juntos encontrarem a estratégia ¢fe $eguir, para superar a situacao e
recomecar. Ajudar os participantes a encontrarera pasicdo ativa, autbnoma, para
enfrentar a situacao.

O procedimento de mediacdo ocorre sempre em nomacaimo. Para Warat
(2001) néo significa que o acordo seja importaglieeda prioridade para a producéo da
diferenca, instalando o novo na temporalidade. &@md® com o autor, a mediacdo
transformadora € um processo de revisdo dos am)flatravés da interpretacdo que
ocorre no espaco simbodlico da incomplettddo conflito. Nessas situacdes, a
linguagem € incompleta, pois cada enunciado egtié@toede segredo. Warat (2001)
ressalta que € na encruzilhada de segredos dosiathom que se encontram os elos
perdidos e, assim, produz-se a diferenca como &wcde alteridades. Ele afirma que é
0 segredo que inaugura o trabalho da mediacdo. @iadw’ apenas auxilia na
interpretacal e na escuta, ndo cabendo a ele interpretar.

A caracteristica principal da mediacao é a faciitana interpretacéo, trabalhando
o segredo do que foi enunciado com a pretensacodezr a diferenca, interpretando a
historia do conflito e pelo reconhecimento simwkom o outro. E assim ocorre uma
transferéncia do local do conflito para um espacgale ele se torna uma oportunidade
de transformacéo (um espaco pedagogico).

Mais do que técnica, procedimento ou teoria, a agédi € uma postura, um modo
de interagir com pessoas em conflito, de colocameposicdo comunicadora de uma
escuta no sentido analitico e construtivo. O mextiddve ser um terceiro imparcial que
ndo pode decidir sobre o conflito, mas pode exeecetarefa de criar espacos
transacionai$’. O mediador ajuda na reconstrucdo simbdlica, qeeplrmitira uma
transformacao do conflito e/ou a resolucédo do megpruagonizada pelas partes. O
terceiro pode chamar o outro ou os outros envadvido conflito para o local das
transferéncias, e assim tentar que cada um fagaroieio de olhar-se a partir do olhar
do outro, transformar-se e reencontrar-se em sopriprexisténcia, com o fluxo da
vida.

1 E fundamental trabalhar os n&o ditos do sentide, expressam o conflito mais do que o que esta
explicito. A mediacéo é feita de infinitos detalleesheia de subjetividade.

12'0(a) mediador(a) deve interpretar no entre-nés \dosulos e dos coracdes e ajudar as partes
interpretarem o ocorrido.

13 Warat (2001) ressalta que o interpretar ndo tearetensdo de dominacéo, mas de busca & producéo
conjunta de uma diferenca.

4 0 entre-n6s afetivo e informativo facilita aos elwidos a tomada de decisao.
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A divergéncia é tdo produtiva quanto a convergén&igue inclui o outro e o faz
indispensavel; permite que os envolvidos se colague conflito e se movam, atuem e
joguem. Warat (2001) chama a atencdo do mediadzendb que o terceiro tem a
funcado de tentar recolocar o conflito no fluxo dday retirando-o do espaco negativo e
destrutivo. Deve inscrever o amor entre os fluxegativos e destrutivos dos conflitos,
colocar o amor entre o poder, a dependéncia e andgoéo. Dessa forma, as
intervencdes desse modo de mediar alcancam “idéakdll importancia no
procedimento de implicacéo, escuta, interpretagéansparéncia.

Em termos de autonomia, cidadania, democraciaegairhumanos, a mediacao
configura-se como um instrumento repleto de exexigraticos que educam, facilitam
e ajudam a produzir a diferenca e a realizar adanda decisédo, capacitando as pessoas
para se autodeterminarem na relacdo com o outi@b@lho de reconstrucdo simbdlica
das divergéncias permite formar identidades cuium@m sentimentos de pertenca e de
responsabilidade, que geram as transformacdes epasacfes. Dentre 0s meios
utilizados se encontra a estratégia educativaabizagdo politica da cidadania, dos
direitos humanos, da democracia e da emancipacao.

Programa de mediacéao intercultural do Centro de Atadimento ao Migrante

A realidade migratoria no Brasil € cada vez maiemdificada em seus tipos de
fluxo e nas caracteristicas de origem dos migrahleta-se que este € um cenario novo
no qual atores de culturas distintas interagem nmas diversos espacos da vida social.
O ambiente de trabalho, assim como o0s servigosiqa8ble privados de saude,
educacao, moradia sdo espacos nos quais, cadaarezas multiplicidades culturais
tornam-se evidentes. Frente a essa nova realidatke,das questdes que se coloca €
como sera a atuacao desses diferentes atores exontexto social ainda marcado pela
crenca em uma democracia racial, artificialmentasttaida, mas que se mostrou
incapaz de superar uma heranca cultural coloraalist

O campo das migracoes, especialmente as inter@asjod produtivo para o
exercicio da mediacdo, uma mediacdo com um viésedife, como propde Alberton
(2014), apos o X Congresso Mundial de Mediacéo. edisicdo Intercultural dirigida a
grupos migrantes € um processo em construcao,epassita aprofundamentos teoricos
e praticos. Esta modalidade de mediacdo tem senddgelo em varios paises da
Europa, que veem na mediacéo intercultural umadatenintervencdo social, que atua
com a finalidade de enfrentamento das situac6esxdkisdo das minorias étnicas
resultantes da imigracéao.
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A partir da experiéncia de mediacao intercultuslRbrtugal, podemos ter uma
boa nocdo da dimensdo dessa pratica. Oliveira J2@0Bma que a mediacdo
sociocultural tornou-se uma técnica e um métodadarental, para que a realidade
intercultural se torne possivel, como um processounicacional de transformacéo do
social, (re)estabelecendo as relacbes sociais enltando para a direcdo do
entendimento, da aceitacdo e do respeito do outro.

Em Portugal, um dos paises precursores na implagémtda mediacao
intercultural no ambito publico, a Obra NacionalRiestoral dos Ciganos, a Santa Casa
da Misericordia de Lisboa, a Asssociacdo Moinhdueentude e o Departamento de
Educacdo Basica do Ministério da Educacdo foramemnios em acdes de mediacdo
com as minorias étnicas, no sentido da sua intégragssas entidades foram as
principais dinamizadoras de cursos de formac&o, corobjetivo de integrar o0s
mediadores nos projetos de intervencao social cquopalacdo migrante. (Q/EIRA,
2005).

Oliveira (2005) afirma que o verdadeiro desafio, exgperiéncia da mediacdo
intercultural em Portugal, consiste no caminho @sspr do multicultural para o
intercultural, ou seja, reconhecer e valorizarfardnca, no sentido de conseguir uma
interacdo significativa das culturasloco. “Desde esta perspectiva nenhuma cultura €
‘intrusa’ noutra sociedade, ‘nenhum individuo deser visto como um “intruso
cultural” na Europa’.” (QIVEIRA, 2005, p. 54). Desta maneira, conclui:

O interculturalismo torna-se, assim, uma plataforessencial de encontro,
caracterizando-se pela condenacdo das politicagsdienilacdo e para a sua
realizacdo concorrem diferentes realidades, taimsoca realidade escolar, social,
econdmica, cultural de raiz identitaria ou indivatluNeste sentido é uma escolha da
sociedade optar por uma atitude de abertura ao onypidral, por uma
interdependéncia e interpenetracéo. [...] Assifimterculturalismo €&, antes de tudo,
a escolha de uma sociedade humanista que optasaimgeldependéncia, em

oposicéo as estratégias de segregacao e de ag8mhi(@LIVEIRA, 2005, p. 56 apud
CARMO, 1996, p. 356).

No Brasil, Genacéia Albertof,em artigo publicado no jornd Sul fala da
necessidade de ampliar a atuacdo da mediacaoytavavies, a fim de contribuir para o
espaco da interculturalidade. Uma atuacdo voltada p mudanca de atitudes, que
possibilite a participacao efetiva com reconhecto®® respeito mutuo das diferencas
culturais. A mediacdo ndo apenas como um instrumeatresolucado de conflitos ou
litigios, mas também como pratica de sensibilidaden o outro, que tem outros
costumes e crencgas.

!> Coordenadora do Ntcleo de Estudos e Mediagéo EfiMsA
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O programa de mediacéao intercultural do CAM nasseunarco de 2015, a partir
de demandas que surgiam no atendimento feito aigsaimes pela instituicdo. Foram
aparecendo questdes especificas relacionadas @, salictacdo e a servigcos basicos.
Muitas dessas questdes passavam pelo entendimantinglia do migrante, pelo
entendimento dos processos, e a resposta dos tegr@m servico, entre outras. Além
das diferencas linguisticas, notou-se que haviauttfades mais complexas do que
propriamente a lingua. Eram distingcbes nos codgdiirais, nos costumes e nas
crencas, que causavam um estranhamento inicial, ndm didlogo, um nao
entendimento, um olhar de receio, duvida e distanci

Nessas relacbes surgia o conflito, que se tormavaconflito pelo fato de néo
haver um dialogo presente que alcancasse o (re@dstamento de vinculos. Nesse
diapasao, o programa foi criado, e vem sendo addstrno sentido de caminhar para a
consciéncia intercultural no tocante aos migraetedessa maneira, poder contribuir
para uma sociedade mais inclusiva, integrada, Ipurdercultural.

A acdo da mediacao intercultural — considerandaseontuacdes feitas por
Santos, no tocante a interculturalidade e as pbdailes da mediacdo, como
procedimento de transformacao e alteridade, nadagem de Luis Alberto Warat —
propde-se como acdo de aprendizagem com o coeflilom a diferenca, buscando o
respeito matuo e a integracdo. Quando pesamos mrdicOoes socioculturais, o0s
costumes e as diversidades étnicas, religiosas,de migrantes e, considerando
também as caracteristicas dos nacionais, deparamm@em uma complexidade de
relacbes que precisam ser vistas a partir de usnmads amplo e flexivel dos conflitos.
Nessa perspectiva, mostra-se, cada vez mais emjnentlesenvolvimento de uma
consciéncia intercultural emancipatoria, reflex@pge podem ser trabalhadas pela
Mediacao Intercultural no ambito das migracdes.

Na perspectiva de Warat, é possivel planejar adesediacdo, de acordo com as
demandas apresentadas e, assim: ter uma acava@ktu individual, preventiva e/ou
emergencial, quando preciso; trabalhar a capaoitdgdagentes publicos, para que se
qualifique o atendimento aos usuarios migrantesndstr demandas de instituicdes
publicas e privadas, quando assim for necessaabalhar com a comunidade nocdes
de interculturalidade, respeito mutuo, alteridad®m de sensibilizar, aproximar e criar
lacos com a populacdo migrante.

A mediacéo intercultural € um caminho que estacenstrucdo continua, tanto
teoricamente quando na sua pratica, e torna-seveadanais necessaria para responder
as demandas sociais geradas nos processos migat(@IVEIRA, 2005). Pode-se
dizer que o programa de Mediacdo Intercultural sst&onstruindo diariamente pela
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equipe do Centro de Atendimento ao Migrante, comanercicio continuo de reflexao
de alteridade do outro (migrante).

As principais acdes desenvolvidas até o momentogstopo do Programa de
Intermediacéo Intercultural, incluem atividadesdediacédo individual e coletiva. A
mediacao individual trabalha especificamente s@aagontuais de conflito vivenciadas
por individuos ou familias, como, por exemplo, nobeente de trabalho quando
ocorrem situacdes de racismo, xenofobia, direciomaabs migrantes por colegas de
trabalho brasileiros. As coletivas direcionam-sg eanflitos gerados nas inter-relacdes
entre a comunidade local e os grupos de imigrabtiesexemplo é o grupo de mulheres
migrantes que funciona como um espaco de interg@didas demandas e conflitos
vivenciados por esse grupo especifico de migrangesociedade local.

As atividades do programa de Mediacao Intercultteal demonstrado ser uma
fonte proficua de reflexdo sobre a dignidade huneaadusca de uma cidadania plena,
sobre o respeito e a convivéncia entre as difesegiteas, culturas e costumes.

Consideracoes finais

A Mediacao Intercultural, aplicada aos processosmtigracdo de comunidades
migrantes, € um procedimento que esta em francsciotento em muitos paises
europeus, desde o final da década de 90 e surgentexto brasileiro, na esteira do
oficio do mediador sociocultural/intercultural/meltitural, que se mostra cada dia mais
necessario.

Desta maneira, a emergéncia do contato direto enltaras e povos distintos
coloca-nos o dilema de qual sera nossa atuacd® rmesgexto: Manter as raizes
colonizadoras e reproduzi-las, ou trabalhar padayaidade, emancipacao e cidadania
plena, partindo da reflexdo da convivéncia entrpa®s?

Os procedimentos de mediacdo de conflitos, que wemdesenvolvendo
largamente no Brasil, como um exercicio pedagédieoconvivio com o diferente,
conforme buscamos evidenciar neste artigo, cadanag indicam a necessidade de
responder a essa nova realidade social posta palgmntes, através de um viés
intercultural.

Nesse sentido, o Centro de Atendimento ao Migrarapds-se, neste viés, atuar
na lacuna das diferencas, buscando ligar os sentids elos perdidos que surgem na
interacdo cotidiana, num espaco de aprendizado and&u didlogo intercultural e
mediacao transformadora. Com isso, busca-se alasgades de significado, alterando
0s parametros de comparacdo, saindo das genedalizae dos pensamentos
colonizadores, para uma reflexao de respeito, dguks e emancipacéao.
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O programa de Mediacao Intercultural do CAM somaeeesforcos de trabalhar
as novas questbes que aparecem no contexto ddodnotEio sociocultural. Na
aproximacdo dos conceitos de mediacdo e resolugammflitos e interculturalidade,
nota-se uma possibilidade de atividade extremanre@endo apenas pelo seu carater
interdisciplinar, mas também pela possibilidadeeseltados que pode alcancar.
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Capitulo 6
Unesco y propectiva

Miguel Armando Garrido

Introduccién

El Centro de Investigacion para la Paz, de la FaduRegional Resistencia,
Universidad Tecnoldgica Nacional — Argentina — ebgeso de investigacion del
fendmeno de Paz y No violencia, lo realiza bajs ¢nendes ejes, ellos son:

» Marco Teorico.

» Marco Préctico.

* Marco Metodoldgico.

El Marco Tedrico, esta dado en lo general por msuthentos de la Organizacion
de las Naciones Unidas (ONU), y en particular @ dleclaraciones e instrumentos
juridicos de Organizacion de las Naciones Unidas f@ Educacion, la Ciencia y la
Cultura (Unesco).

El Marco Practico, bajo las ensefianzas de Mahatamallts, Martin Luther King,
Nelson Mandela y Paulo Freire.

El Marco Metodolégico, a través de la Prospectiva.

Marco teérico

Organizacion de las Naciones Unidas (ONU) — Paxéssal.

Después de 2 guerras mundiales que azotaron antanmad, nace en San
Francisco, Estados Unidos, el 26 de Junio de 1®4%rdganizacion de Naciones Unidas
(ONU), dictando la Carta de Naciones Unidas queaest vigor el 24 de Octubre de
1945.

La Organizacion de Naciones Unidas (ONU), marcarhim en el Mundo y
definen: “preservar a las generaciones futuraglaigélo de la guerra, a reafirmar la fe
en los derechos fundamentales del hombre, en laddig y el valor de la persona
humana, a practicar la tolerancia y convivir en, @aainir nuestras fuerzas para el
mantenimiento de la paz y la seguridad internatigna emplear un mecanismo
internacional para promover el progreso econémisocdjal de los pueblos”.

Las directrices definidas a nivel mundial, son wrte para fortalecer la paz
universal, con arreglo pacifico de controversias.

" Abogado. Mediador. Magister en Prevencién y Adstiacion de Conflictos. Especialista en
Prospectiva Estratégica. Integrante del Foro MurdiaViediacion. Director del Centro de Investigacio
para la Paz, Facultad Regional Resistencia, UndaasTecnoldgica Nacional — Argentina.

! <www.un.org/es/documents/charter>.
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Uno de los documentos esenciales es, la Resoldgpdrbadas por la Asamblea
General No. A/RES/53/243, de 6 de octubre de 1®8laracion y Programa de
Accion sobre una Cultura de Paz, es un documestwizd en los objetivos, estrategias
y actores que construyen Paz. El mismo se divide en

A — Declaracion sobre una Cultura de Paz;

B — Programa de Accion sobre una Cultura de PaDhbggtivos, estrategias y
agentes principales. b) Consolidacion de las medgiee adopten todos los agentes
pertinentes en los planos nacional, regional eriatgonal’

Documento que marca un hito en la ConstruccionndeQultura de Paz, con un
aporte metodoldgico.

Organizacion de las Naciones Unidas para la Edacat Ciencia y la Cultura
(Unesco) — Paz Duradera.

El 16 de noviembre de 1945, se aprueba en Londee§onstitucion de la
Organizacion de las Naciones Unidas para la Edowcada Ciencia y la Cultura
(Unesco), la misma precisa que “las guerras nacda mente de los hombre, es en la
mente de los hombres donde deben erigirse los hedude Paz” y que “la Paz debe
basarse en solidaridad intelectual y moral de tadnidad”

En la investigacion para la Paz, desde la menterdetgirse los baluartes de Paz,
con solidaridad intelectual y moral. Los fundamentedricos de la propuesta de
investigacion del fendmeno de Paz y No violencieede abordarse desde: lo filosofico
(Kant); lo espiritual (filosofia hindu); lo religso (judia, cristiana, musulman); hemos
optado por los fundamentos tedricos de propuesta lpaPaz, por la vision de la
Unesco.

Unesco, aporta documentos que son mojones que tpermvolucionar en el
proceso de investigacion sobre Paz y No violencenriquece un lenguaje para la Paz
y No violencia. Analizando concepto como:

» Agentes de la Sociedad. Aprendizaje sin Fronteras

» Baluartes de Paz;

* Busqueda de la Paz;

» Capacidad de un Pueblo;

» Ciencia, Ciencia con Consciencia;

e Ciudadania. Ciudadanos Responsables. Ciudadanislegio Ambiente.
Compartir. Compromiso. Comunidad Linglistica. Cencia de Paz.
Confesiones Religiosas. Conflictos. Conocimientoonggnso. Consenso
Politico. Consolidacion de la Paz. Construccionladéaz. Construccion de

2 <www.Unesco.org/cpp/uk//projects>.
% <portal.Unesco.org/es/ev>.
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Sociedades sin Exclusion. Convencimiento. Culteréad?az. Cultura de Paz y
Buen Gobierno. Cultura de Paz y Roles Masculinbkagculinidad;

* Deber de una Cultura de Paz. Deber de los miesnde Comunidades
Religiosas. Deber Moral. Democracia. Democraciaiyd&@ania. Derechos:
Derechos Colectivos de los Pueblos. Derechos deMiger. Derechos
Humanos. Derecho Humano a la Paz. Derechos Lingigst Desarrollo
Sustentables. Dialogo: Dialogo Cultural. DiferesciaDiscriminacion.
Diversidad,;

» Editores y Directores de Diarios. Educacion. Eaitn en Derechos Humanos
y Cultura de Paz. Educacion para la Paz, los Deseddumanos y la
Democracia. Etica. Espiritualidad;

* Fe. Fuerzas Armadas. Futuro;

» Generaciones. Generaciones Presentes. Genemscigeaideras. Genes.
Genoma Humano y Derechos Humanos. Gobernar la l&dabéan. Guerra,

» |gualdad. Igualdad — Desarrollo — Paz. Institne® Educativas. Intolerancia;

» Jbvenes;

» Latinoamérica. Libertad. Libertad de Prensa;

* Medio Ambiente. Medios de Comunicacion. Mente.dde de Comunicacion
de Masas. Mujeres;

» Nifiez. Nifio;

*  Ombudsman;

» Paz. Partidos Politicos. Patrimonio. Patrimonmm@n. Patrimonio Cultural.
Patrimonio Espiritual. Patrimonio Genético. Patnmaoo de la Humanidad.
Patrimonio Nacional. Patrimonio Linguistico. Paznibcracia y Desarrollo.
Paz Duradera. Paz Firme y Duradera. Paz Interiaz. IRternacional. Paz
Linguistica Planetaria Justa y Equitativa. PedagoBgioliglotismo. Politica.
Politica de Inclusion. Politica Educativa. PrejogciPrevencion de Conflictos.
Principios. Principios Democraticos. Principios deerecho Humanitario
Internacional. Principio Democratico InternaciondPrincipios sobre la
Tolerancia. Pueblos. Pueblos Indigenas;

* Religion. Representantes. Representantes Oficiale todos los niveles.
Responsabilidad. Responsabilidad en la formaciéiddadanos que hagan
suyo el fomento de Paz. Responsabilidad de colaltoratodos los Actores
del Sistema Educativo. Responsabilidad de las thcgtnes Armadas.
Responsabilidades nuestras, Responsabilidades @ofaunidades Religiosas
y de cada creyente practicante. Responsables;

» Seguridad. Solucion de Conflictos;
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» Tolerancia. Transparencia Informativa y de Opinio

* Unesco. Universalismo;

* Violencia;

* Zonade Paz.

Unesco, contribuye a la Paz y a la Seguridad megllarEducacion, la Ciencia y
la Cultura, colabora con las naciones, a fin dgwase el respeto universal a la justicia,
a la ley, a los Derechos Humanos y a las libertbdetamentales que sin distincion de
raza, sexo, idioma o religion, la Carta de las blaes Unidas reconoce a todos los
pueblos del mundo. (Articulo I, 1, ConstituciénldéJnesco).

Marco préactico

La praxis que hemos seguido en la Investigacioa f@Paz y la No violencia,
han sido la de Mahatma Gandhi, Martin Luther KiNgJson Mandela y Paulo Freire.
Ellos con su vida han dejado legados a la Humanidad

Mahatma Gandhi (1869-1948). Abogado. Politico ddnidia. Los conceptos
fundamentales de la Doctrina Gandhina son: Verdsdam,violencia, Fuerza de la
Verdad, Autodeterminacion y Autocontrol. Estas geibras son una constante en los
discursos y escritos de Gandhi, son como ejes @eagrama, como solia expresdtlo.

Para Gandhi existia una relacion entre Verdad widencia. La Verdad es un
fin, la No Violencia es un medio.

Gandhi ensefiaba: “Sin la No violencia es impodibigcar y encontrar la Verdad.

La No violencia y la Verdad estan mutuamente esealas que es practicamente
imposible desunirlas y separarlas. Son como d@sae una moneda o, mejor, de una
lamina de metal alisada y sin marca alguna. ¢Qougxle decir cudl es el anverso y
cual el reverso?.

En todo caso, la No violencia es el medio, y ladddres el fin.” (Gandhi. All
Men Are Brothers, p. 74).

Su legado: Con método No violento, logra la Indeleacia de la India. Ademas
marca un estilo de liderazgo politico con Métodovdento y Verdad.

Martin Luther King (1929-1968). Pastor Estadoungede la Iglesia Bautista. Su
constante defensa de la Libertad y los Derechodsle€ipara los afroamericanos,

* Fenémeno de No violencia. La influencia del Bhaga@uita Mahatma Gandhi. Miguel Armando
Garrido, p. 19/21 Ed. Contexto. Afio 2012; Webwyw.centropaz.com.afcono: Publicaciones — Ser
Humano.

® Gandhi I, Mahatma Gandhi, Satya = Verdad. Autdttiguel Armando Garrido. Web:
www.centropaz.com.dcono: Publicaciones — Ser Humano.
® Gandhi |. Mahatma. Ser Humano Excepcional. Autddiguel Armando Garrido. Web:

www.centropaz.com.dcono: Publicacion — Ser Humano.
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particip0 de numerosas protestas contra la Guerndietnam y la pobreza en general.
Premio Nobel de la Paz 1964.

El 2 de julio de 1964 el Presidente Johnson firmdelcera Ley de Derechos
Civiles y el 6 de agosto de 1965 firma la Ley derézho al Voto que incluye a los
afroaamericanos.

King ha dicho: “Cristo proporcionaba el espiritdaymotivacion, y Gandhi el
método”’ “La No violencia se puede encontrar en todas éasqmas, también cuando
éstas se encuentran sometidas a la tension deevnelta; eso quiere decir que la No
violencia puede convertirse en una fuerza fundaahentla vida de los negro%”.

Su legado: La igualdad entre blancos y negros e @Fpor medio de la tercera
Ley de Derechos Civiles y el Derecho al Voto.

Nelson Mandela (1918-2013). Premio Nobel de la B#&93). Luchador del
apartheid en Sudafrica y constructor de Paz a draled deporte. Apartheid (voz
afrikaans) significa: discriminacion racial aplieadn la Republica Sudafricana por la
raza blanca sobre la negra. Las presiones intexmglels provocaron el
desmantelamiento del apartheid.

“En Sudafrica, ser negro y pobre era normal; sand® y pobre, una tragedia”
(Mandela). ElI afio 1948 es el afio de la Declaradidiversal de los Derechos
Humanos, en la misma época, en Sudafrica, el Baationalista instaura el Régimen
del Apartheid en el pais.

Nelson Mandela después de 27 afios en la carcet$m@ los 44 afnos y salié con
71 anos), liberado en el afio 1990 por el Gobieuwinstaurd la segregacion conocida
como apartheid, en su lucha contra el Régimen garl#eid, ha dicho: “La prisién es
una tremenda educacién en la paciencia y la pewmssia’ (Nelson Mandela). Lo
admirable es, la perseverancia de Nelson Mandelaysodeales.

Los 27 afios de carcel, ensefiaron a Nelson Mandsémgdo del perdon, una de
las hijas de Mandela ha dicho: “Saber perdonasfumayor ensefianza.”

Ademas, su opinion sobre la Educacion era termendha Educacion es el arma
mas poderosa que puedes usar para cambiar el Muadeducacion es el gran motor
del desarrollo personal. Es a través de la educagige la hija de un campesino puede
llegar a ser médico, que el hijo de un minero puiedar a ser cabeza de la mina, que el
descendiente de unos labriegos puede llegar d pegstdente de una gran nacion. No
es lo que nos viene dado, sino la capacidad dearadl® mejor que tenemos lo que

" Web: http://noviolencia-activa.blogspot.com.ar/2006/@#/dhi-y-king.html
8 M.L.King, El clarin de la conciencia. Martin Luthiing. El hombre que sofiaba con la igualdad entre
blancos y negros. Autora: Sandra Cavallucci. EGbGs. Afio 2006.
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distingue a una persona de otra”. (Nelson Mandé&a)mo lider mundial, marcé su
liderazgo desde la Educacion, convencido que @&iapia el mundo.

Su legado: Ensefar a luchar por los ideales. Deirstjuicio por traicion hace
mas de 50 afios, Nelson Mandela dijo al Tribunalurddte toda mi vida me he
dedicado a esta lucha del pueblo africano. He bllwlcantra la dominacion blanca, y he
peleado contra la dominacion negra. He buscadieal de una Sociedad Democratica
y libre en la que todas las personas vivan juntasamnonia y con igualdad de
oportunidades. Es un ideal que yo espero vivirgydn Pero si es necesario, es un ideal
por el cual estoy preparado para morir”. (Nelsomtiéga)’

Paulo Reglus Neves Freire (1921-1997): Educador egagogo Brasilefio.
Colaborador de la Unesco, galardonado con numegm®osios, entre ellos el Premio
Unesco de 1996 de Educacion para la Paz, juradosdBremios Internacionales de
Alfabetizacion de la Unesco. Uno de los mas infliige tedricos de la educacion del
siglo XX. Sus obras han sido traducidas en 18 idmn®e definia como un hombre
“sustantivamente politico y sélo adjetivamente peda”!° Ensefiaba Paulo Freire:
“Quien se atreve a ensefiar nunca debe dejar dedmpte“Ensefar exige respeto a los
saberes de los educandos”. “El acto de educar gddearse sigue siendo en estricto
sentido un acto politico ..... y no sélo pedagdgico”.

Su legado: Educar la esperanza, Freire sefiala: rfo..entiendo la existencia
humana y la necesaria lucha por mejorarla singarasza y sin el suefio. La esperanza
es una necesidad ontoldgica. ... Necesitamos laasercritica como el pez necesita
el agua incontaminada. Prescindir de la esperamzae funda no solo en la verdad sino
en la calidad ética de la lucha es negarle unausisgportes fundamentales. Lo esencial
..... en esta Pedagogia de la esperanza es queeestaanto necesidad ontoldgica
necesita anclarse en la practita.

Conclusion: La manera mas idonea de hacer fretde desafios del presente y
del futuro consiste en construir una Cultura de YPameconociendo los testimonios

° Nelson Mandela. Bases Psicopedagdgicas para lissitic Educativa. Grado en Educacién Primaria.
Grupo 172. Autores: Bonura, Francesca Emanuelaaljor Lopez, David; Rodriguez Martin, Miguel
Angel; Rodriguez Useros, Alejandro; Seone TenreBostina; Ugarte Zarco, Adoracion. Universidad
Auténoma de Madrid. Web: www.uam.es/personal_aditstria/resteban/.../

19 pedagogia de la Esperanza. Un Reencuentro caedigBgia del Oprimido. Autor: Paulo Freire, pag.
18. ed. Siglo XXI. Un hombre coherente en lo queialg lo que pensaba, asi lo demuestran sus obras
“Pedagogia del Oprimido” y “Pedagogia de la Espmaarin Reencuentro con la Pedagogia del
Oprimido”.

' pedagogia de la Esperanza. Un Reencuentro coedigBgia del Oprimido. Paulo Freire, p. 17, Ed.
Siglo XXI.

12 pedagogia de la Esperanza. Un Reencuentro cautgBPgia del Oprimido. p. 24-25, Ed. Siglo XXI.
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concretos de Gandhi, King, Mandela y Freire, que piaesto en practica el Derecho
Humano a la PaZ

Marco metodolégico

Edgar Morin ilustra: “Las Metodologia son guias reomp que programan las
investigaciones, mientras que el método que seeledp de nuestra andadura sera una
ayuda a la estrategia®.

En la Investigacion para la Paz, trabajamos coMdtodologia de Prospectiva,
porque es una gran guia que nos ayuda a programbmndestigaciones, y el Método de
trabajo, el de Construccion de Escenarios Futurd®az y No violencia.

En las Declaraciones de la Unesco, surge espeun#it@ la Metodologia de
Prospectiva, en concreto la Declaracion Mundialresda Educacion Superior en el
Siglo XXI: Vision y Accion en Marco de la Accidn iBritaria para el Cambio y el
Desarrollo de la Educacion Superior, del 9 de Qetale 1998, el Articulo 2 prescribe:
Funcién ética, autonomia, responsabilidad y prdsget’

La Declaracién de Kishinev “Por una Cultura de PazDialogo entre
Civilizaciones"?® plantea la importancia de trabajar sobre las Geimres Actuales y
Generaciones Futuras. Afirmando que los precep@siets de una Cultura de Paz, debe
contribuir al Desarrollo Humano de la Sociedadls groteccién del Medio Ambiente
en beneficio de las Generaciones Presentes y Butura

Asimismo, el 13 de mayo de 1998, en la Sede derastb, se emite un
Comunicado final de la reunién “Forjar el Futurblacia una Cultura de Paz. Grecia —
Turquia. Turquia — Gracfd.Es imposible Construir una Cultura de Paz, sijfafaun
futuro para nuestras sociedades, es un imperativa llora.

Una Cultura de Paz no es una meta final, sino ongso de transformacion a
largo plazo de los valores, las actitudes y lasciehes de los Individuos y las

13 El Derecho Humano a la Paz. Declaracién del DireGeneral de la Unesco, Paris, Francia, enero de
1997. Web: www.Unesco.org/cpp/sp/declaraciones/RBage.htm.

4 El Método Tomo 3: El Conocimiento del Conocimientaitor: Edgar Morin, p. 36, Ed. Catedra, Afio
2006.

'3 Declaracién Mundial sobre la Educacion SuperioeleBiglo XXI: Visién y Accién y Marco de Accién
Prioritaria para el Cambio y el Desarrollo de lau€atién Superior. Aprobada por la Conferencia
Mundial sobre la Educacién Superior, 9 de Octubre e d 1998. Web:
http://www.Unesco.org/cpp/sp/declaraciones/worl.htm

18 Declaracion de Kishinev “Por una Cultura de P&i3logo entre Civilizaciones”. Kishinev, Republica
de Moldavia, 18 de Mayo de 1998. Web: http://wwwelltn.org/cpp/sp/declaraciones/kishinev.htm.

" Comunicado Final de la Reunién “Forjar el Futurdacia una Cultura de Paz. Grecia — Turquia ***
Turquia — Grecia. Sede de la UNESCO, Paris, Frantida de Mayo de 1998. Web:
http://www.Unesco.org/cpp/sp/declaraciones/gree¢ae.h
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Comunidade$® Gandhi afirmaba “no hay camino para la Paz, lad%ael camino”, la
Cultura de Paz es un camino constante, un camirtcadsformacion a largo plazo de
valores, actitudes y relaciones de Paz y No vidderies un proceso de transformacion,
de Construccién del Futuro en Paz.

El objetivo esencial de la Cultura de Paz es alentas Generaciones Presentes y
Futuras a desempefiar un papel activo en la credeia@m Mundo mas humano, justo,
libre y préspero, sin guerra y sin violentfa.Nuestra obligacién, nuestra
responsabilidad como educadores, es motivar, despes conciencias.

Unesco a través de sus documentos, nos propongsifiay un marco de accion
para el cambio y el desarrollo. En muchas Declares es abordado el tema del
“Futuro”. La misma Unesco nos propone trabajardaxesos de Paz y No violencia,
desde una Metodologia: “la Prospectiva”.

Prospectiva significa “mirar delante de si”, mieato lejos o de lejos, mirar a
todos lados y a lo largo, ver lejano, tener untaasnplia y extendidd.

¢, Qué es la prospectiva?

La Prospectiva es “una Metodologia que estudiavesiiga el Futuro y que esta
asistida por Métodos, cuyo objetivo es identifibechos portadores de futuro en el
presente, para la Construccion de Escenarios Fytgoe nos ayude a tomar decisiones
en el presente conforme al futuro dese&do”.

La Prospectiva, permite abordar los temas con méteducativos innovadores,
gue aplican pensamiento critico y creatividad, cong Articulo 9 de la Declaracion
Mundial sobre la Educacion Superior en el Siglo XXision y Accion y Marco de
Accién Prioritaria para el Cambio y el Desarrollld Educacién Superi6t.

18 Declaracion de Kishinev “Por una Cultura de P&iglogo entre Civilizaciones”, Kishinev, Republica
de Moldavia, 18 de Mayo de 1998. Web: http:www.doesrg/cpp/sp/declaraciones/kishinev.htm.

19 Declaracién Mundial sobre la Educacion SuperioeleBiglo XXI: Vision y Accién y Marco de Accién
Prioritaria para el Cambio y el Desarrollo de lau&aktién Superior — Preambulo — , aprobada por la
Conferencia Mundial sobre la Educacion Superior, & Octubre de 1998. Web:
http://Unesco.org/cpp/sp/declaraciones/world.htm.

% Declaracion de Kishinev “Por una Cultura de P&iatogo entre Civilizaciones”, Kishinev, Republica
de Moldavia, 18 de Mayo de 1998. Web: http://wwwelktn.org/cpp/sp/declaraciones/kishinev.htm.

2l Manual de Prospectiva y Decisién Estratégica: aséricas e instrumentos para América Latina y el
Caribe. Javier Medina Vasquez. Edgar Ortegon, B, 1@EPAL. NACIONES UNIDAS. Web:
www.centropaz.com.ar Icono: Publicaciones — Futuro.

2 Epistemologia y Prospectiva. Autor: Miguel Arman@arrido. Web: www.centropaz.com.ar Icono:
Publicaciones: Futuro.

% Articulo 9: Métodos Educativos Innovadores: Perisatn Critico y Creatividad: “... d) Los nuevos
métodos pedagdgicos también supondra... que ponganeda no solo la memoria sino también las
facultades de comprension, la aptitud para lagésbpracticas y la creatividad”.
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¢, Cudl es la caracteristica de la prospectiva?
Las caracteristicas de la Prospectiva es:

e La Transdisciplinariedad

e Complejidad

* Globalidad

¢ Normatividad

« Dinamicidad

» Participacion.

La Prospectiva exige asumir un pensamiento comgorin). El Futuro es
incierto y complejo, sumado a que el principio deertidumbre nos lleva a caminar
sobre islotes de certezas a medida que avanzanuesafios de Construccién de Paz y
No violencia. Ademas impone que la nocién del presesea merituado desde la
transdisciplinariedad y transculturaliddd.

Los estudios de Prospectiva imponen una dimensidbagde los temas, en
concordancia con Unesco en la “Declaracion de ial2a Regional para el Desarrollo
Politico y los Principios Democraticos. Gobernar@kbalizacion”. EI Consenso de
Brasilia, han dicho: “3.— Frente al proceso de glizacion, América Latina y el Caribe
....esté teniendo lugar un revolucion cautelosa,ongso de maduracion intelectual y
social que busca apropiarse de la complejidad 2>.El paralelismo entre los
documentos de la Unesco y la Prospectiva son exuaglora, la primera aporta los
fundamentos tedricos, la segunda la metodologia pemetrar el Futuro. Sumado a que
la Prospectiva es una metodologia dindmica y fpeativa (impone trabajos en
equipos).

¢,Con qué logica se trabaja en Prospectiva?

La Prospectiva propone una légica fluida, una adtéva a la I6gica tradicional.

Edward De Bono expresa:

» “Lalogica tradicional es una logica rigida qeefsndamenta en el “es” y en la
identidad. La logica fluida, por el contrario sediamenta en el “hacia”: ¢hacia
dénde fluye??® La légica fluida propone “ir hacia el futuro”, queiestra

24 pensamiento Complejo | — Dindmica del Entorno. oAuMiguel Armando Garrido. Web:
www.centropaz.com.ar Icono: Publicaciones — Futuro.

% Declaracién de la Cumbre Regional para el Dedarmblitico y los Principios Democraticos.
Gobernar la Globalizacion. El consenso de BrasiBaasilia, Brasil, 6 de Julio de 1997. Web:
http://www.Unesco.org/cpp/sp/declaraciones/brasilia .

%6 | 6gica Fluida. Una alternativa a la légica tradiwl. Autor: Edward De Bono, p. 16, Ed. Paidos. Afio
1996.
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inteligencia se deslice hacia escenarios de fut{tlesde el afio 2015 hacia el
afo 2020 o 2025).

» “Lalogica rigida”, es dura como la roca, defiaty permanente, y no cambia.
Esta es la légica del “es”. En cambio, la percapsi® fundamenta en la l6gica
fluida. El agua fluye. El agua no es definitivadei consistencia dura, sino que
se adapta al recipiente que se vierte. La logicaldl se fundamenta en el
“hacia”. La légica fluida es la l6gica del mundaenor de la percepcion, que
también se aplica, mucho mas de lo que hasta &eonas creido, al mundo
exterior”?’

» “Es triste comprobar cuanto dafio ha causadoelmenda prepotencia de la
I6gica rigida, dice Didley Herschbach, Premio Notbel Quimica en 1986 y
profesor de la Universidad de Harvaff’Sumado a que “la Paz es un viaje, un
proceso sin fin®® La importancia de que la Prospectiva aplique dictfluida
es, que nos permite Construir distintos escen&udsros, asumir que debemos
ir del presente “hacia” el Futuro, ejemplo del 2045 “hacia” el afio 2025 (en
Prospectiva se Construyen Escenarios Futuros edde® mas). Al Construir
Escenarios de Futuros, debemos también definiisi@rnv que nos guiara al

objetivo final.

¢ Por qué se trabajan las visiones?

La Prospectiva propone trabajar las Visiones, ahité vision tiene varios
significados. Una forma comun es hablar de visidma habilidad para ver lo que la
mayoria no puede ver. Es también la capacidad dsapen imagenes y no sélo en
ideas. Puede ser una vision estética, como laaétgar, o dinAmica, como explorar lo
desconocido. Las Visiones de Futuro son los estisnphra modificar el presente. Las
visiones deben estar vinculadas con estrategiasigres, de lo contrario son sélo una
expresion de deséB.La Declaracién Mundial sobre la Educacién Supeginel Siglo
XXI: Vision y Accion y Marco de Accion Prioritaripara el Cambio y el Desarrollo de
la Educacion Superior, propone:

?"Logica Fluida. Una alternativa a la logica tradiwl. Autor: Edward De Bono, p. 23, Ed. Paidos. Afio
1996.

8 | ¢gica Fluida. Una alternativa a la l6gica tradiwil. Autor: Edward De Bono, p. 25. Ed. Paidos. Afio
1996.

% Declaracion sobre el Papel de la Religién en tarfocion de una Cultura de Paz. Barcelona, Espafia,
18 de Diciembre de 1994. Web: http//www.Unescoapp/sp/declaraciones/religion.htm.

%0 Creacién de un Observatorio de Prospectiva enr¢aiftia del Chaco, Argentina, Proyecto de
Investigacion Prospectivo con énfasis en ProspedBelitica y Organizacional, Glosario. Autores:
Miguel Armando Garrido, Norberto Quaglia. Web: <wwentropaz.com.ar>. lcono: Publicaciones —
Futuro.
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» Forjar una Nueva Vision de la Educacion Superior.

« De la Visién a la Accion®

Se pueden tener distintas Visiones sobre el Futumagen irreal, imagen
congelada en el pasado, imagen sin esperanzatmaem por el contrario una imagen
creativa, imagen de esperanza, o imagen positivaayimagen de transformacion de la
realidad presente. Las Visiones positivas, transholoras, de esperanza y de
creatividad son esenciales en la Construccion deyNpo violencia, estas Visiones son
trabajadas en Prospectiva.

¢, Como evoluciono la prospectiva?

La Prospectiva ha tenido una evolucién conceptual:

» Primera Generacion, Prediccion: Prondsticos Tiégnms, hasta el afio 1960.

* Segunda Generacion. Interpretacion y Criticaarefio, hasta el afio 1990.

» Tercera Generacion. Construccion Social: Consibac de Alternativas,
Solucién de Problem#¥sLa Prospectiva es una Metodologia de Construccion
de Futuros en Paz y No violencia.

¢, Cual es el objetivo y proposito de los Estudios druturo?

El objeto de los Estudios de Futuro es la explorasistematica de los Futuros
posibles a fin de mantener y/o mejorar la liberedyienestar y el desarrollo humano y
sostenible, ahora y en el futuro (Bell, 1994; Bd¢diante este proceso de reflexion se
pretende saber, sobre la base de hechos presentes,

» cuales son los Futuros posibles,

» cuales son los Futuros mas probables dadasvessds condiciones,

» cuales son los Futuros mas deseables; y quegeeltas personas individual y
colectivamente pueden hacer para alcanzar el Futeseable y evitar las
consecuencias del Futuro no deseables.

El propdsito no es predecir eventos especifico®leRuturo, sino reflexionar
sobre el futuro, comprender y crear alternativasapomprender mejor el rol que
podemos desempefiar en el presente. De acuerdoactm Moura (1994; 105), nadie
puede predecir el futuro con total certeza, lo pogemos hacer es identificar algunas

31 Declaracion Mundial sobre la Educacién SuperioeleBiglo XXI: Visién y Accién y Marco de Accién
Prioritaria para el Cambio y el Desarrollo de lai€ation Superior, aprobada por la Conferencia Malndi
sobre la Educacién Superior, 9 de Octubre de 1998Web: http:
<www.Unesco.org/cpp/sp/declaraciones/world.htm>.

%2 Manual de Prospectiva y Decisiones Estratégicasedtedricas e Instrumentos para América Latina y
el Caribe. Javier Medina Vazquez. Edgar Ortegén,9p. Web: www.centropaz.com.ar Icono:
Publicaciones — Futuro.
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tendencias del desarrollo e intentar comprendeiatdgande nos pueden conducir. No
intenta por tanto “adivinar” el futuro, sino semeaes de anticiparlo, de discernir los
Futuros posibles y los Futuros probables.

» Los Futuros posibles son las alternativas quégu@osiblemente acontecer.

» Los Futuros probables son las posibles chancesuteir.

Segun Wendell Bell (1997), el principal sociologel duturo de los Estados
Unidos, los fundamentos de la disciplina tienen ouex directamente con la
comprensién de la diferencia entre los futuros kpgesj probables y deseabfésEn
concreto el objeto de la Prospectiva es “anticgama iluminar la accion presente”, y
que el proceso de Construccion del Futuro, sefsans en un proceso de construccion
participativo.

Tipos de Prospectivas que se analizan en la actugdd.

Existen 3 tipos de Prospectivas:

» Organizacional: de aplicacion en las Universidadeentros de Desarrollos,
Centros de Productividad en actividades publicapriyadas, Centros de
Investigacion Politica, Centros de InvestigacioriPde y No violencia.

» Territorial: Centros de Urbanizacion (Municipi@dudades).

» Tecnoldgica: Universidades Tecnologicas, Centlm<iencias y Tecnologias
para la Paz.

Distintos Métodos usados en Prospectiva.

Los Métodos de la Prospectiva son muy variados,focore la linea de
investigacion y el poder de involucramiento dedowres que integran el sistema. Ellos
son:

* Método de Analisis Estructural: Se trabajan promeon la Identificacion de
Variables Claves, luego se elabora una Matriz danzds y conflictos
probables en el sistema, sumando tacticas, obgeyivecomendaciones. Es de
gran aplicacion en la Construccion de Escenaridgrés.

« Arbol de Pertinencia: Es una técnica analitioa subdivide un amplio tema en
subtemas menores. El resultado es una representpoforica con una
estructura jerarquica que indica como un tema ohte@do pude subdividirse
en niveles de detalles cada vez mayores. Un ArbdPettenencia se asemeja

% Manual de Prospectiva y Decisiones Estratégicasedtedricas e Instrumentos para América Latina y
el Caribe. Autores: Javier Medina Vazquez. Edgae@im, p. 130. CEPAL. NACIONES UNIDAS.
Web: www.centropaz.com.ar lcono: Publicaciones tufeu
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mucho a un cuadro organizacional y presenta infoidnaen una estructura
jerarquica.

Matriz de Impactos Cruzados: Es una de las tasnie prondstico o de
prospectiva mas usadas, sobre todo en los paisegees. Su logica basica
subyacente consiste en hacer una Exploracion deftd-(Prospectiva) sobre la
base de una serie de Eventos que pueden o norademtro de un horizonte
temporal.

Método de Prondstico Genial, Intuicion y Visidras métodos subjetivos son
muy importantes. Pronostico Genial fue acufiadoRaph Lenz, proviene de
personas cuyo coeficiente intelectual sea mende ain genio, pero que haya
demostrado tener una gran percepcion en algunaciabgad. Enfoques
Intuitivos, algunas personas realizan pronosticasrectos con mayor
frecuencia que otros, por lo tanto, son una fuelgeopiniones confiables,
Michel Godet sefiala que “la intuicidon es un hazuzeque surgen del cerebro
derecho a través de la sintesis de informacionalisié almacenados en el
cerebro izquierdd®. Las Visiones deben estar vinculados con Estasegi
Acciones, de lo contrario son solo una expresiomeeos, la “Declaracion
Mundial sobre la Educacién Superior en el Siglo XXIsion y Accion y
Marco de Accion Prioritaria para el Cambio y el &egllo de la Educacion
Superior”, expresamente propone Forjar una NuewONide la Educacion
Superior (Articulos 3 a 10 inclusive), ademas cqumasar de la Vision a la
Accion (Articulos 11 a 17 inclusive).

Método Delphi: Es una encuesta que tiene detehas caracteristicas, se trata
de una “encuesta calificada” o “preguntas claraméeterminadas con un hilo
conductor, sobre un tema especifico”, ya que eggntada a consultar a
personas consideradas “expertos”, en el tema dspeci

Método de Escenario Normativo Estratégico: Esdtena meta, deseado y
posible, con un horizonte temporal definido. Comgalizacion del Futuro
deseado y posible, con alto grado de ocurrenciassme también como un
camino a recorrer o un destino que se construyialswnte®

Método de Escenario y Estrategia: Este Métodeleagilizado por nosotros
porque Construye el Futuro desde 7 dimensionesCdnprension del
Problema y Diagnostico. 2) Elaboracion y Seleccidae Variables e

% Proyecto de Investigacion: Creacién de un Obserieatle Prospectiva en la Provincia del Chaco,
Argentina. Autores: Miguel Armando Garrido. Norlee@uaglia. Web: www.centropaz.com.ar Icono:
Publicaciones: Futuro.

% Creacién de un Observatorio de Prospectiva errdaiftia del Chaco, Argentina. Autores: Miguel
Armando Garrido. Norberto Quaglia. Web: www.cenippom.ar Icono: Futuro — Publicaciones.

Cultura de paz, direitos humanos e meio ambierRaulo César Nodari (Org.) 109



Indicadores. 3) Construccion de Escenarios Optitdea( y Ldgico). 4)
Construccion de Escenario Tendencial y primeros ddage Riesgos y
Oportunidades. 5) Elaboracion de Escenarios Exjgoos (con segundos
Mapas de Riesgos y Oportunidades, e incorporacdHathos Portadores de
Futuros (tercer Mapas de Riegos y Oportunidadg@sjetccion de Escenarios
Apuestas y de las Acciones necesarias para lograrlp Disefio de Rutas
Estratégicas y Elaboracién del PfinLa riqueza de este método es que
permite analizar: objetivos, estrategias y agempes construyen Paz, en
consonancia con lo prescripto en la Resolucién Bgua por la Asamblea
General de Naciones Unidas No. 53/243, del 6 deuboet de 1999,
“Declaracion y Programa de Accion sobre una Cultute Paz’,
especificamente Punto B) Programa de Accidon sobeeGultura de Paz: a)
Objetivos, Estrategias y Agentes Principales.

Conclusién

Investigar, trabajar, estudiar, difundir el Fenémee Paz y No violencia, con los
fundamentos de Unesco, permite plantear el Fenomeforma Universal, sumado a la
propuesta metodoldgica, es decir a la Prospectiva.

Desde el 16 de noviembre de 1945, donde se aphaekanstitucion de la
Unesco, logra la adhesiéon de 195 paises y 9 mienasaciados, lo que hace un total de
204 miembros con la filosofia propuesta por la mism

El aporte de sus documentos y declaraciones, samaeiqueza extraordinaria
gue orienta y marca a la Humanidad en su desadellvolucion constante.
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Capitulo 7
Ler um livro de capa a capa: direitos humanos e iratura

Delcio Anténio Agliardi

Introducao

A literatura € um instrumento poderoso de instrugdeducacdo, sendo
incluida nos curriculos como equipamento inteldaaetivo®

Este texto resulta de estudo para a construcaesie de Doutorado em Letras e
discute a politica publica de leitura, previstaPmograma Nacional Biblioteca da Escola
(PNBE), no contexto de influéncia para a formac&ogdsto literario e de novos
leitores. O estudo busca em Candido (2004) a petrspeala literatura como direito, da
obra literaria como objeto construido e seu poderdnizador.

Os resultados, construidos por intermédio de psaeagdo, indicam que 0s
direitos humanos fundamentais podem ser garantd@artir do entendimento da
distribuicao, justa e equitativa, dos bens cultumbduzidos historicamente. O acesso
ao livro e a educacéo escolar, mesmo que de foardéat inclui-se entre os direitos
inalienaveis de qualquer pessoa.

A epigrafe acima sinaliza a relacdo existente ezgoelarizacdo e literatura. Os
alunos da modalidade de Educacéo de Jovens e Ad{tbA), matriculados numa
escola municipal de Ensino Fundamental, ao acessaseobras do PNBE descobrem
um universo disponivel e acessivel aos diferentesisnde cultura. Percebem que a
fronteira entre cultura popular e erudita ndo séfjoa mais, que a fruicdo da arte e da
literatura é um direito inalienavel, cabendo a kEseca sociedade promové-lo de forma
continua.

A expressao “ler um livro de capa a capa” é origindas atividades da pesquisa-
acao e indica que o acesso a literatura represemsapossibilidade de circulagdo dos
bens culturais disponiveis, 0os quais tém o podehuteanizacdo. O texto também
apresenta algumas contribuicdes sobre a historiitlaa (MANGUEL, 1997) e das
praticas de leitura (@RTIER, 1996) no &mbito do processo de promoc¢ao do dlieeit
literatura na escola, numa época em que a leiurauhdo € insuficiente para dar conta
da apropriagéo e comunicacao do saber.

" Doutorando em Letras pela Associacdo Ampla UCHRitter. Mestre em Educacdo pela UFRGS.
Especialista em Direito Comunitario: énfase infanei juventude, pela Escola Superior do Ministério
Publico do RS. Licenciado em Filosofia pela UCSof€&sor no Centro de Ciéncias Humanas e da
Educacédo (CCHE) da UCE:-mail daagliardi@ucs.br.

! CANDIDO, Antonio.Varios escritosSdo Paulo: Duas Cidades, 2004.
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7

A literatura € apresentada como um bem incompres&ivcompreendida de
maneira ampla; diz respeito a todas as criaco&sque ficcional, poético ou dramatico.
Porém, o exercicio reflexivo tem foco na leituracelivro, enquanto possibilidades de
acesso a cultura letrada e de apropriacéo.

Literatura: um bem incompressivel

O processo de invencdo de uma tese de doutoradfpree propde Ferrafa,
permite ao seu inventor cogitar sobre as contradigia vida humana em sociedade,
seja numa perspectiva micro ou macrossociologica rdicdes estabelecidas pelas
pessoas nos diversos campos da economia, da educkc&ultura, da politica, da
filosofia, etc. Essas relacbes produzem contradiedmnflitos. Marx, Freud, Nietzsche,
Foucault, Bauman, Bourdieu e outros tantos pensadmntemporaneos se colocaram
em movimento para pensar as contradicbes de unreedade em transformacéo e os
dispositivos produzidos para dar conta da realidade

A educacdo escolar, enquanto projeto de humanizacéeializacdo e
subjetivacao, produz contradicbes na sociedadmetida em que a Politica Educativa
nao € capaz de distribuir, de forma justa e eduétab seu poder-saber para todas as
suas partes. Dito de outro modo, as conquistadtaptes das lutas historicas pelo
direito a educacdo ndo € distribuido da mesma fquara todos. A existéncia de
aproximadamente 13 milhdes de analfabetos no Brasi indicador de que o direito a
educacao, como valor soberano e consagrado pefa Kagna de 1988, permanece no
papel, longe de ser praticado de forma universal.

Com efeito, a acdo politica pelos direitos humaabsange também uma
diversidade de coisas em que todos possam teroa@essliferentes niveis de educacéo
e de cultura. Na visdo de Candido (2004), uma dade justa respeita os direitos
humanos e a arte e a literatura, em todos os n#&eisodalidades, é um direito
inalienavel. Portanto, pensar o direito a educas@olar para aqueles que nédo tiveram
acesso nadade préprid e o acesso ao livro literario sdo tarefas assasiadreflexéo
das contradi¢cdes geradas pelas estruturas soci@sltNa pesquisa de campo, visando
a elaboracdo da Tese de Doutorado em Letras, eacwd individuos que néo tiveram
a garantia do direito a escola e a cultura letrealadade propria, situacdo que sugere
ameaca ou violagcéo de direitos humanos fundamentais

2 Lucrécia D'Aléssio Ferrara, na apresentacdo aa®dBrasileira da obr&€omo se faz uma tesde
Umberto Eco (Perspectiva, 2014), defende a ideigwtea tese tem algo a ver com a invencao, uma
receita as avessas: a descoberta.

% Express&o do art. 37 da LDB/1996, para desiggaiean se destina a educacéo de jovens e adultos.
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A garantia do direito a cultura para a populacdoufna conquista das lutas
recentes da sociedade civil. Dostoievski, ou oBeethoven, assim como escrever um
bilhete ou comer quando se esta com fome, constitubem fundamental. Portanto, os
bens incompressivéiado sdo apenas aqueles que asseguram a sobreviiigice em
condicbes dignas, mas também o0s que garantem gridiatde espiritual. Nesta
perspectiva, Candido (2004) considera a literatuma bem incompressivel, pois
responde as necessidades profundas do ser humse&o atendidas podem gerar
desorganizacao pessoal ou frustracdo mutiladora.

Para Candido (2004), ndo ha povo e ndo ha homemagsa viver sem literatura.
A fabulacéo, a criacéo ficcional ou poética, bamditdratura, estdo presentes em todos
nos, sejamos analfabetos ou eruditos. A literatgaesponde a uma necessidade
universal, a ser satisfeita como um direito, p@it @oresente em nossa cultura como
anedota, histéria em quadrinhos, causo, moda da,wancao popular. A literatura
fornece elementos para que possamos viver dialeticte os problemas. Neste sentido,
toda a obra literaria € um objeto construido etquepoder humanizador.

A pesquisa-acag realizada para a construcdo dos dados empirico®sa@lunos
da EJA, sinaliza que aprender a ler um livro é sanefa de duplo sentido: restitui o
direito a literatura e favorece o processo de avaacescolarizacdo. Os quatro alunos
da EJA, participantes da investigacao, possuem elg@omum em suas histérias de
vida: a escolarizacao tardia e intermitente. Comeoactores do campo, dois deles — um
homem e uma mulher — trazem a marca histérica danaia do direito a educacao
escolar. Outras duas alunas, moradoras da perifierizidade de Caxias do Sul,
carregam a experiéncia do fracasso escolar na ipaieia. Cada uma, por razdes
distintas, ndo conseguiu progredir na educacadasib® forma continua.

A partir do retorno a escola, nos anos finais dsirttn Fundamental, na idade
adulta, esses alunos séao colocados diante dossabelos bens culturais produzidos
historicamente. Descobrem que as suas historias tarmabém estdo nos livros. Que o
livro da biblioteca escolar ou de outros espacamértefato cultural, um objeto a ser
descoberto. Mas, ninguém nasce sabendo a ler,dpnes a ler na medida em que
vivemos. Geralmente aprendemos a ler livros nalasd®orém, outras leituras
aprendemos por ai, na escola da vida. De acordole3c{il991, p. 18), “a leitura € de
fato aprendida e ensinada, o que pode fazer-seobemal”. Para esse autor, 0s seres

4 Segundo Candido (2014) os bens incompressivdiseimca alimentacéo, a moradia, o vestuario, saude,
a liberdade individual, o amparo da justica publaceesisténcia a opresséo, etc.

® Um tipo de investigacdo que envolve também a dgdpesquisador nas diferentes fases da pesquisa.
Constitui-se em um movimento determinado pela dioérdo relacionamento entre o pesquisador e a
situacéo pesquisada. (GIL, 2010).
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humanos precisam permutar significados como outnssdesejo de comunicagao, 0
que dever ser respeitado como direito.

Pennac (1993) inventou os direitos imprescritikisleitor, a partir da ideia de
que, se quisermos que o0s jovens leiam, € urgem® donceder os direitos que
proporcionamos a n0s mesmos, considerando queuaalgios humaniza, nos torna
atentos aos direitos humanos e preocupados emitéekEedentro da sua esfera de
influéncia pessoal, inclusive quando alguém denélteler. A criacdo de Pennac € uma
espécie de “estatuto do leitor” e tem 10 direif@3:0 direito de néo ler; (2) o direito de
pular paginas; (3) o direito de nédo terminar umoli\{(4) o direito de reler; (5) o direito
de ler qualquer coisa; (6) o direito ao bovarismdoenca textualmente transmissivel;
(7) o direito de ler em qualquer lugar; (8) o doale ler uma frase aqui e outra ali; (9) o
direito de ler em voz alta; (10) o direito de calrenumeracao dos “direitos do leitor”
inicia pelo direito de nédo ler, porque “nossos qaos de leitura se alternam muitas
vezes com longas dietas” (p.143) e também porquames cercados de uma
quantidade de pessoas, as vezes diplomadas, algusssem bibliotecas particulares,
mas néo leem ou leem tdo pouco que néo teriamagesarde Ihes oferecer um livro.

Portanto, o direito de n&o ler se insere na enu@erde direitos do leitor em
razao de que uma quantidade de pessoas, algurpagaesis, ndo sentem necessidade
de ler. Por outro lado, ndo se trata de fazeritladeuma obrigacdo moral. Essa critica
de Pennac é dirigida a escola, que manda o alursere criar a necessidade da leitura,
da fruicdo da arte literaria, do contato com o &agr o livro.

Segundo Pennac,

o dever de educar consiste, no fundo, no ensinariascas a ler, iniciando-as na
Literatura, fornecendo-lhes meios de julgar livrateese elas sentem ou nédo a
necessidade de livros. Porque, se podemos adnuiéir uun individuo rejeite a
literatura, € intoleravel que ele seja rejeitadogda. (ENNAC, 1993, p. 145).

Em sintese, a literatura como ubem incompressivehdo se garante com
decretos, ou seja, o verbo ler ndo suporta o itipera&aomo amar e sonhar. Sabemos
que o resultado da imposicao é sempre nulo. “N&orga uma curiosidade, desperta-
se”. (FENNAC, 1993, p. 121).

Diadlogo com a realidade: ler um livro de capa a cap eis a questao

No desenvolvimento da pesquisa-acdo 0s sujeitogivan em interacdo. A
realidade e o contexto sociocultural dos partidipanse aproximam do olhar do
pesquisador. As dimensdes invisiveis, submersasjvsis, complexas sdo partes da
montagem dos dados empiricos. Observamos queueal€i¢é um livro literario assume
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significado e importancia no contexto da linguagdos alunos em formacao e
instrucdo. Em Skliar (2014) encontramos diversafesas sobre a experiéncia da
linguagem, lacida e apaixonada, em que a leituescdta e a conversacao sdo medidas
com um fundo feito de interrupcdes, de ilusbesalteridade e de mistérios. Skliar
(2014) chama de leitura tudo isso: voltar a pagnda, virar, ficar no meio, no canto, a
quietude da pagina que nao é anterior nem postedeter-se, nem o que foi lido ou que
esta por ler, a incerteza do que vira. Freire (1980 que linguagem e realidade se
prendem dinamicamente. O ato de ler se prende ariérpia existencial. Segundo
Freire (1990, p. 13), “os textos, as palavras, ediad, experiéncias da infancia se
encarnavam no canto dos passaros — o do sanhdguglba-pro-caminho-quem-vem, o
do bem-te-vi, o do sabi&”.

Alguém Ihe deu a possibilidade de abrir um livrop&kgunta sugere que todo e
qualquer convite para a leitura tem o poder de cmscar diante de histérias
construidas de palavras dancantes, que saltanglitle ém folha, de livro em livro,
cheias de possibilidades e impossibilidades. Diestaa, “abrir um livro € um gesto
que continua o mundo, que o transmite, que o fedupar™”. (XLIAR, 2014, p. 59). Um
dos participantes da pesquisa sinaliza a riquegsadexperiéncia leitora; alguém lhe
deu a oportunidade de abrir um livro, gesto quprednga na descoberta da historia,
na sequéncia das possiveis leituras que estaxtao te

Que mao te dara a ler? Segundo Skliar (2014),aaqlaalquer mao. Porém, a mao
deve partir assim que deixado o livro, para naotraesformar em dominio, em
persuasdo. Deixar o leitor, ndo o abandonar. Aokmyia da leitura possibilita ao
pesquisador refletir sobre o ato de ler enquanhbrir‘as olhos”. Ou seja, a leitura
participa da formacdo e da instrucdo dos leitosebretudo da formacdo de novos
leitores.

Mas o conceito de leitor € amplo. Segundo Jaus¥j2@undamenta-se em duas
categorias: a daxpectativaum misto de codigos vigentes e da soma de exaE
sociais acumuladas; e a @@ancipacdpque € entendida pelo autor como a finalidade e
o efeito alcancados pela arte, que liberta o dastilo das percepcdes usuais e confere-
Ilhe nova viséo da realidade.

Esta construcdo conceitual surge da analise sgmaloa partir dos estudos de
Schicking, na primeira metade do século XX, queufaszou suas ideias relativas a
importancia do gosto literario para a difusdo erepssao de uma obra de arte. Trata-se
de um ponto de vista que considera todos os fatm@ais que interferem no processo
de formacéo do gosto literario e que funcionam camdiadores de leitura.

Jauss (1979) identifica trés categorias basicagxg@riéncia estéticgoiesis
aisthesise katharsis Designa pormoiesiso prazer diante da obra que ndés mesmos
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realizamos, no sentido aristotélico de faculdaddige Aisthesiddesigna “o prazer estético
da percepcao reconhecedora e do reconhecimenteppierc. (JAuss, 1979, p. 80). E
katharsisé designada como sendo o prazer dos afetos prax®gatb discurso ou pela
poesia, capaz de conduzir o ouvinte e o expectad@nsformacdo de suas conviccdes
e a liberacdo de sua psique. Essas categoriagnfmrindo devem ser vistas numa
hierarquia de camadas, mas numa relacdo de furgd@momas e que nao se
subordinam umas as outras.

E como poder-se-ia traduzir a palavra leitura? Dmdangeral, leitura € uma
palavra de significado vago. Para Barthes e Congra{t87), pode significar o ato de
ler, uma arte de decifrar um texto de acordo concritério, um conjunto de praticas
que regem as formas de utilizacdo que a sociedaddefe. A etimologia da palaveex,
do latimlegere significa contar, enumerar as letras, colhemubdao. Segundo Paulino et
al. (2001), a raiz da palavra leitura sugere pedoas trés maneiras, ndo excludentes, de
ler. A primeira, corresponde a alfabetizacdo, quamdeitor soletra, repete fonemas,
agrupa silabas, palavras e frases. A segunda, samtmlo de colher, que implica algo
ja pronto, ou seja, interpretar um texto que estiisposicao do leitor. E, por ultimo,
indica o ato de roubar palavras, uma ideia de sgboee de clandestinidade.

Noutro sentido, na perspectiva de Skliar (2014),sader que a leitura tenha se
transformado na falta de leitura, no esquecimeraoleitura. Quando a leitura se
transforma em obrigacdo, ndo € mais leitura, p@vo@l-estar, uma experiéncia
perdida, uma espécie de pedagogia do texto quementecnicas de interpretacao.

A expresséo “ler um livro de capa a capa” surgarmteros dialogos da pesquisa-
acdo com um senhor de 62 anos de idade, partieipanéstudo em questdo. Esse novo
leitor do livro trouxe a narrativa a partir da led de uma das obras do PNBE.
Alcancou a primeira travessia como leitor silengide um livro, do comeco ao fim. A
metafora “ler um livro de capa a capa’ traduz aeeigmcia de ler uma histdria de
palavra em palavra, de acumular o texto, de sergabor de uma experiéncia singular
de leitura. Segundo Manguel (1997), o aprendizateiiura, que se materializa pelo
ato de ler em voz alta, em siléncio, de ser cagarzatregar na memoria bibliotecas
intimas de palavras, € adquirido por meios incerfosautoestima em narrar uma
“leitura completa” gera uma efervescéncia intelalctio leitor em formacdo. Ler toda a
obra produz o sentimento de descobrir um mistéionaondo literario. Segundo Skliar
(2014), esse gesto deixa vocé sO. “Em algum momemté tera que estar s0. Nem
sempre tera que estar sustentado pela méo do gegio de escrever e ler. Em algum
momento, vocé tera que ter olhos-terra, olhar-egriogco sem entrada, ar de aridez.
Gesto s0. Leitor sO.” (&IAR, 2014, p. 61).
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Esses novos leitores, que surgem a partir da @Esqgao, comecam a fabricar
suas bibliotecas intimas. Segundo Machado (20@)pteca intima € a pratica de ler
que faz emergir a biblioteca vivida. Neste sentidobiblioteca intima dos alunos
comeca a ganhar forma, constitui um acervo que pedearcialmente recuperado nas
narrativas lidas e lembradas, bem como identifecarcategorias partilhadas sobre a
literatura e sua constituicdo como sistema de gslor

A leitura entre alunos adultos, cujas experiéndasvida sdo marcadas pelas
ocorréncias de negacao de direitos ou impossiddidie garantia de direitos humanos
na idade propria, produz a criacdo de novos murfois, abrir um livro é abrir um
mundo. “Esse gesto tdo infimo, tdo minimo, queausencia ndo se vé, que sua falta
para ser.” (8LIAR, 2014, p. 66).

Portanto, a relacdo da literatura com os direitosdnos reside no fato de que ela
€ uma necessidade universal, pois da forma aosnsgrbs e a visdo de mundo, liberta
do caos e humaniza. A literatura pode ser um imsnio para o despertar da
consciéncia sobre a restricdo ou negacao de direitmanos. Candido (2010) ilustra a
politica cultural empreendida na cidade de Saod?a&uitre 1935 e 1938, por Méario de
Andrade, quando chefiou o Departamento de Cultusando remodelar a Biblioteca
Municipal, criar bibliotecas ambulantes, a discatgmiblica, valorizar as culturas
populares, como sendo uma politica com foco ngyaiaento do acesso aos direitos
humanos.

Assim, as politicas publicas de fomento a leitumlgm contribuir com o
engajamento na cultura da populacéo. A existéreciailioteca escolar e de projetos de
leitura na escola basica estdo sendo apontadogdumadores e gestores escolares,
como fatores que influenciam os resultados de asew sistema nacional de avaliacao
externa de larga escala.

A partir da criacdo do Programa Nacional BibliotdeaEscola (PNBE), em 1997,
iniciativa do governo federal, em parceria comistemas escolares, os alunos da EJA
podem contar com dois acervos de livros literari@sPNBE tem o objetivo de
promover 0 acesso a cultura e o incentivo a leniosaalunos e professores, por meio da
distribuicdo de acervos de obras de literatura, pdsquisa e de referéncia. O
atendimento € feito em anos alternados. Nos anes,80 contempladas as escolas de
Educacao Infantil, de Ensino Fundamental (anosaisice de Educacdo de Jovens e
Adultos. Nos impares, sao atendidas as escolamsiadEFundamental (anos finais) e
de Ensino Médio. Hoje, o programa atende de formaeusal e gratuita todas as
escolas publicas de Educacao Basica, cadastrad@emsn Escolar. O MEC (2015)
acredita que a apropriacdo e o dominio do coédigaitescontribuem para o
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desenvolvimento de habilidades e competéncias, aénpossibilitar que alunos e
professores possam transitar com autonomia pelaralktrada.

As acbOes do PNBE dividem-se em trés: (1) Avaliagadistribuicdo de obras
literarias — os acervos literarios sdo formados tpgtos em prosa (novelas, contos,
cronica, memorias, biografias e teatro), em vergoerhas, cantigas, parlendas,
adivinhas), livros de imagens e livros de histénaquadrinhos; (2) PNBE Periddicos —
prevé a avaliacdo e a distribuicdo de peridédicosatgetdo didatico e metodologico
para as escolas da Educacao Infantil, do Ensinadrental e Médio; (3) PNBE do
Professor — com o objetivo de apoiar a pratica gégiaa dos professores da educacéo
basica e também da Educacao de Jovens e Adultosyglo da avaliacéo e distribuicdo
de obras de cunho tedrico e metodoldgico.

Essa politica publica é tomada como alicerce pareorsstrucdo dos dados
empiricos da pesquisa, de modo especial a relagie e direito a literatura e as
iniciativas dessa politica, no ambito daservos do PNBEe daacdo 1 ou seja, a
selecéo e distribuicdo de obras literarias, paranaposicdo de acervos para as escolas
publicas, se completam na mediacao de leituraatamd a responsabilidade do sistema
escolar.

Em Uma histéria de leituraManguel (1997) ensina que ler € cumulativo e avanca
em progressado geomeétrica, isto €, cada leitura hagaia-se no que o leitor leu antes.
Nessa obra o0 autor conta a sua propria historigitlea e sugere que cada um tem a
sua. De acordo com Manguel (1997, p. 20), “paraasoma das sociedades letradas —
para o Isla, para sociedades judaicas e cristds aaminha, para os antigos maias, para
as vastas culturas budistas —, ler esta no prindipicontrato social; aprender a ler foi
meu rito de passagem”.

Nessa perspectiva, a expressao “ler um livro da @apapa” pode ser utilizada
para explicar a passagem da leitura do mundo wdeita palavra, ou seja, aprender a
ler o livro literario € um rito de passagem querega muitas marcas e significados.
Manguel (1997) reconhece que depois de aprendsras lletras, € possivel ler de tudo:
livros, noticias, anuncios, pequenos versos no dolalras jogadas no lixo, jornais
velhos apanhados sob o banco do parque, grafitsyteacapa das revistas de outros
passageiros no 6nibus. Quando ficou sabendo guaiies, em seu apego a leitura, lia
até os pedacos de papel rasgado na rua, entenaldmqulso o levava a isso.

Chartier (1996) oferece diversas contribuicbes parastudo das praticas de
leitura. Essas contribuicfes estao localizadanatricédo dos conceitos peitica, de
representacdoe de apropriagcda Para Chartier (1996), € importante observar que
diferentes lugares e momentos constroem difereatdislades sociais, o que é refletido
nas praticas de leitura e nas representacfes ente tal realidade € dada a ler. Neste
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sentido, os processos estabelecidos a partir darldi€ultural, envolvem a relacéo que
se estabelece entre a histodria dos livros, a lastidis textos e a historia da leitura.

As atividades da pesquisa-acdo mostram os alunagrepriando do texto, isto €,
o texto sendo incorporado, transformado em algodgusentido a sua relagcdo com o
mundo. Uma das participantes da pesquisa vai algilizado-se da transposicao
didatica, |é textos infantis para as filhas em caseeditando, desse modo, incentiva-las
a leitura do texto literario.

Consideracoes finais

O direito a literatura é uma conquista histérice ginda néo esta distribuido de
forma justa e universal, assim como o direito &adéo escolar. Neste sentido, cabe as
politicas publicas a responsabilidade de estimebdgir e avaliar a circulacdo dos bens
culturais entre as camadas sociais que nao tivacasso na idade prépria.

A partir do PNBE, as escolas publicas de todo dtdeo nacional recebem
acervos de obras literarias com boa qualidade.nPaé tarefas de promover o gosto
pela leitura e a formagdo de novos leitores est@onclusas. Essas duas tarefas,
sabemos, sdo complexas e estdo imbricadas consakveutras questdes, presentes no
interior das instituicbes educacionais e além dosmescolares.

As praticas de leitura estédo vinculadas a outrosgasos culturais. Os protocolos
de leitura, que surgem de uma teoria de leitu@BES 1989), se arquitetam como
processo intertextual, intencionalmente escolhigloym leitor ativo. Ou seja, a leitura
reinscreve o texto em nossa vida.

O texto apresenta um conceito amplo de leituraeBaghificar o ato de ler, uma
arte de decifrar um texto, um conjunto de praticaas a leitura de fato pode ser
apreendida e ensina. E neste aspecto que resideinante, dificil e essencial tarefa de
levar os alunos a lerem. Se déi saber que a |eieiniaa se transformado na falta de
leitura, no esquecimento da leitura, € provavel gquacdo politica de pessoas e
instituicdes, na direcdo da formacgdo do gostdélitere de novos leitores, seja prazerosa
e essencial.

A vivéncia de experiéncias culturais é fundamepéaih o processo de formacao,
de cidadania e de apropriacdo das manifestac@eariits para os alunos da EJA, bem
como para a garantia de direitos humanos, numadam® democratica e inclusiva.
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) Capitulo 8
Etica da felicidade no ensaio da experiéncia (1111.3), de Michel de
Montaigne

Janete Maria Bonfanti
Consideracdes iniciais

A etimologia da palavra latina pax vem pl@ngere(comprometer-se com um e
concluir um pacto), o significa dizer que a pazlgoajue se efetiva somente na
intersubjetividade. O que n&o nos causa estranbemayez que o ser humano somente
se torna quem € a medida que interage com o awtroondicdo de ser-no-mundo. Fato
esse que antropologicamente se explica por seremes gregarios. Nessa perspectiva,
h&a que se pensar a paz ndo numa dimensédo indivkdaakumi-la a partir de uma
dimensado social onde haverd acordos em prol daepae duas ou mais pessoas.
Ademais, pode-se dizer que, por essa razdo, aagigeralmente se faz somente no
social. Ninguém, salvo casos patologicos, declasrg a si mesmo. Contudo, embora
a filosofia moderna e contemporanea tenham umeten a pensar a paz somente
numa perspectiva social, queremos em nossa exppgefisa-la numa perspectiva
subjetiva. Dai a eleicdo do amparo filosofico doaseentista Michel de Montaigne. A
rigor, se intentamos buscar um marco na historidildsofia para a constru¢do do
espaco da interioridade e que trata da construgédtiea do eu, € Montaigne quem
encontramos.

Michel de Montaigne (1533-1592) é autor de uma almbra: Os Ensaios
escritos ao longo de 20 anos de reclds@is Ensaiosé obra, a uma s6 vez, da
consecucao do pensamento e da existéncia de smu ldeta — ou por meio dela —,
Montaigne se pinta a medida que escfevAutor e obra sdo, portanto,
consubstanciados: “Jé suis moi méme la matiéreatelivre” é a adverténcia liminar
gue Montaigne dirige ao seu leitor. O livro é aatet do permanente movimento da
existéncia, que, a medida que a escrita se coaselid matéria, busca responder a
pergunta: “Como viver?” Assim, a resposta consueas livro e no si préprio

" Doutora em Filosofia pela Universidade do ValeRio dos Sinos (Unisinos). Professora titular na
Universidade de Caxias do Sul, atuando principaleneros seguintes temas: Etica, Subjetividade,
Felicidade, Estética, Renascimento e Educacéo.

! S&o trés livros escritos dos quais o primeiro@wnb7 ensaios; o segundo, 37 e o terceiro, 13.d&onv
esclarecer que utilizaremos nas referéncias o i@ romanos para indicar o livro (I, Il e lll) e 0
namero em arabicos, 0 ensaio citado, seguido deraioia pagina. Quando julgarmos oportuno serdao
indicadas as referéncias da edicao francesa de Ridley (PUF, 1965), separadas por uma barradain
um outro esclarecimento com relacdo as letras A&, B entre colchetes. Trata-se de um sistema de
indentificacao feito por Villey aos acréscimos ddentaigne fez em seus primeiros escritos nas eslicbe
posteriores. Portanto, a letra [A] corresponde igaedde 1580 dos Ensaios (e de 1582, que comporta
poucas diferencas); a letra [B] designa a edica@588; e a letra [C] corresponde as adicdes feitas
“exemplar de Bordeaux”, posteriores a 1588.

24[C] [...] Cada qual esta em certa medida, nachra” (Il, 8, 83).
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Montaigne. Essa busca, portanto, passa pela dimedaasensibilidade, a qual,
exaustivamente, foi investigada pelo nosso filosmdopropria experiéncia e reflexao.
Ao passo que se enuncia, Montaigne “se pinta” aef@z® E nesse enunciar-se
apresenta o homem Montaigne mas também o homerarsaivuma vez que apresenta
em si caracteristicas que unificam todos. Dentsasgsestd a constante busca da
felicidade e da paz.

Montaigne e a condicdo humana: “Conhece-te a ti me®”

O ensaio Da experiéncia (lll, 13) é o ultimo ensdé@oMichel de Montaigne, em
cuja escritura seu autor parece dar um fecho dadgma da indefinicAo humana. Nele,
Montaigne apresentaraudancaabordada em outros ensaios, como sendo a principal
caracteristica daida e 0 movimento como o préprio contentamentoida.

O ensaista retoma nesse ensaio o tema da instdleilel do movimento presente
nao somente no homem, mas na natureza de modo §Bial...] somos vento em
tudo. E ainda o vento, mais sabiamente do queaodspraz-se em fazer barulho, em
agitar-se, e contenta-se com suas proprias fungéesgdesejar a estabilidade, a solidez,
qualidades que nao sao suas”. (lll, 13, 486 / PA71.1

A citacdo fala: o vento compraz-se, tem prazer gitagio e na mudanca. A
natureza mostra seu fluxo, sua instabilidade. N@mréo, o homem, embora seja
naturalmente todo alternéncia, ele busca a fixidéz.na Apologia, ensaio escrito
anteriormente, em um acréscimo, Montaigne ressaltadeterminacdo humana em
comparacdo com a natureza: “[B] E de crer que leiganaturais, como se véem nas
outras criaturas; mas em nos elas estdo perdidd4 Contudo, a vaidade humana tenta
fixa-lo, pois ndo consegue conceber essa indetagéme alternancia em si, acabando,
assim, por confundir sua propria definicdo. Em sumaaApologia, Montaigne mostra-
nos o mundo do fenbmeno no qual o homem, despajadomoupagem moral e da
arrogancia egocéntrica, nada mais do que uma “pagjim branco” darte blanchg®
joga o seu destino. Desse modo, a felicidade sejadh por suas representacdes na
vida cotidiana.

Em outros ensaios (inclusive no 1, 14), a feliceladi a infelicidade dos homens
para Montaigne esta relacionada a representacacagiaeum faz individualmente, pois
a universalizacdo é impossivel. Nesse sentido,bakca ndo somente &cience

® Paul Valéry propunha que tudo ocorre como se istarprecisasse eternizar sua enunciacao,
transformando o aqui toda parte e 0 agora em sempna superacdo do carater pontual e efémero da
enunciacdo. Ver JUNQUEIRA FILHO, Luiz Carlos Uch8#éncios e luzesobre a experiéncisiquica

do vazio e da forma. p. 201-212. De modo igual Migymte, no preféacio, nota que o seu propdésito &ear-

a conhecer aos amigos e as demais pessoas quangk r@@p mais estiver (Ensaios, Ao leitor).

“11, 12, 372 / PV 580.

> 11, 12, 260/ PV 506.
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(conhecimento / artes), em ambito epistemologicas msagessdsabedoria pratica),
em ambito moralPor isso, ele atenta para a importancia do conlegtonde si ja
revelado na adverténcia exibida no templdééphos:“Conhece-te a ti mesmo”, como
sendo o ponto de partida para a sabedoria.

Porém, o “conhece-te a ti mesmao”, segundo ressdltasofo, ndo pode fornecer
uma resposta sobre a esséncia do homem, mas ssbaesagularidade. Assim, como
cada ser humano apresenta distintos e multiplectspde uma mesma realidade, cada
um tem suas caracteristicas e habitos propriosihgueermitem julgar e representar as
coisas e estabelecer as regras para forjar suaigprdpa, ainda que mediante as
adversidades da Fortuf@or essa razdo, o conhecimento de si é o Gnicinbam
possivel para acessasagesse.

Talvez seja desse aspecto que se vale Starobirskdmado intérprete de
Montaigne, para sustentar que “Montaigne € semumealduivida, um daqueles que no
Ocidente, deram corpo & imagem da existéncia idéal.” Montaigne revela seu
intento emDa experiéncia

[B] Estudo a mim mais do que a outro assunto. Estainha metafisica, essa é
minha fisica. [...] [C] Nessa universalidade, deime ignorante e negligentemente
[ignoramment et negligemmgmbanejar pela lei geral do mundGonhecé-la-eb
suficiente quando sentir. (Ill, 13, 434 / PV 1073, grifos nossos).

Montaigne quer conhecer-se, pois conclui que oeansal ou a lei geral (da
diversidade da natureza) onde nada é semelhanteod® ser 0 si mesnfoNesse
sentido, a mais séria das tarefas do homem é smartau Dai a imprescindibilidade do
autoconhecimento. Assim, a escrita @e Ensaiosserd um exercicio constante de
reflexdo e registro sobre si mesmo e da proprig@mpcia, sem alhear-se ao que é
efetivamente humano: corpo e alma numa constarssagam. Ora, experienciar-se é
uma acao integral, pois, como observa Merleau-Rtsgyquiséssemos isolar o espirito
e 0 corpo relacionando-os a principios difererflé&amos desaparecer o que tem de ser
compreendido: [...] o homeni"Montaigne deu-se conta de que sé é possivel cerhec
se experienciando essa unido. Esta constatacée tseno em ambito epistemologico
quanto axiologico, pois @o se alcancard a felicidade se ndo conhecerm@aanos
condicdes, e isso sO sera possivel se formos hsmdnmodo integral: corpo e alma,
ou seja, razao e sentimento, fisica e metafisst@. porque de nada adianta criar
fantasias e, por ndo se reconhecer na sua condichomem desejar ser algo mais

® Entenda-se Fortuna, pelo entendimento da épona destino.

" STAROBINSKI, 1992, p. 292.

8 Assim, segundo Carraud, Montaigne subverte a fs&afaristotélica. (CARRAUD, 2004, p. 81).
°MERLEAU-PONTY, 1991, p. 221.
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elevado do que simplesmente homem. Ora, ser homl@arécom a morte iminente,
propria e necessaria de sua condi¢do. Mas, comton&sla motivo de tormento?

Ou seja, se a tranquilidade € o alvo das aspiraadgsnde questdo que se impde
€ a da finitude. Como uma vida tdo plena podeite? Ou ainda: Ante os males e 0
sofrimento que esses engendram, como ter sereffidade

N&o obstante, a aceitacdo dos males que acometemem, dentre os quais a
morte, € uma forma de tdranquilidadee promover a felicidade. Isto porque a
consciéncia da morte faz com que cada um assumadaa como algo a ser
experienciado.

Nesse sentido, husca pelaserenidadgpartedo pressuposto de que ela esta na
sabedoria da adequacéo das representacdes quencdda dos males, de modo a néo
comprometer sua tranquilidade — uma posicéo nitiden estoica. Mas poderiamos
perguntar tambémEm que medida a razdo, por meio da imaginacdo e das
representacdes, pode promover o sofrimento pocipatgo?

Essa é igualmente para Montaigne uma das suaeiagdes, que ele trata no I,
14: “[A] Ousaremos dizer entdo que esse privilégivahtagé da razédo, que tanto
celebramos e por causa do qual nos consideramas @omperadores do restante das
criaturas, tenha sido colocado em nés para tormerdgso fostre tourmen®”. (I, 14,

79 / PV 55).

Nessa passagem, podemos entender que, no conhegintgl também
descontentamento. E o que ele sugere ao afirmapolagia, retomando o Eclesiastes,
que “em muita sabedoria, muito desprazen [beaucoup de sagesse, beaucoup de
desplaisit]; e quem adquire ciéncia adquire para si trabaliwoneento”*° Sera porque,
conforme adverte em um acréscimo em lll,“I3] Quem teme sofrer ja esta sofrendo
porque teme?*

Ainda nol, 14, ao empreender um exame as teses estoieesaato poder das
representacdes para a felicidab®ntaigne interroga: “De que adianta o conheciment
das coisas se com isso perdemos o repouso e aitidede franquillité] que sem ele
teriamos?” (1,14, 79 / PV 55).

O exemplo do porquinho de Pirréhrepresentando metaforicamente os demais
seres da natureza, usado no |, 14, retomado na@ipphao se perturba com os riscos
da tempestade iminente porque ndo tem conhecingenpeerigo, logo, ndo antecipa o
sofrimento. Com o exemplo, Montaigne demonstraantuesse “privilégio” da razao
pode nos causar sofrimento por antecipacdo. O mirgwive a dimensdo do corpo e

%1, 12, 245 / PV 496.

Y111, 13, 469 / PV 1095.

2.0 porquinho, na iminéncia da tempestade, difereatee do restante da tripulacdo, ndo se deixava
abalar, pois desconhecia o perigo iminente.
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dos instintos. Consoante Montaigne, nessa exp&igeasivel, ha muita sabedoria. No
entanto, isso nao significa dizer que o filésofaaam irracionalismo, mas que ele
remete a sabedoria instintiva do corpo, como notarion.

N&o obstante as divergéncias de Montaigne coretan®ao estoica do poder das
representacdées em sentido universal, ele concotda a felicidade € também
representacdo. Contuda, tese estoica é expressa por ele de modo cén®,efe
acrescenta a diversidade das opinides. Ora, s a8 fosse, se a diversidade néo
existisse, “o ser original se instalaria exatamégual em todos™® Mas o que se vé é a
dessemelhanca das representacdes dos prazeremaldssle distintos modos e, assim,
a felicidade € distinta para cada um. Como notasaista em acréscimo no |, 14:
“Contente esta ndo quem assim julgamos, mas qusm psga de si mesmad?

No entanto, embora a felicidade esteja atreladgulgamento individual e a
representacdo que cada um faz do real, ha o risdeslio dessa mesma realidade pelo
excesso de imaginacdo no representar, e que podarcmrmento e sofrimento por
antecipacdo, como demonstra o ensaista com o exewaplporquinho. Mas como
conter esse desvio da antecipacao imaginativa?

A solucéo de Montaigne, para diminuir a forcamagdinacdo que, segundo Seve,
€ desregrada, € dar a devida importancia e atem;éorpo.

Ele recomenda uma atitude contraria aos que, dreagmente, se deixam levar
pelos seus desvios a ponto de “a imaginacao [oghanta[r] sem o corpoAdemais, a
felicidade so € possivel no tempo presente e rémute ambas as dimensdes do homem
(corpo e alma). Isso porque, como adverte o filhsedpara-las é afastar-se das proprias
condicbes humanas: “[A] Somos feitos de duas p@cexipais e essenciais, cuja
separacao € a morte e a ruil@anort et ruyngde nosso ser.” (I, 12, 280 / PV 519).

Corpo e alma

Ou seja, somos feitos desse amalgama de corpoaecaijan costura é impossivel
desatar sem que com isso se desfaca a condicamauN@sses termos sagesseem
como desafio lidar com as mazelas do corpo as ,goaissua vez, atingem também a
alma. No entanto, para que isso se efetive faz-se netessaefreamento da alma
(desregrada e excessivamente imaginativa nas egpagdes), mediante a atencdo ao
corpo, sem permitir os seus devaneios e as pecfigbadesnecessarias. Como observa

131, 14, 73-74 | PV 51. Convém observar que essapirgtacdo ndo é a que faz Fréderic Brahami. Para o
intérprete, os casos de destemor a morte nesstlleapfio sdo exemplos a serem computados, em
contraposicao ao destemor da morte e a confirndeg@ima interpretacao pirrbnica da tese-titulo.sBaeente
modelos de comportamento e, como tais, devem osan&eguidos. (F. BRAHAMI, DICT., p. 69).

4], 14,97 / PV 67.
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Gontier, “0 corpo deve disciplinar a alma (e naoinwerso) retirando dela sua
extravagancia natural, para lhe dar, de alguma insarferma e consisténcia®. Isso
porque a atengdo ao corpo pode reter seus voavagintes que tendem a promover a
intranquilidade e a antecipacdo do sofrimento. ES,pcom o exemplo de Socrates
(“personagem para todos os modelos e formas deig®f'® que Montaigne
demonstra tranquilidade e desfrute na presentéicac

[B] Sdcrates [...], muito velho, ele acha[va] tengara aprender a dangar e a tocar
instrumentos Haller et jouer des instrumehse considera-lo [0 tempo] bem
empregado. [...] € ndo se recusava nem a brincgzgdode nozes com as criancas
nem a correr com elas montado num cavalo de madkira 3, 491 / PV 1109).

Em suma, a felicidade em Montaigne é gozar deosio no exemplo de Sdcrates,
cujo desfrute s6 é possivel com a unido de cogima a um s6é e mesmo tempo.

No Ill, 13, Montaigne retoma a problematica da sap@o de corpo e alma, ja
tratada no |, 14, utilizando-se metaforicamente mdito de Prometeu: “O argila
primitiva, tdo infortunadamente moldada por Promletéle teve pouco cuidado na
confeccdo de sua obra. Organizando apenas o corpgua arte, ndo viu o0 espirito;
entretanto, devia ter comecado pelo espirito”, 41181 / PV 839§/

Com a metafora Montaigne quer chamar a atencéo andébita separacgéo e,
sobremodo, a ocupacédo excessiva dada ao corpdirnes bem definidos, enquanto a
alma — ilimitada no pensar e fantasiar — imaginse eprojeta infinitamente. Com a
passagem, podemos dizer que Montaigne restitui @ortdncia do corpo como
limitador da alma.

Conforme observa BirchalMontaigne quer chamar a atengéo para o corpo como
uma instancia reguladora, como uma espécie detéfimie a razdo corrompe [..*}”
Afinal, o corpo fenece e tem, objetivamente, seutd demarcado.

A felicidade na iminéncia da morte

Por essa razéo, a ética da felicidade em Montagoentingencial — nos limites
corporais e mentais. Ela se revela na experiémtegral do corpo e da alma num
mesmo tempo como desfrute dos prazeres corpoesigigtuais:

154 e corps qui doit discipliner 'ame (et non l'ievse) en la retirant & son extravagance natuysier,

lui donner em quelque sorte forme et consistar€&ONTIER,Dict. p. 26, traducao nossa).

o111, 13, 492 / PV 1110.

17«0 prima infaelix fingenti terra Prometheol!llle parucauti pectoris egit opus. Corpora disponens,
mentem non vidit in arte; Recta animi primum debsge via."(Propécio, lll, v, 7).

8 BIRCHAL, 2007, p. 239.
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[B] Quando dango, danc¢o; quando durmo, durmo; emuesjuando passeio
solitariamente por um belo pomar, se durante umee pdo tempo meus
pensamentos entretém-se com circunstancias alleias)ite outra parte trago-os de
volta ao passeio, ao pomar, a docura dessa said&aim. (lIl, 13, 488 / PV 1108).

Ora, se a imaginacdo tem naturalmente uma tendpacdadesviar a atencao do
presente, o esforco para manter a sua integridade ser um exercicio constante.
Montaigne tem consciéncia da passagem do tempdeedalade da vida. Mas ele tem
consciéncia também que o excesso de projecfes envidmtdo breve pode desviar o
homem de seu presente e, consequentemente, geltaales desnecessarias.

Observa Montaigne: “[C] A utilidade do viver ndd&gso espaco de tempo, esta
no uso. Uma pessoa viveu longo tempo e, no enfamico viveu; atentai para isso
enquanto estas aqui. Terdes vivido o bastante depvossa vontade, ndo do nimero
de anos’(l, 20, 140/ 95).

Assim, podemos entender a existéncia como um amalgde unido das
dimensdes de corpo e alma e @mpus fugit pois, a medida que o tempo escoa,
diminuem as potencialidades do corpo até a suagéxij na morte. Por essa razéo,
Montaigne adverte:

[B] Controlemos o uso do tempo; Ainda nos restatonuiele ocioso e mal
empregado. Nosso espirito acaso néo tem outras bastantes para cumprir suas
tarefas sem dissociar-se do corpo no pouco espag@ue este precisa para suas
necessidades®les querem colocar-se fora de si mesmos e escapaorderh. (Il

13, 499-500 /PV1115, grifo nosso).

Gozar de si

Dito de outro modo, ndo escapar do homem (comcemade as concepcgdes
essencialistas) significa situar-se na propria w@dtemporal e ter sabedoria para
desfrutar o que o instante oferecemo nota o fildsofo. Ou seja, a ética da fetidel €
experiéncia concreta e encarnada, nadélosa ser alcancado. Ela é desfrute virtuoso
do prazer de estar aqui.

Ressalta o filosofo:

E uma perfeigdo absoluta, e como que divinal, sdbsirutar lealmente de seu ser
(scavoyr jouyr loiallement de son egtrd’rocuramos outras condi¢cBes por ndo
compreendermos o exercicio das nossas. (lll, 1B/ 8¢/ 1115).

Mas o que significa saber desfrutar lealmente dess? Montaigne entende
como sendo um ato de lealdade para consigo salké@araa propria condicdo de
humano e ndo querer ser deus ou igualar-se a diendNa passagem acima ele esta
querendo dizer que devemos compreender o exemtdsianossas proprias condicdes,
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pois se ndo o fizermos corremos o risco de, a@resdr algo que ndo somos, nos
tornarmos algo que ndo queremos. Nesse aspectpjenooncerne a paz, querer ser o
gue ndo somos pode fomentar a discordia.

Ainda nessa passagem, ele acusa as buscas vastaw condicdes, 0 que se
poderia entender como sendo a verdadeira, a bet@agequacéo a propria natureza.
No entanto, poderiamos perguntar: O que significatareza para Montaigne?

A natureza humana em Montaigne ndo € de forma a@galgo essencial e
estatico. O homem é sempre uma forma, formada péluifos e pela cultura e essa sera
sua natureza; por isso, a natureza se alternaeZ a\ensaista refira-se, no “procurar
outras condi¢des”, ao querer ser algo estaveletamiio, essa possibilidade ndo existe
para 0 homem. Assim, se a lealdade a si consistacgitar essa alternancia como
propria da humana condicéo, saber gozar de sfifis@micolher as vicissitudes humanas
como parte da natureza. Essa postura de Montagmnsgus ultimos escritos, permite a
Villey observar que sua filosofia se volta paraatureza.

No entanto, esse “retorno” a natureatasta-se radicalmente da concepcao
metafisica de natureza humana. Bs1Ensaiogpodemos perceber uma recusa explicita
de uma definicdo ontologica essencialigiaa Da experiéncia, ele advert€uerem
colocar-se fora de si mesmos e escapar do homem.éldoucura: em vez de se
transformarem em anjos, transformem-se em animaidra, fixar-se numa substancia
é fugir da condicdo humana.

Talvez possamos mesmo dizer que a natureza assemdeta possa abrigar o
proprio vir-a-ser do homem e a sua dimensao dedidole. Oyoderiamosnesmodizer
gue o homem revelado eds Ensaio® possuidor do recurso de uma “fragil liberdade”,
para usaruma expressdo de StarobinSkiyma vez que ele esta circunstanciado na
concretude da existéncia e, como tal, ante o myosl@utros, os costumes, as leis, as
religides e a fortuna) e seus reveses ou “aciderA¢gle deve forjar a sua felicidade.
Desse modo, apés Montaigne ter negado toda anhedgidle ontologica (pelapoké,
encerra-se na certeza sensivel. Ao menos é o @seuiimas palavras irdo ressaltar:
“[B] Tu és tanto mais deus quanto te sabes honféméra enfatizar que ser homem é
ser encarnado.

Por fim, a originalidade ética de Montaigne estaagontar para a concretude do
mundo: somente nos limites temporais e materigiesdivel o gozo existencid. que
nao significa dizer que essa forma de felicidade s&a tarefa tensa, ativa e constante.
Por isso, ele sonda a si mesmo constantemente.

9911, 13, 500/ PV 1115.
20 STAROBINSKI, 1992, p.129.
2111, 13, 500 / PV 1115.
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Transcrevemos esta longa passagem:

[B] Encontro-me num estado tranquilo? Ha algum @rague me estimula? Nao

deixo que seja surrupiado pelos sentidos; assheiorhinha alma, ndo para
embrenhar-me nele mas para comprazer-se. [..1] @stgaz com sua consciéncia e
com outras paixdes intestinas, por ter o corpowadisposicdo natural, desfrutando
regrada e adequadamente as funcBes agradaveisrdoréantes com as quais lhe
apraz compensar, espontaneamente, as doresgntjum desejo, nenhum temor ou
davida que Ihe perturbe o ar, nenhuma dificuld&leppssada, presente, futura [B]
acima da qual sua imaginacdo ndo passe sem sofressp. (111,13, 495/ PV 1112).

Nessa passagem, Montaigne apreseritammeércio” entre a alma e o corpo, como
exercicio para a tranquilidade e a paz. A almass®eca ao corpo exatamente nos
momentos de prazer. ISso porque, nesses momentmsaginacdo nado divaga. A
felicidade, conforme ele propde, é estar “intein@’ momento: a alma tem que poder
estar onde o corpo esta e vice-versa. Este € umchiténio para a ética da medida:
Pode minha alma acompanhar o meu corpo em ftido?

Montaigne busca encontrar o casamento adequadmdaeado corpo no prazer e
nas dores. Em se tratando dos prazeres, o ensars&m mente a moderacao: “[B] Ha
arte em desfruta-laa[ la jouyd; desfruto-a o dobro dos outros, pois na fruicdo
[jouyssance] a medida depende do maior ou menorerno que lhe dedicamos”.
(111,13, 494 / PV 1111).

Portanto, a felicidade, e@s Ensaiosdo € um conceito a ser acessado, mas uma
experiéncia existencial de saber dosar prazer tadeir A iminéncia da morte e a
passagem do tempo nos fazem desejar viver maissanteente e com mais qualidade o
presente em cada instante fugidio. A Unica felaédpossivel para o homem é dentro de
sua condicao finita. Afinal, nada retorna nesse imemto constante de efémera
passagem: o corpo envelhece, a alma alterna sganjahto e o tempo segue
implacavelmente seu curso.

Felicidade e paz

Nesse sentido, nds, seres humanos, sem excecademas garantias do dia
seguinte e temos todos a nossa frente a mortentein® que significa dizer que, nessa
vulnerabilidade universal que nos unifica, € padsée pensar numa existéncia de paz.

2 Em Do arrependimento, Montaigne diz que néo tesiosique ultrapassam os da condicdo humana.
Ele diz que o que a alma faz s6 pode fazé-lo jontn o0 corpoNesse capitulo a ideia do regramento ja
aparece: “[C] Minhas ac¢des sdo reguladas e confoome 0 que sou com minha condicao” (lll, 2, 40) e
também: “[[...] movo-me por inteiro; ndo tenho inguque se oculte e se esquive de minha razao e que
ndo se conduza mais ou menos com o consentimentala®e as minhas partes, sem divisao, sem sedicao
intestina” (lll, 3, 38). O proprio vicio dird Moritme afeta o corpo e a alma de modo simultaned: B
vicio deixa como uma ulceragdo na carne, um artBpeEmto na alma, que continua a unhar-se e
ensanguentar a si mesma.” (lll, 2, 30).
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Afinal, se ha um consenso entre os homens de t&ldsmpos e de todas as seitas, €
que todos buscam a felicidade e a tranquilidade, anddvida que ainda paira € onde
encontra-la?

Em linhas gerais, 0 que tentamos sustentar € guerglem esta na tranquilidade
da alma e, a partir dai, emerge o desejo de qagraz numa dimenséo social.

Ora, se a vida em sociedade tem que estar susaesitadalores comuns, ha que
se pensar que, dentre esses, a paz e a felicidada®res nos quais todos os homens
tém interesse. Salvo casos patologicos, ndo sedethrecimento de alguém que deseje
viver de modo infeliz ou em guerra. De modo gealps almejam uma vida feliz.

Assim, tanto subjetiva quanto socialmente, o desefoum a todos é o desejo de
felicidade e a paz tem sido o vinculo de sua efefio.

Como nos alerta Comte-Sponville: “E muito bonitpersar a justica, a paz, a
liberdade, em todo caso ndao € condenavel. Mas s@ficéente: falta agir por elas. O
gue ja ndo é uma esperanca mas uma vontade.gda.gM esperanca que faz os herois
mas a coragem e a vontade»@8vILLE, 2001, p. 6).

Nesse sentido, a felicidade tem o significado disfagdo de um desejo de paz e
tranquilidade alcancado pelo autoconhecimento., pgsesua vez, comporta a coragem
de lidar com a prépria condicdo de humano: fragilneravel e finito. A medida que
me conhe¢o e me reconheco na minha condigcéo, othdro e o vejo como outro eu.
Situar-me no mundo permite-me perceber que hakitogstumes sdo formadores de
valores e estes sdo construidos em espacos especié culturas distintas. O bem e o
mal que estdo no outro estdo também dentro de Admitir isso € colocar 0os pés no
mundo e acolher a intersubjetividade de modo mbatigerante. O outro pode ter mais
qualidades ou mais defeitos do que eu, mas nurixa de ser humano.

N&o obstante o fato de sermos seres sociais, atemgdn dessa convivéncia de
paz esta atrelada as condi¢des subjetivas de pazgdra a paz quem nao a deseja. De
igual modo, ndo bastam pactos politicos para ewtguerra, se ndo houver a paz
subjetiva. Ademais, estar em paz e ter tranquiédaelmite o acolhimento pacifico do
outro que em suas diferencas a mim se assemelha&D<£@Ensaios Montaigne nos
sinaliza o caminho de busca por estar inteiro nmdoue em paz consigo e com as
proprias fragilidades. Estar ciente de nossa inepgrd humana pode contribuir para um
mundo de paz.

Ter tranquilidade, portanto, € o primeiro movimepi@ra se pensar a paz em
ambito social. Quem esta inteiro ndo sente invega) se envaidece, como ja o apostolo
Paulo nos lembra na Biblia. Quem esta inteiroasstl no mundo e se compadece com
a dor do outro e se revolta contra a injustica.
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SECAO I

DIREITOS HUMANOS
E JUSTICA



Capitulo 1
Uma compreensao dos direitos humanos:
um ensaio para a afirmacao do sujeito de direitosumanos

Paulo César Carbonari

Este texto nasce das reflexdes construidas deguatétiaa. Apresenta-se como
uma sistematizacdo que se pde ao debate. Boadaarigroposicdes nele contidas sao
formulages feitas no calor do enfrentamento dasr@dicdes que marcam a realidade
ainda distante de ser uma realidade de afirmagd® respeito aos seres humanos e a
seus direitos.

As muitas leituras e a atuagdo préatica em dirditamanos tém nos ajudado a
construir o que chamamos de posi¢ao histériccearttos direitos humanos. Ela é fruto
da convergéncia de multiplas vozes e praticas tamlsém de oposi¢do a muitas outras.
N&o pretende ser inédita nem inovadora. Pretenge sistematizar um desenho
consistente, coerente e capaz, sobretudo, de abarsolsujeito de direitos como nucleo
ativo e conceitual.

Esperamos contribuir para que os sujeitos popuylagsgeles e aquelas cujos
direitos sdo historicamente negados, encontremidiabspara seguir se afirmando
como sujeitos de direitos.

Ideia-forca

Os direitos humanos pretendem realizar, em prosessaflituosos de afirmacao
de sujeitos de direitos, a dignidade humana de gada de todos os seres humanos, a
fim de que tenham condi¢des e oportunidades ds@eessufruto dos bens necesséarios
ao bem-viver e reconhecimento como sao e/ou quseem

Direitos humanos: processo conflituoso

Um processo conflituoso esta na raiz da nocaoreédal e remete para dinamicas
que indicam que os direitos humanos vao sendo adios historicamente como b,

" Doutor em Filosofia (Unisinos). Professor de Fifiss e diretor pedagdgico do Instituto Superior de
Filosofia Berthier (Ifibe, Passo Fundo, RS). Mitita no Movimento Nacional de Direitos Humanos
(MNDH) e presidente do Conselho Estadual de Disditamanos do Rio Grande do Sul.

! Associamo-nos ao que diz Joaquin Herrera Flofes} tentaremos propor uma nova perspectiva dos
direitos como processos institucionais e sociagsppssibilitem a abertura e a consolidacdo de espg

luta pela dignidade humana [...]. Por esta razadimstos humanos ndo sdo categorias prévias a acao
politica ou as praticas econdmicas. A luta pelaidezgde humana é a razao e a consequéncia da lata pe
democracia e pela justica. Nao estamos diante id#égios, meras declara¢des de boas intengdes ou
postulados metafisicos que exponham uma definigdwatureza humana isolada das situac¢des vitais. Ao
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em consequéncia, consolidam-se como conquistagribes. Isso os radica nos
processos histéricos de resisténcia, que sdo pidospelas vitimas da violacdo dos
direitos ou de seu ainda ndo reconhecimento, qué&assformam em lutas pela
afirmacao destas como sujeitos de direitos.

O conflito esta na raiz dos direitos humanos: akescem antes como denuncia
para depois se apresentarem como exigéncia. A iviegae (denuncia da né&o
existéncia) e a positividade (exigéncia de reafimadormam a dialética que esta na
base do processo que faz a emergéncia dos difeitnanos. Mesmo como parte do
Direito, mas mais amplos do que ele, os direitomidnos podem até se apresentar
contra o Direito, reclamar mudancas e transformagdesistema do direifo.

Eles se constituem ao longo da Historia. Na Modeewhe forjaram-se situacdes
que abriram para a compreensao mais ampla dosodiibjetivos como anteriores e
até superiores ao determinado pelo Estado ou peligi®> Mas, a mesma
modernidade que afirmou a liberdade, conviveu casacaavidao, o colonialismo, com
a submissao das mulheres e com processos nossgieiss nao foram reconhecidos
como seres em dignidade e direitos. A modernitiddmbém separou Direito de
Politica e de Etica.

A proclamacao publica e normativa dos direitos etélogos positivados, em
intrumentos juridicos, ou mesmo em parametros moéaum dos possiveis resultados
deste processo, 0 que leva a dizer que os insttosianrmativos de direitos humanos
fazem sentido, se compreendidos como 0 enunciagcsitiéeses possiveis em dado
momento histérico, quando ndo como a concessadvpbspie as elites de plantdo
fazem diante da gravidade das contradicdes nas giva a sociedade. Nao é demais

contrario, os direitos humanos constituem a afiéinaga luta do ser humano para ver cumpridos seus
desejos e necessidades nos contextos vitais erestguénserido.” (2009, p. 25). Mais adiante vaitate
que ndo se pode cair no que chama de “armadilhaidzi®s”: “Quando comecamos a falar de direitos
humanos destacando o conceito de ‘direitos’, carsemrisco de ‘nos esquecer’ dos conflitos e Igtees
conduziram a existéncia de um determinado sistaargadantias dos resultados das lutas sociais @ ndo
outro diferente. [...] nossa teoria critica dositis humanos trabalha com a categoria de devetes a
impostos nas lutas sociais pela dignidade, e ndodimeitos abstratos nem de deveres passivos gie no
sdo impostos a partir de fora de nossas lutas proonissos.” (2009, p. 27).

2 Ver, entre outros, o texiDerechos humanos y ética de la liberacis Enrique Dussel. (2001, p.145-
157).

% Ver o balanco de Kervégan. (2001, p. 69-113).ndstra a relagéo entre a filosofia politica moderna
0s textos modernos de direitos humanos, especitdnosrfranceses e americanos. Santos, no &tgo
uma concepc¢do multicultural de direitos humanas,mostrar como os direitos humanos na modereidad
se prestam para perspectivas de regulacdo e deipagio. (1997, p. 11-32).

* Hoje, a compreensdo dos direitos humanos exiggugan varias dimensdes indicativas de
complexidade, transdisciplinarizando-as. Florestexto Os direitos humanos em sua complexidade: o
voo do Anteu e suas consequéncias para uma nouarxutios direitos humanosnostra esta
complexidade nos aspectos cultural, empirico, igwiccientifico, filoséfico, politico, econdmica2@09,

p. 41-60).

> Concordamos com a posi¢éo de Karl-Otto Apel. (2p0405-143).
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lembrar, por exemplo, que o proprio texto da Deglao Universal dos Direitos
Humanos, promulgado pelas Na¢des Unidas (ONU),@deldezembro de 1948, e que
se constitui em documento referencial dos direlitosianos contemporaneamente, €
fruto de mais de 1.400 votacdes em plenario e dleares de debates em comissbes e
de muitas versdes do texto, sendo que a votacab registrou 48 votos a favor,
nenhum contra, oito abstencbes e duas ausénciasejay ndao foi consenso e
representou a opinido de 58 Estados que a épostitaam as Nacdes Unidas (ONU),
que recém estava se formarfdo.

O desafio é que os direitos humanos sirvam parar geossibilidades
emancipatérias.0Os standardse parametros consolidados em normativas legganse
elas nacionais ou internacionais, ndo esgotam t®@do e o processo de afirmacéo de
direitos. Assim, trata-se de reconhecer a impoiado Direito, mas também seus
limites. Os direitos humanos sdo bem mais amplogugoo Direito. Mais do que isso,
exigem refazer criticamente o préprio Direito. Is&m significa confundir os direitos e
muito menos restringi-los ao ambito da vida matamo forma de escapar do estreito
espaco normativo do Direito, levando-os para oagjeaco, ainda normativo. Trata-se
de compreender que, acima das regulacdes normalwagualquer tipo, estdo as
condicOes de qualquer regulacdo; esta a razaowde hegulacdo: os sujeitos livres e
autbnomos, base da nocdo de emancipacdo. Assieitoslithumanos sdo desfrute,
exercicio, sdo maiexigéncia dedo que podecontar conh As praticas dos sujeitos é
que os realizarf.

Direitos humanos: condi¢des e oportunidades

Condicdes e oportunidades formam uma diade quegzes esta em confronto e
noutras pode ser de alimentacdo reciproca. No pdnoaso, temos em consequéncia
situacOes e realidades que dificilmente efetivamitdis; no segundo caso, significa que
condicbes sem oportunidades ndo fazem sentidomassmo oportunidades sem
condicbes perdem significado. De qualquer mod@ estiprocidade revela a tensdo
entre liberdade e igualdade: a primeira abrindopastunidades e a segunda garantindo

® Para informagdes sobre este processo, entre pueokafer (2008, p. 297-329). Diferentemente aliss
foi a votag@o da Declaragédo e do Programa de Agdib @onferéncia Mundial dos Direitos Humanos,
realizada em Viena, 1993, cujo texto passou tamp@mmuitas reformulacdes, mas em sua verséao final
foi ineditamente aprovado por unanimidade dos mai460 Estados nacionais participantes. Um relato
desse processo foi feito pelo embaixador José Aaduadgren Alves, enDs direitos humanos como
tema global(1994).

" Nisso concordamos com a posicédo de, entre oubastos (1997, p. 11-32) e de Flores (2009, p. 95-
117).

8 Por isso, na esteira das reflexdes de Karl-Ottel £&2004, p. 105-143), os direitos humanos sadqost

e estdo no ambito do que se chama de filosofiecpratratamos deste assunto Karl-Otto Apel: ética e
direitos humanog.CARBONARI, 2006, p. 37-59).
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as condicbes. Os direitos humanos nao se constisgemao forem viabilizadas as
possibilidades tanto para uma quanto para a oQwalquer tentativa de viabilidade
para uma sem a outra seria equivalente a incotner grave erro, que resultaria na
irrealizacdo dos direitos humanos. A razédo de sgrdcesso conflituoso, que constitui
os direitos humanos, encontra aqui uma de suag®sd®s, pois abre ou ndo para a
viabilizacdo de condicfes e oportunidades pargeitcule direitos.

A liberdade se afirma como possibilidade de nae@hapenas uma Unica opcéo,
guando séo possiveis opc¢les diferentes ou até opodEgentes, 0 que exige que seja
preservada a pluralidade e a diversidade comogedsaveis. A igualdade se afirma
como a viabilizacdo para todos e todas e para wada cada uma daquilo que precisa
para ser, o que demanda justica. As alternativameafemente excludentes se
retroalimentam quando clivadas pela auséncia déferedca. Juntas, abrem a
possibilidade de considerar como legitimas apesadifarentes op¢cdes e as opcdes
divergentes quando justas, por um lado; e de tamocdegitimas aquelas
condicionalidades que nédo suprimem as diversidadasrralidades, por outro. O que
pode regular a legitimidade tanto das oportunidagdesto das condi¢cdes € a medida de
justica e de diversidade/pluralidade com a quataestituem. Ou seja, liberdade e
igualdade sédo construcdes necessarias para qyeito sie direitos possa ver-se com
direitos humanos.

A articulacéo entre liberdade e igualdade indica paemancipacdo menos como
obra de um sujeito puro, que se entende maior,sparpropria, genuina, genial e
exclusiva capacidade de ser; por sua idiossincesi@bre poténcia individual, como
quiseram nos fazer crer iluminismos de diversosizest Ser livre, dessa forma, é
muito mais do que respeitar a “cerca” que sepasad@s outros — no sentido de que
“minha liberdade vai até onde inicia a do out?o”, reduzindo a liberdade a uma

° Desde os classicos modernos até alguns de seiges;rsob alguns aspectos. Lembramos aqui dos
cartesianismos, dos positivismos, entre outros. fiabém de criticas como as nietzscheanas ou mesmo
certas leituras marxistas e outras.

19 Maxima afirmada pela Constituicdo Francesa, de31@8e proclamou ®éclaration des droits de
’lhomme et du citoyere que, no art. 2° diz: “Ces droits, etc. (lestdmoaturels et imprescriptibles) sont:
I'égalité, la liberté, la sareté, la proprieté” {&s direitos, etc. (os direitos naturais e impii&geis) sdo: a
igualdade, a liberdade, a seguranca e a proprikdageque consiste léberté? Conforme o art. 6°: “La
liberté est le pouvoir qui appartient a 'lhommefaiee ce qui ne nuit pas aux droits d’autrui” [Adrdade

€ o poder proprio do homem de fazer tudo aquilorgieeconflite com os direitos de outro]. Alguns @no
antes, a Declaracédo dos Direitos do Homem, de 1di9ik; “La liberté consiste a pouvoir faire tod c
qui ne nuit pas a autrui” [A liberdade consiste mrder fazer tudo aquilo que ndo prejudique a nimjué
Flores faz uma critica a esta nocdo. Diz que ‘g nssa liberdade termina onde e quando comega a d
outro. Ele [o outro] reclama a nossa liberdade pagacer a sua; e nés reclamamos a sua liberdade pa
exercermos a nossa. Por conseguimjeanto mais experimentamos a nossa liberdade, mais
reconhecemos a do outrg2009, p. 110-111, grifo do autor). E completafa:]“a ‘tarefa’ basica de uma
teoria comprometida com os direitos é criar as ded tedricas e praticas para afirmar a liberdatdeo
umaatividade criadorague néo se limite a produzir a prépria lei, mas spjaconstitutiva do seu objeto,
em outros termos, do mundo em que vivemos”. (2009,11). Sobre isso, mais adiante vai dizer: “[...]

Cultura de paz, direitos humanos e meio ambierRaulo César Nodari (Org.) 137



espécie de propriedade privada e privatista. T3atde compreender a liberdade como
processo de constituir-se com 0s outros, desdatossp para si e para 0s outros. Nao se
confunde, restritivamente, com a simples acumulagéocoisas ou sua fruicao
consumista’ A liberdade se constitui na relacdo, na presenga feuicdo gratuita do
estar com, do encontro com todos e todas e pana ®tbdas, em condi¢des de justica,
de igualdade.

Direitos humanos: acesso e usufruto aos bens pardem-viver

Compreender os direitos como bens exige ir aléntod&r os direitos como
regulacbes formais ou puras possibilidades jurdi¢eata-se de acesso e usufruto
concreto, efetivo. Os direitos humanos tratam dosigue os humanos foram e ainda
continuam tendo como necessérios para bem¥ivena vida em e com dignidade. O
critério para definir o que sdo bens como direitosnanos é a medida pela qual
colaboram para realizar o bem-viver.

E dificil estabelecer um catalogo do que s&o os Ipama o bem-viver. Muitas,
alids, tém sido as tentativas de fazé-lo, alguneés minimo, outras pelo basico, outras
pelo necessarit O fundamental é que se trata de bens de divestasenas, entre as
quais, ao menos de ordem material, simbdlica eitsdi Na sociedade de massa do

minha liberdade [...] comega onde comega a liberdhxd demais; por isso ndo tenho mais remédio que
me comprometer e me responsabilizazomo ser humano que exige a constru¢éo de espaqgetagio
com 0s outros — com a criacdo de condi¢des queitaenna todas e todos ‘pér em marcha’ continua e
renovadamente ‘caminh@sopriosde dignidade™. (2009, p. 114).

' Em A questdo judaicaMarx faz uma critica & liberdade conforme proclamaetla Declaracéo
Francesa, em razdo de estar centrada, como visiallina propriedade privada como direito antezior
fundador dos demais direitos. Diz: “A liberdader ponseguinte, é o direito de fazer e empreendkr tu
aquilo que néo prejudique os outros. O limite dedty qual todo homem pode mover-se inocuamente em
direcdo a outro é determinado pela lei, assim camestacas marcam o limite ou a linha divisériseent
duas terras. Trata-se da liberdade do homem commdendnada isolada, dobrada sobre si mesma. [...].
Todavia, o direito do homem & liberdade ndo seidase unido do homem com o homem, mas, pelo
contrario, na separacao do homem em relacao a&smltsante. A liberdade é o direito a esta disséoiac

o direito do individuo delimitado, limitado a si smo. A aplicacdo pratica do direito humano da
liberdade é o direito humano a propriedade privgd3d.A liberdade individual e esta aplicacdo sua
constituem o fundamento da sociedade burguesaedzm® que faz que todo homem encontre noutros
homens ndo a realizacdo de sua liberdade, mascpetdrio, a limitagdo desta.” (1991, p. 35-36h E
Critica ao programa de Gothaliz, no tocante ao direito: “O direito sé podegstir, por natureza, na
aplicacdo de uma medida igual; mas os individussgdeis (e ndo seriam individuos diferentes se nédo
fossem desiguais) s6 podem ser medidos por uma anemdida sempre e quando sejam considerados
sob um ponto de vista igual.” (1980, p. 214).

12 A nocdo de bem-viver aparece nas culturas indiggamainas e guarani e vem sendo retomada e
sistematizada. Para uma aproximacéo ver, entreyitance (1999), Estermann (2012), e o documento
dos indigenas andinos que di¥iver bem é a vida em plenitude. Saber viver emmbara e equilibrio;

em harmonia com os ciclos da Mae Terra, do cosa@sjida e da histéria, em equilibrio com todas as
formas de existéncia, em permanente respgdiAl, 2010, traducdo nossa).

13 E significativo o debate sobre o tema das necadsile sua relacdo com os direitos. Para uma gesenh
do debate contemporaneo ver, entre outros: GUus#99) e Pereira (2002). Esta ultima faz uma relagéo
entre necessidades humanas e minimos sociais textmdo neoliberalismo.
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capitalismo avancado, trata-se também de afastac&@o reducionista do consumismo,
que faz de qualquer coisa um bem de constfmo.

Os catalogos formalizados de direitos humanos saresgam de comecar uma
lista de bens, tais como: saude, educacdo, moralilmentacdo, cultura, ciéncia e
tecnologia, lazer, trabalho, salario justo, segutéd social? mais recentemente
acrescentaram. agua, cidade, ambiente naturabltega da informacao, entre outros.
Somam-se a eles outros bens, tais como: liberdadxptessao, liberdade de crenca e
culto, participacdo, voto, organizacdo autbnomandependente e possibilidade de
denunciar as violacdes, assim como de exigir ositd&'® A questdo, como ja
dissemos, ndo esta necessariamente em saber stalogas disponiveis sdo ou nao
suficientes no elenco dos direitos, até porquecgkenm de pronto admitir que se o0s
proprios humanos sao inconclusos e histéricos, dieegos também o séo, dai porque
estdo sempre em revisdo e construcdo. A questd@arhental é ficar atento para os
bens reconhecidos como direitos humanos, exatamgotese constituirem em
imprescindiveis ao bem-viver, se sdo exatamenteesomdiveis a ele, a efetivacdo da
dignidade humana.

Os bens precisam estar disponiveis de forma gaensagessiveis e possam ser
usufruidos. Isso significa que ndo basta que asmitessjhumanos apenas os tenham
previstos como possibilidade formal; é necessatie gstejam na concretude do
cotidiano de sua vida. Os bens a serem experimesifad mais do que simplesmente
consumidos — precisam sé-lo no maximo da qualidkdeue a humanidade ja lhe
agregou. Assim, por exemplo, ndo basta ter acessegaipamento publico que foi
construido como mediacéo para a educacao, a escotxessario que haja acesso aos
conhecimentos, o melhor dos conhecimentos, ao ntdgdeanconhecimentos e, mais do
que isso, as condi¢des para construir conhecimemtolhor dos conhecimentos. Esta
compreensao afasta as medidas minimalistas e serueatizadas, tipicas de posicoes
liberalizantes e comuns em tempos de crise e desssz® A escassez e a crise nédo
podem ser justificativa para privilegiar [e resfith 0 acesso e usufruto, o que viria a

* Por exemplo: “abra a felicidade”, diz recente caniat da Coca-Cola.

!> pode-se comecar pelos listados no Pacto Intemalcitos Direitos Econdmicos, Sociais e Culturais
(Pidesc), proclamado pelas Nagdes Unidas em 19&#fieado pelo Brasil em 1992, mas ja presentes na
Declaracéo Universal dos Direitos Humanos, procttanzelas Nagfes Unidas em 1948.

® pode-se comecar pelos listados no Pacto Intemacidos Direitos Civis e Politicos (Pidesc),
proclamado pelas Na¢Bes Unidas em 1966 e ratifipatioBrasil em 1992, mas também ja presentes na
Declaracéo Universal dos Direitos Humanos, proctianzelas Naces Unidas em 1948.

" No sentido de “experiénciaEffahrung, construido por W. Benjamin, especialmenteEetperiéncia

e pobrezg1933),0 Narrador(1936) eSobre o conceito de histér{@940).

8 Franz Hinkelammert é um critico consistente deatgctos a luz dos direitos humanos. Entre os
diversos textos, vera inversion de los derechos humari@803, p. 75-119). Sistematizamos a posi¢cado
do autor enfranz Hinkelammert: utopia critica, libertacdo eeitos humanos({CARBONARI, 2009,

p. 69-91).
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transformar direitos em privilégios pela sua transfigdo em servicos e nao direitos —
ja que aqueles sdo comercializaveis e estes nao.

Soma-se também a exigéncia de que haja justicastrdbdicdo dos bens, o que
remete para a articulagdo com as condi¢cdes e oypaatlies, para que 0s bens sejam
disponibilizados e usufruidos por todos os seresamos ao modo proprio como cada
especificidade (diversidade) exige sejam usufruidosisto também afasta da
massificacdo e da standatizacdo das necessidadpeap das simplificadoras relacdes
comerciais mercantilizadas.

O bem viver, desejo profundo da humanidade comoagsiow do melhor e que
caminha para o melhor — ndo se confunde com a madecdo de progresso como
acumulacédo privada e privatista, concorrencial edgioria. Repde a ideia de que a
realizacdo dos muitos bens exige, em termos éticosalizacdo do bem como justica.
O fato de haver concepcdes e exigéncias praticassds do que € o bem o do que
sejam o0s bens necessarios para o bem-viver n@d@rErsio de nao queré-lo, de acha-lo
inviavel ou até de pretender posterga-lo. A diixde € exatamente o que garante que
o0 bem néo seja uma imposicao desde fora, desdder pa desde a concentracao (e as
sobras) da acumulacdo. E ela que garante que osberante se efetive no plural e
como efetivacdo da pluralidade. Isto também nace apdem a justica, antes pelo
contrario. A realizacdo do bem precisa ser justapaz de respeitar as necessidades dos
varios sujeitos em sua especificidddeé “terra sem males” desejada pelos guaranis
nao € a “terra prometida” como paraiso perdido pelcado e, por isso, irrecuperavel
sem a intervencdo da graca. Ela é construcdo d#icéas e oportunidades concretas
que contribuem para a humanizacdo do humano - o mje € sinbnimo
necessariamente de civilizagcdo, mesmo que estefa longe e nunca se confunda com
a barbarie.

Direitos humanos: reconhecimento de sujeitos

A afirmacdo dos sujeitos e seu reconhecimento mmegiara a dindmica de
afirmacdo de identidades e diferencas nas relagitespessoais, comunitarias e
societais® Reconhecimento indica uma postura, além de umaepgéo, de que os

19 para uma sistematizac&o sobre esta questio Wer oettros, o terceiro capitulo @gica da libertacdo

na idade da globalizacdo e da exclus§DUSSEL, 2000, p. 237-297). Ver também as reflexde
Nancy Fraser, referida, entre outras.

%0 Este é um dos debates contemporaneos amplamemésgores. Figuras como Charles Taylor, Axel
Honneth, Nancy Fraser, Raimon Panikkar, entre supodem ser referidos. Efhe politics of
recognitio,de C. Taylor, a luta por reconhecimento “é uma s&dade humana vital”. (1994, p. 26). Para
ele, a identidade é formada pela presenca do reconénto ou pela falta dele. Até mesmo um
reconhecimento errdneo, limitado, pode fazer pdeenossa formacéo, “desde que as pessoas ou a
sociedade Ihe espelharem em retorno uma imagemadieyiaviltante ou desprezivel dela propria”. (1994
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humanos nédo se constituem s6 por si mesmeaifdividuo), mas na relagdo com os
outros humanos em contextos naturais e ambient@sgnais se situam. Isto requer
compor aspectos de ordem material e de ordem scabde forma que os conflitos e
suas mediacbes ganhem centralidade.

Facilmente o reconhecimento é posto em algum geappdsicdo em relacdo aos
direitos. A oposicdo trabalha com a hipotese de qge direitos supbem o
reconhecimento ou que o reconhecimento € mais @oafjtmacédo de direitos ou
mesmo que os direitos ndo teriam forca para profmv@m estaria mais no ambito
das relacdes culturais e éticas e os outros ntiqoo# juridico. Somos da opinido de
que ndo ha como separar, como cindir, reconhectmentlireitos. A rigor, numa
perspectiva historico-critica, afirma-se os direitumanos a medida que sujeitos de
direitos conquistam reconhecimento; dito de outvamf, sujeitos é que afirmam
direitos e o fazem em processos de reconhecimento.

Posturas que separam reconhecimento de direitbalitean com uma cisdo de
fundo entre lutas por igualdade, lutas por libeedadutas por reconhecimento. E como
se, por exemplo, a luta pelo direito a terra n&sdouma luta também por liberdade e
por reconhecimento dos sujeitos sem terra; cone la&a pela livre orientacdo sexual
nao fosse também uma luta pelo direito a igualdade ndo discriminacdo e por
liberdade; como se a luta por liberdade de expoetm&bém ndo estivesse a cobrar
igualdade e reconhecimento. Elas separam o insegpand@o ha dignidade humana sem
igualdade, liberdade e reconhecimento. Juntosasieizem em participacdo e presenca
dos diversos sujeitos de direitos na vida soc@ltipa, econdémica e cultural.

p. 25). Para A. Honneth, a “luta por reconhecimeéatbda como sendo a “gramatica moral dos corslito
sociais”, porque o conflito é intrinseco a formadadntersubjetividade e dos proprios sujeitosgseyue
este conflito ndo se instala somente pela ldgicaudaconservacao individual, mas consiste numa luta
moral pela qual sdo pautadas as obrigagfes infetsials. Para Honneth: “S&o as lutas moralmente
motivadas de grupos sociais, sua tentativa de edstady institucional e culturalmente formas amgsad
de reconhecimento reciproco, aquilo por meio dd gem a se realizar a transformacdo normativamente
gerida das sociedades.” (2003, p. 156). O recontestd se da em trés “reinos”, o das relacdes de amo
(autoconfianca), o das relacdes de direito (aukpeio) e o das relacdes de solidariedade (autwesti

N. Fraser, que mantém um debate com o primeircReconhecimento sem ética@conhecimento s6 faz
sentido se junto com redistribuicdo, fazendo unigcarcontundente a quem as separa, pois fazer esta
cisdo é inaceitavel: forgar a escolha entre reébisgéo e reconhecimento, politica de classe digmlde
identidade, multiculturalismo e igualdade social, mesmo outras, equivaleria a trabalhar com “[...]
falsas antiteses [...]. Justica, hoje, reqaerto redistribuicAoquanto reconhecimento; nenhum deles,
sozinho, é suficiente”. (2007, p. 103). Ela defeadese de que: “[...] os aspectos emancipatd@ss d
duas problematicas precisam ser integrados em udelm@abrangente e singular. A tarefa, em parte, é
elaborar um conceito amplo de justica que consiganadar tanto as reivindicacdes defensaveis de
igualdade social quanto as reivindicacdes defeisd@ereconhecimento da diferenca.” (2007, p. 103).
No artigo “A justica social na globalizacao: redmticdo, reconhecimento e participacao” (20027 p.
20) enfatiza que ndo é recomendavel tratar o temmacbnhecimento como sindnimo de identidade, e
defende uma concepcao nao identitaria de reconketimcomo forma de contrariar a reificacéo, sendo
que, junto com a reificagdo, localizou outros dmisblemas da globalizacdo atual, a substituicdo e o
enquadramento desajustado.
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A afirmacdo dos sujeitos e seu reconhecimento seétgpanentes fundamentais
dos direitos humanos, no sentido de que estdo sa da constituicdo individual e
coletiva de identidades e das diferencas, fazemo que o0s sujeitos ndo sejam
tomados de forma abstrata e genérica ou mesmo gjgeestdes da diferenca sejam
tratadas no ambito estrito da cultura, como seefassiera expressdao de uma mesma
humanidade, como se houvesse uma Unica culturarfauanse expressar na diversidade
das formas de vida. O reconhecimento como elemfamte dos direitos humanos
remete a uma perspectiva intercultdfaMas vai muito além disso, visto que se
constitui na resposta ao processo de afirmacaaligdessos sujeitos de direito em sua
diversidade.

As Nacdes Unidas passaram, a partir dos anos @dnigr Declaracdes e a
formular Convencdes que, gradativamente, afirmameanhecem os direitos de
sujeitos como mulheré$,negros e outros grupos étniédssriancas’ pessoas com
deficiéncia?® indigenag® entre outros. A postura das Na¢des Unidas refideemais
do que uma perspectiva neste tema e neste deladites-talvez um dos mais duros e
urgentes do nosso tempo.

Direitos humanos: realizacao da dignidade humana
A dignidade humana é o contetido dos direitos husfdnBste contetido se
traduz como sua realizacdo (efetividade) e, ao mewmmpo, como sua exigéncia

2l R. Panikkar tem uma compreensdo inovadora e sadtema interculturalidade. Sua filosofia da
interculturalidade faz a distingdo entre o “pensam simbolos” e o “pensar com conceitos”; entre o
“conhecimento simbdlico” e 0 “conhecimento concalituentre o processo cognoscitivo da simbolizacao
e 0 processo da conceptualizagdo. (2006, p. 489)5Com base nestas distingbes advoga a necessidad
de superacéo da segunda alternativa em nome daifaimpois, segundo ele, “[...] a interculturalidado
imperativo filoséfico de nosso tempo”. (1996, § Tfaducao livre nossa). Arremata esta afirmacgéo
dizendo que junto com isso existe uma “dupla téta@ monoculturalismo e o multiculturalismo”.
(1996, § 77, traducéo livre nossa). Ele propde exrfienéutica diatopica” como metodologia para a
viabilizacdo do dialogo intercultural.

2 Convencao Sobre os Direitos Politicos da Mulher (Q8953; BRASIL, 1963); Declaracdo Sobre a
Eliminacéo da Discriminacdo Contra a Mulher. (ONB67); Convencao sobre a Eliminacdo de Todas as
Formas de Discriminacdo Contra a Mulher (ONU, 1BRASIL, 1984).

% Convencao Internacional sobre a Eliminacdo de JadaFormas de Discriminacdo Racial (ONU,
1965; BRASIL, 1968); Declaracdo sobre a Eliminagd® Todas as Formas de Intolerancia e
Discrimina¢do Fundadas na Religido ou nas Convieg@NU, 1981).

24 Declaragéo dos Direitos das Criancas (ONU, 1958ABIL, 1961); Convencéo Sobre os Direitos da
Crianga (ONU, 1989; BRASIL, 1990).

% Declaracao de Direitos das Pessoas Deficientes)(QBI75); Convencao sobre os Direitos das Pessoas
com Deficiéncia. (ONU, 2007; BRASIL, 2009).

% Declarac&o sobre os Direitos dos Povos Indig¢@asU, 2007).

" Flores diz que “[...] falar de direitos humanofakar da ‘abertura de processos de luta pela digieid
humana™. (2009, p. 27). Também diz: “Falar de digmle humana ndo implica fazé-lo a partir de um
conceito ideal ou abstrato. A dignidade é um fintamal. Trata-se de um objetivo que se concretiza n
acesso igualitario e generalizado aos bens quenfapen que a vida seja ‘digna’ de ser vivida.” (2009
p. 37). Vai dizer que no centro do que chama daidinte ético” esta a dignidade humana (2009, p. 119
149).
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(condicdo) para todas as pessoas e para que nenpessaa tenha seus direitos
violados ou ainda nao realizad8dndica para o que é propriamente humano (o humano
engquanto humano) e que, por ser constitutivo doamamexige realizacéo, sob pena de
desumanizacad®. E isto que significa dizer que os direitos humafes dignidade
humana] se constituem em construcao critica de eoswlicées historicas, mas que nao
se esgotam na Histoéria, dada a capacidade de drad@tia das situacdes em direcao
ao infinito, que se traduz em desejosée maise de realizacdo do que € o ideal de vida
e de humanidade, que também se chama utopia.

Um rapido recorrido histérico indica como estassyiies sdo parte @xperiéncia
de desumanizacdo que a humanidade construiu. id&stmente: a mulher era [e em
alguma medida ainda €] tida por humana, mas naocacorasma capacidade de forca e
autodeterminacao que o homem (masculino), porsisbordinada, governada por ele; a
crianca foi tida [e em alguma medida ainda é] poam#na, mas ainda nao
completamente, por estar em desenvolvimento, gor gempletamente sob o império
do adulto [orfaos e vilvas sobravam, por ndo tervamfio que 0S governasse]; o
escravo era [e em alguma medida ainda €] um selafmrmas somente com a
capacidade de reconhecer o que os humanos |he @pIMesmo que ndo pudesse
exercer completamente esta condicdo — modernameotpado por sua propria
condicao por resistir; os indigenas eram [e emnaéggmedida ainda sdo] humanos, mas
nao aptos a governar a si mesmos nem mesmo pexbathb; mesmo assim, podiam
ser convertitos como almas do reino; pessoas cditié&teia, como 0 proprio nome
diz, tidas por humanas, mas em condicéo inferioreéniéncia, ndo poderiam [e em
alguma medida ainda ndo podem] participar ativaendatvida publica; estrangeiros,
refugiados e apatridas, humanos, mas incompreaésshébaros, ndo membros de clas
conhecidas, por isso ndo participantes da vidaonaki homossexuais, humanos, mas

8 Flores fala de dois conceitos que compartilhamfixe latino que remete a fazer algo, a atitude e a
aptiddo. Diz: “[...] aatitude,ou consecucéo de disposicles para fazer alg@apéidio,ou aquisicdo do
suficiente poder e capacidade para realizar o staen®s dispostos previamente a fazer.” (2009, §). 11

2 O problema é saber se o “constitutivo do humafitisoficamente, s6 pode ser estabelecido em
sentido metafisico, classico, ou poderia ser cfidti em termos pés-metafisicos. Em outras palavras
qual o lugar da historicidade no sentido da digiéd® qual a relagdo entre a historicidade e a
transcendéncia? Até porque, uma questdo dificibgelver é a seguinte: Em que medida a humanidade é
humana e esta em todos os humanos? E, mesmo gqjeersttodos os humanos, neles estd em mesmo
grau? Afinal, haveria lugar para “humanos direitos’ para “homens de bem”, como certas posi¢des
insistem em popularmente repetir?Para esclarecer o sentido das questfes que aarassn basta
recorrer ao conceito de cidadania, circunscritara womunidade politica, ou mesmo ao de igualdade
politica, também compreendida como “igualdade dgtrais”, para saber em que medida podem ou néo
desfrutar da cidadania. Ambas sup8em uma compreelesdomunidade politica, mormente circunscrita
aos Estados nacionais, questdo que emergiu na nidelde e que até hoje ndo se resolveu. Um exemplo
classico é o debate levantado por Emmanuel JosephsS(1788). Ele dizia: “Todos os privilégios, sem
distincdo, tém certamente por objeto ou dispenasdeicdbu dar um direito exclusivo a qualquer cajsa

ndo é proibida pela lei. O que constitui o privitég estar fora do direito comum, e deste s6 se pait

de uma ou de outra destas duas maneiras”. (18827 praducdo nossa).
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doentes e depravados, com necessidade de curaslewtoentes mentais, inabeis para
0 autogoverno; prisioneiros, condenados por melgeidevedores da sociedade e
recalcitrantes irrecuperaveis; enfim, a lista éngaee, infelizmente, nos dias atuais se
continua acrescentando mais a ela do que traballzard que seja desfeita.

A reconstrucdo feita acima traduz o que se podemnamar dehistoria da
indignidade humanau dehistéria da producdo de vitimaS Se, por um lado, isto
mostra a nao efetividade, por outro, clama pelgésdia. Por isso, qualquer exercicio
para determinar o sentido dos direitos humanosgiadhde] cobra descortinar a longa
historia de sua nédo realizacdo, sem isso, quakjedagem se tornaria ndo somente
insuficiente, mas eticamente inaceitavel. Enfim,héeum processo de producdo de
vitimas ha autores deste processo, exceto se alainws a natureza [em sentido
metafisico]**

O conteudo da dignidade humana tem em seu nucleotemsao positiva entre:
ser, querer ser, dever ser e poder ser. Isto migrdfzer que estd em jogo a realidade —
do ser —, mas também o volitivo — do querer semoral — do dever ser — e 0 historico —
do poder ser. Para compreender a dignidade é precigar em conta o0 que a constitui

%0 Nos alinhamos aqui a uma escolha ética e poliEanao ignora e muito menos contemporiza com
qualquer tipo de processo de producdo de vitimasgeral e de violacdo dos direitos humanos.
Desenvolvemos amplamente o conceito de vitima & isyglicacdes, especialmente éticas e politicas em
nossa tese de doutoramento [ainda ndo publicada], c titulo A potencialidade da vitima para ser
sujeito ético: construcdo de uma proposta de ésigaartir da condicdo da vitimajefendida no PPG
Filosofia da Unisinos (2015).

31 posicdes como a de Aristoteles e de John Lockes ewitos outros, sdo ilustrativas para compreende
por exemplo, uma das experiéncias histéricas sigifamente fortes nas Américas, a escravidaa Par
Aristoteles (1985), a escravidao era natural, dadoé da ordem da natureza haver quem domina e quem
seja dominado, a comegar pela alma que dominapmcarrazéo que domina as emoc¢des, o0 macho que
domina a fémea, 0 que explica a escraviddo. Os\estrsdo “instrumentos vivos”, “instrumentos de
acdo” e diferem dos que s&o inanimados e merarresitamentos de produgéo, como 0s equipamentos,
por exemplo. Assim ele define: “[...] um ser humarastencente por natureza ndo a si mesmo, mas a
outra pessoa, € por natureza um escravo; uma péssoaser humano pertencente a outro se, sendo um
ser humano, ele € um bem, e um bem é um instrunderagéo separavel de seu dono.” (1254a). Note-se
que o escravo € um humano, isto porque participaatalicdo especificamente humana que é a
racionalidade. Porém, se em condic&o inferior @uetem uma racionalidade em condicéo distinta: “E
um escravo por natureza quem € susceptivel denperta outrem (e por isto é de outrem), e partidgpa
razao somente até o ponto de apreender esta patchici, mas ndo a usa além deste ponto (0s aniéwais n
sdo capazes sequer desta apreensdo, obedecendotes@nseus instintos).” (1254b). Guinés de
Sepulveda, contra Bartolomé de las Casas, fezesalefa escraviddo dos indigenas baseado nests tese
de Aristoteles. N&Gegundo tratado sobre o goverdohn Locke € elucidativo do sentido da escravidao.
Segundo ele: “Quando alguém, por sua propria cplpaleu o direito a prépria vida, por algum ato que
merega a morte, aquele para quem ele perdeu este gbde (quando o tiver em seu poder) demorar-se
em toma-la e fazer uso dessa pessoa para seugps@pvico, sem lhe infligir com isso injaria algufna

(8 22, p. 403). Mais adiante diz: “Tal é a perfeitmdicdo desscraviddogue nada sendoo estado de
guerra continuado entre um conquistador legitimorecativopois uma vez que se celebre entre eles um
pacto,fazendo um acordo de poder limitado por um laddedi®@ncia pelo outro, cessam o estado de
guerra e aescraviddoenquanto durar o pacto. Isso porque, como ja fmi, diomem nenhum pode,
mediante acordo, ceder a outrem aquilo que eleriprégo possui — um poder sobre sua propria via.”
24, p. 404).

Cultura de paz, direitos humanos e meio ambierfaulo César Nodari (Org.) 144



(seja como caracteristica, como qualidade, comaaltitadie) — dimenséo transcendente
—; as circunstancias nas quais se insere (e aquerse modulacdo, singularizacéo e
particularizacdo, ou mesmo classificacdo) — dimems@nente —; sua abertura para as
multiplas possibilidades do querer-se e do quesesutros (gerando condutas diversas
nem sempre adequadas ao querer ser comum ou “amitalmente); a sua abertura ao
que deve ser (normatividade), que aponta para asibialades de realizacao
alternativa; e as condicdes historicas, que viedii a realizacdo concreta situada na
temporalidade e na territorialidade. Realizacdoredigdo marcam resumidamente esta
tensdo, mostrando que a dignidade € o que a fazacontecimento, com certa
“duracao”, mas é também o que a mantém aberta comdicio que nem sempre se
efetiva por diversos motivos e preserva possildida Esta posicdo reconhece como
parte do processo de realizacdo da dignidade huiat@aia da indignidade humana,
ou seja, ndo ignora a longa historia de vitimiza¢&r outro lado, ndo sucumbe a ela
dando por legitimas as exclusdes, sejam elas sit@uciais ou persistentes. Tém, por
isso, uma forca critica capaz de reconhecer estagdicOes profundas e de propor que
esta tensado seja enfrentada como agenda, comoduta, processo, por isso histoérica.

Em consequéncia disso, os direitos humanos sdo dmique atributos,
caracteristicas ou titularidades que podem serfesdas, expressas ou portadas pelos
humanos em determinadas circunstancias ou med@ant&mprimento de certas
condutas, ou mesmo respondendo a certas exigémcess ou ontologicas (como
esperava Aristoteles e outros). Isso somente sehiaissivel se entendéssemos por
condicbes a determinacdo de requisitos funcionars @& realizacdo da dignidade
humana, o que seria um contrassenso, dado quedriaona necessidade de resultar
numa taxonomia dos humanos que, perversamenta,cieei admitir que os humanos
somente gozariam de dignidade em graus distintbsindd margem para a
disponibilidade da dignidadé,seja para o préprio individuio, para os outrosapa
Estado ou para grupos privados, 0 que, insistidasn inaceitavel, pois significaria,
em algum grau, tomar a humanidade como meio.

A compreensao de dignidade humana que vimos desdnlexige que o humano
do ser humano (sua dignidade) seja tida como “fimse mesmo” e “nuncaomente

%2 Exatamente por ndo estar disponivel, também Buneavel e inalienavel. Ou seja, uma pessoa nao
pode dispensar a humanidade que tem nela prépritansferi-la a outrem. Estariamos diante da
insanidade mental como justificativa de desumadizag, portanto, até da possibilidade de tratamento
que viesse a nado respeitar os direitos humanose€inmvale para prisioneiros, que nao renunciam nem
sdo destituidos ou alienaram sua dignidade. Poy também em relacdo a eles néo se justifica gealqu
tratamento desumano ou degradante, alias em nenasionse justifica este tipo de tratamento, mesmo
gue na realidade ocorram, mas ndo em nome do®difeimanos.
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como meio™* O problema n&do é que seja tida por meio — atéugoagdignidade esta

nos meios e nos fins e uns ndo estdo para os o@rgsoblema é que seja tida
“somente” como meio, ou seja, instrumentalizadajue significa dizer, posta em
situacdo que a ela possa ser dado o equivalermesté sentido que a dignidade tem
valor intrinsecd” incondicionado, nunca preco (este possivel agsof®r oposicéo as
pessoas), por isso merece respeitdas, uma compreensao de dignidade n&o pode, por
generalidade, perder a abertura para a especifiidra a diversidad® A questdo
que se pde é como garantir que permaneca “fim enesmo” sem que isso signifique
abstrativamente abrir mao da especificidade queangrofundamente a dignidade e
que vai redundar na especificacdo do sujeito deitolr (de sorte a fazer com que a
diversidade passe exatamente a ser motivo de gfiona ndo de exclusdo dos seres
humanosy’ A saida estd em compreender que a diversidade énjmarte da
circunstancia, mesmo que nela se manifeste; aaéarmtseja constitutiva do ser
humano, lhe seja tdo intrinseca quanto a unidadesdpa, o fato de ser mulher ou
homem, por exemplo, ndo € um “acidente” ontolégmas constitutivo do ser humano
(o que poderia valer para outras diversidades).

A dignidade informa e qualifica tanto fins quanteias. Ou seja, a dignidade esta
tanto nos fins quanto nos meios. Isto significaedgue os direitos humanos implicam
que os fins e 0s meios sejam tais que humanizenn@o, que contribuam para a
realizacdo da dignidade humana. A realizacdo dehiiimanos com meios desumanos
esta afastada completamente. Quando se toma 0% re@mente como meios, ou

% Na Fundamentacdo da metafisica dos costur(f@¥C), Immanuel Kant formulou o chamado
imperativo da humanidade: “O homem, e, duma maryeral, todo o ser raciona&xistecomo fim em si
mesmo,ndo sé como meipara uso arbitrario desta ou daquela vontade. d@eitsario, em todas as suas
acOes, tanto nas que se dirigem a ele mesmo cosnquease dirigem a outros seres racionais, ele tem
sempre de ser considerasinultaneamente como fifh..] O imperativo préatico sera, pois, 0 seguinte:
Age de tal maneira que uses a humanidade, tanttuagpessoa como na pessoa de qualquer outro,
sempre e simultaneamente como fim e nunca simpiésicemo meid (FMC, p. 135, grifo nosso).

% Diz Kant: “No reino dos fins tudo tem ou ymeco ou umadignidade. Quando uma coisa tem um
preco, pode-se pér em vez dela qualquer outra @muivalente;mas quando uma coisa esta acima de
todo preco, e portanto ndo permite equivalentgoetem dignidade. [...] aquilo porém que consttui
condicao s6 gracas a qual qualquer coisa podensdiinu em si mesma, ndo tem somente um valor
relativo, isto é, um prego, mas um valor intimdg i, dignidade.[...] Ora, a moralidade é a Unica
condicdo que pode fazer de um ser racional um fimsemesmo, pois sé por ela Ihe é possivel ser
membro legislador no reino dos fins. Portanto, arafidade, e a humanidade enquanto capaz de
moralidade, séo as Unicas coisas que tém dignid@hMC, p. 140, grifo nosso).

% Diz Kant: “A prépria legislacdo, porém, que deterantodo o valor, tem que ter exatamente por isso
uma dignidade, quer dizer, um valor incondicioiaomparavel, cuja avaliacdo, que qualquer ser
racional sobre ele faca, s6 a palaveapeitopode exprimir convenientementAutonomiaé, pois, o
fundamento da dignidade da natureza humana e deatodtureza racional.” (FMC, p. 141, grifo nosso).

% A proposta kantiana significa um marco fundameptak a compreensdo da dignidade humana nao
aberta a disponibilidades de qualquer tipo. Poparece que, ao ganhar em indisponibilidade, perde e
especificidade. No parecer de Kant, o humano érgendélescarregado completamente da historicidade,
dado que se assim ficasse, resultaria marcad@pethcionalidade e néo seria viavel moralmente.

37 Ver, entre outros, o estudo de Pierucci (1999).
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meramente como meios para fins, se instrumentalidagnidade se a transforma em
inviabilizacdo da dignidade. O humano € fim em esmo e por isso seus direitos nao
estdo disponiveis para serem manipulados em futhgdoteresses, por melhores que
sejam ou por mais edificantes que possam vir dtaesoo final. Por isso € que os
direitos humanos exigem que a realizacdo caminteentido da realizacdo do maximo
de condicdes e que ndo se sacrifigue estas emofutigguela, ou em razdo da
precariedade da contingéncia. Alias, a precarie@asleatamente um chamado para sua
superacao, para a denuncia, e que encaminha paigéacia de mais e melhor.

A autonomia € central na nocdo de dignidade e tamddundamental para a
compreensao dos direitos humanos. Ora, se a dagitio € concedida e também dela
ninguém pode abrir mao, entdo o que funda a exigéte respeito a dignidade dos
outros e de si proprio, a fim de cumprir o impemtinoral de nunca agir tomando a
propria humanidade e a humanidade de outrem soroente um meio e sim sempre
como um fim? Em outras palavras, por que cada uarigsexigido a respeitar a
dignidade dos outros e, em contrapartida, os qua®snuitos exigidos de respeitar a
dignidade de cada um? Ademais, se ndo me € dadmidadie, por que devo ter que
retribuir algo aos outros, como o respeito? Porajegigéncia de reciprocidade numa
questdo que parece nao dar base para tal, setgoaesti completa assimetria? Ora, a
questdo é complexa e pode ser respondida remesendaedeia de que, a medida que
nos colocamos sob a égide da dignidade, como ualgersal, damos a n0s mesmos o
direito e também damos o direito, em igual condigidodos os demais. Ou seja, 0
reconhecimento da prépria dignidade como valofris&co é também, e no mesmo ato,
o reconhecimento da dignidade de todos os outs@amente com 0 mesmo valor
intrinseco®® Nisto consiste exatamente a nocéo de autonomia enmolegislacdo e de
que a direitos correspondem obrigacdes (nunca @récar) e, acima de tudo, a
exigéncia de respeitd.

A dignidade é determinante da resisténcia a vitgép e ao seu enfrentamento. A
resisténcia as diversas formas de vitimizacdogdia ao sentido de supera-la constitui a
poténcia que é dimensao fundamental da vida dadqueple esta na condicao de vitima.

% Uma versdo parecida é desenvolvida por TugendB&6( p. 362-392). Ver Dias (2004); Brito (Org.)
(2007).

% No dizer de Tugendhat, os outros teriam variasag@m suas mAos e as usariam para nos lembrar de
nossa condi¢ao, sendo sujeito de direitos e nawaape quem devemos obrigacdo — 0 mesmo somos nos
em relacdo a cada um dos outros. (1996, p. 375hlUcéo proposta por ele de que a rigor isso signif
dizer que “A reciprocidade somente existe no nicaocomunidade moral: na periferia somente ha
direitos, e em nenhum lugar apenas obrigacdes’6(199376) — o que explica que criancas somente
tenham direitos e ndo obrigacdes, por exemplo. Mdiante vai dizer: “Respeitar a alguém significa
reconhecé-lo como sujeito de direitos morais.” @,99 391). Isto significa, como vai esclarecere qu
para que isso seja possivel é necessario que tegdes humanamente dignas”, o que significa que
“[...] elas preenchem a condi¢gdo minima para gaeeksa gozar os seus direitos e para queriesse
sentido, uma existéncia ‘humanamente digna’, eBpaciente ‘humana’. (1996, p. 392).
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A dignidade, nem sempre assim expressada termicalognte, constitui o ser humano
e se constitui no embasamento forte da afirmacdbudea da superacao de todas as
formas de exclusdo e de vitimizac&o. E a dignidpoeda suporte para que a excluséo
nao se torne eliminacdo absoluta e que faz comaquele/a que esta na condicao de
vitima encaminhe para superar a condicdo que slarmiza.

A negacdo na vitima se torna perversa e injuseadignidade da vidd.A vida
humana ndo € uma questao entre outras, que podmteu outro valor que possa ser
atribuido a ela; é condicdo de todo e qualquerr¥al®s seres humanos estdo em
condicdo propri&? visto que a vida humana é “referéncia Gltima (poa realidade
[complexidade cerebral] e eticidade [autoconscg&mesponsavel]) da vida como tal”,
de modo que “todos os seres vivos tém [...] umaidagle diferenciada ou valor na
medida em que se aproximam ou se afastam da pmdugproducdo e
desenvolvimento dgida humané Nesta posi¢cdo, o ser humano esta no “ponto aentr
do ‘ciclo da vida™, exatamente em razdo da compese que o caracteriza. Ou seja, é
aguele que nao sO vive, mas também tem respomsaiali pde a si mesmo a
responsabilidade pela sua prépria vida, pela vatadimais e por todo tipo de vida no
Planetd’

% Dussel propde um projeto de ética que “afirmagmidade negada da vida da vitima, do oprimido ou
excluido”. (2000, p. 93). Para ele, é somente trma dignidade absoluta da vida humana” qudeeae

a critica a todas as injusti¢as ou perversidadesigterminam a existéncia de vitimas. (2000, p. 94)

“LE por isso que, nas pegadas de Marx, distancisedtas de Kant, Dussel afirma que a pessoa humana
tem dignidade, nunca valor (1998, p. 160, nota 2890, p. 163, nota 251). Kant afirmou a dignidade
numa das formulagdes do imperativo categoriége’ de tal maneira que uses a humanidade, tanto na
tua pessoa como na pessoa de qualquer outro, sempsimultaneamente como fim e nunca,
simplesmente como meiq1960, p. 69 [BA 66, 67]). Também esclarece: “O bame, duma maneira
geral, todo o ser racionaxistecomo fim em si mesmamao sé como meipara o0 uso arbitrario desta ou
daquela vontade. Pelo contrario, em todas as acgd#s nas que se dirigem a ele mesmo como nas que
se dirigem // a outros seres racionais, ele tenpeeme ser consideradimultaneamente como fim
(1960, p. 68 [BA 64, 65]) e logo adiante: “Estes fmmanos, 0s seres racionais] ndo sao portantwssmer
fins subjectivos cuja existéncia tenpara nésum valor como efeito da nossa ac¢do, mas fgis
objectivos,quer dizer coisas cuja existéncia € em si mesmdimme um fim tal que se ndo pode por
nenhum outro no seu lugar em relagéo ao qual essses servissem apenas como meios.” (1960, p. 68-
69 [BA 65]). Desde 4 € classica a distin¢cdo ep&gsoa e coisa, sendo que a primeira tem valosyzor
dignidade e a segunda, prego, exatamente por aafmte. Para Dussel: “Como dizia Kant, a pessoa
ndo é um meio; indo além de Kant, porém, ndo é dasgpum fim, e sinum sujeito ético que ‘pde’ [e
‘julga’] os fins". (2000, p. 478, nota 358) [“Como afirmaba Kaiat,persona no es un medio; pero, mas
alla de Kant, no es tampoco un fgino que es un sujeto ético que ‘pone’ (y ‘juzdasd fines. (1998,

p. 491, nota 358)]

“2 Dussel diz que “o sujeito ético tem uma dignidadierema no ‘ciclo’ da reproduc&o da vida no planeta
Terra” (2000, p. 478, nota 358 [idem para todasitagdes até o final do paragrafo]), o que liga@®s
humanos ao conjunto dos seres vivos, mesmo qutuesnsma condicdo suprema.

43 Esta posicéo pretende superar 0s antropocentridamussos a aberturas para posicdes que tomam a
sério a proposta de “ecologia integral”. Ver de medpecial como veio expressa na Encidli@adato

Si’ do Papa Francisco. O que abre para um abraco “fivotlentre os direitos humanos e a ecologia.
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E a partir da afirmacéo e do reconhecimento dadhgie da vitima que é possivel
a “emergéncia de um novo suijeito histori¢dbA dignidade constitui a dimenséo desde
a qual se da a afirmacéo da vitima e, portantbeélpoténcia para resistir a todas as
formas de vitimizacdo e também para agir no serdeldransformar a realidade em
vista da superacdo da vitimizacdo. A materialided& estribada na corporalidade
“vivente”, dado que o contetudo do sujeito real dignidade. Este sujeito real € um
“sujeito autbnomo”. (DssEL 2000, p. 376). A dignidade é a fonte do recomhenio e
da responsabilidade, o que significa afirmar aidapghe como nucleo material da ética,
nao apenas como teoria ou como reflexdo, mas daétich como pratica historica, que
se faz desde a vitima, o que exige nado ignora-a reforcar sua exclusdo para,
exatamente, gerar reconhecimento e responsabilidade abrir-se a superacdo da
condicao de vitima. Estabelecer a dignidade comolé&o forte” é firmar o humano néao
somente como fim e nunca como meio, mas é tambiémaafa vida humana concreta,
contingente, histérica, condicionada, como sendeabdade primeira e que nunca pode
ser ultrapassada, nem mesmo eliminada, sem que pesduza consequéncias
inaceitaveis para quem toma a sério e a seu en@angtima. A dignidade, neste
sentido, € uma dimensao fundante do ser sujeitkatamente 0 que concretamente
potencia, para que se possa reconstruir a sulbjgtigi destruida negativamente pela
vitimizacao.

Direitos humanos: afirmacédo de sujeitos de direitos

Os sujeitos de direitos s&o o nucleo ativo e raftedos direitos humands.Sem
sujeito ndo fazem sentido os direitos e sem ogtabre sujeito perde forca. No plural,

4 No dizer de Dussel, citando o Marx @eCapital (I, cap. 17), “o trabalho é a substancia e a medida
imanente dos valores, porém ele proprio ndovealor algunm, tem ‘dignidade’ (apud DUSSEL, 1998,

p. 325; 2000, p. 329). Dussel vai encontrar no peento de Marx &xterioridadecomo categoria
central. EmHacia un Marx desconocidd 988) diz: “Nuestra pretensién consiste, contdatia tradicion

de los intérpretes de Marx, en afirmar que la eatagpor excelencia de Marx no es la de ‘totalidzado

la de ‘exterioridad’.” (1988, p. 365). Para Dusskh ‘exterioridad’ es la condicién practica decidtica

a la ‘totalidad’ del capital. Pero, ademas, dichetérioridad’ es el lugar de la realidad del ottel no-
Capital, del trabajador viviente en su corporalittathvia no subsumida en el capital.” (1988, p).366

5 No texto Sujeito de direitos humanoguestées abertas e em constru¢@607), construimos uma
andlise da compreensdo de sujeito e, sobretud@nli@sos aspectos-chave de uma proposta de
subjetividade enfocada nos direitos humanos. Nedhathamos a dimensdo da singularidade, da
particularidade e da universalidade. Em nossadeskutoramento [ainda ndo publicada], cuja retaaén

ja fizemos anteriormente (2015), trabalhamatimenséoda singularidade/pluralidadedo sujeito ético,

ou um novo modo de compreender-se, na universaljdpee basicamente consiste em: “A universalidade
se revela na ‘profundidade de cada diversidadequed fica refletida a particularidade dos outros. A
universalidade, portanto, esta no amago profunddivdasidade. Ndo é o resultado de sua soma, nem da
sua composicdo. E resultado do seu aprofundamEniooutras palavras, quanto mais se aprofundar a
diversidade, mais se chegara a universalidade bjetvidade, portanto, no seu mais profundo, é semp
intersubjetividade; o cada um, no profundo, é uwdds;, o singular, no profundo, é plural.”
(CARBONARI, 2015, p. 276-277).
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sujeitos e direitos, pois se trata de reconhecediwersos sujeitos e seus diversos
direitos. Sujeitos sdo construidos e se constraearidos em formas de vida que
podem ser facilitadoras (ou impedidoras) da afi@oada subjetividade: estdo no
tempo, no territério e nas disputas (divergéncia®re/ergéncias) como caminhos de
sua afirmacad®

O sujeito de direitos € construcdo inter e trarediug, na relacdo entre
subjetividades abertas. Diferentemente da relagésg da com as coisas, com as quais
se pode ser indiferente, a relacdo entre sujegodasentre diferentes; por isso, na
diversidade e na pluralidade, que ndo adjetivanelacdo, mas a constituem em
substantividade. O sujeito é pluridimensional, a@ja,s constituido de dimensdes
diversas que o fazem ser Unico na presenca dogsoeitdos muitos, e ser outro dos
outros e dos muitos. Separar o sujeito da interaigfificaria 0 mesmo que a morte do
sujeito de direitos: a separacao do sujeito daquile o faz ser € seu aniquilamento.
Daqui emerge a tridimensionalidade que se tradusiagularidade, particularidade e
universalidade do sujeito de direitos. A categorfandante desta é a
Liberdade/Diversidade.

O sujeito de direitos é construcdo contextual ,et@cio com o ambiente, no qual
se faz fazendo-se relacéo e na relacdo. Ele i@@g o dado do mundo natural, mas
também com a construcédo cultural da qual ele érajt@o mesmo tempo, obra e
também com a dimensdo simbolica e espiritual quee pger religiosa, mas nao
necessariamente confessional. Daqui emerge a seduiddnensionalidade que se
traduz em ambientalidade, culturalidade e esplitade do sujeito de direitos. A
categoria fundante desta &alidariedade/ Fraternidade.

O sujeito de direitos € construcdo institucional @star inserido numa dinamica
social, econbmica, politica e juridica, que se ifaitucionalidade no processo de
formacdo permanente de condicbes objetivas devagéin, articulando relacdes
instituidas e processos instituintes capazes dar gespacos emancipatorios ou
regulatorios. Daqui emerge a terceira tridimendidade, que se traduz em
individualidade, grupalidade e socialidade do sojdie direitos. A categoria fundante
desta é d&gualdade/Justica.

Este rapido ensaio da complexidade da compreersanjeito de direitos esboca
uma construcdo que ainda esta em curso e que Seletard em reflexfes futuras.
Segue aqui apenas como enunciado

¢ A nocéo de sujeitos de direitos exige escapadeia ide papeis sociais e politicos, no sentidouge q
sdoautorese ndoatores; sdoautores da luta por direitoe ndoatores em lutapu mesmo ir além das
muitas “personas”, personalidades, de cada pessw®m, modos de ser.
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Consideracoes finais

A compreensdo dos direitos humanos segue umaregést e, por isso, a
contribuicdo aqui apresentada ndo é mais do que pai@ara neste longo e dificil
debate que, as vezes, é dialogo, mas noutrasfr@mcin

Vivemos, na sociedade contemporanea, momento®idifl®s quais parece cada
vez mais dificil permear os debates com o contefidmativo e construtivo de direitos
humanos. As maiorias reativas [e reacionariaski@esi em desqualificar os direitos
humanos ou a reduzi-los a privilégios decorrentsnérito, introduzindo distor¢des
graves. Enfrentar esta dinamica exige posturaimaage tudo, responsabilidade.

As posturas desqualificadoras dos direitos huma&osim problema teérico, que,
como tal precisa ser enfrentado. Mas séo tambéblgonas praticos, pois repercutem
no cotidiano da vida, sobretudo daqueles e daquglascontinuam na condicdo de
vitimas, deex-cluidosdo acesso e usufruto dos direitos humanos. Pqgrresgoerem um
enfrentamento integral que se comprometa com atagéca e pratica.

A esperanca segue viva, € uma experiéncia daqeeliegjuelas que continuam
acreditando que a humanidade pode SER MAIS hunmaaiz, humanizada. Alimentar
esta esperanca € o que nos faz seguir em lutagiegdtes humanos!
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Capitulo 2
Filosofia dos direitos humanos

Wellistony C. Viana

A primeira vista, o titulo deste artigo levantasugquestdo: Existe realmenima
filosofia dos direitos humanos? A filosofia sempgee apresentou come ciéncia dos
principios dltimos, o que Ihe reserva um lugarifggrado diante das outras disciplinas.
Pode-se fazer filosofia de tudo: filosofia da ci@ndo direito, da politica, inclusive,
filosofia dos direitos humanos. O que se pretemae & epigrafé-ilosofia dos direitos
humanosndo passa de uma tentativa de buscar as raz@esdiliaqueles chamados
direitos fundamentais da pessoa humana, aos quagsesem tantas declaragdes, como
a nossa Constituicdo de 1988. O inicio do arte5qaksa Carta Magna declara: “Todos
sdo iguais perante a lei, sem distincdo de qualmqagdureza, garantindo-se aos
brasileiros e aos estrangeiros residentes no Padadabilidade do direito a vida, a
liberdade, a igualdade, a seguranca e a proprigdddeA pergunta que todo “espirito
filosofico” faz é: Por que todos sdo iguais peraatéei? O que fundamenta essa
igualdade de direitos a vida, a liberdade, a segareetc.? E a lei que me faz igual a
todos ou a lei apenasconheceessa igualdade? Que direito tem o Estado de punir
individuo que desrespeita esses direitos? Todas pssguntas sdo refletidas no ambito
da filosofia e, sem esta, o debate sobre os dreltomanos perderia aquela
profundidade especulativa que nenhuma outra ciépote oferecer. Neste artigo,
apresento um tipo de filosofia que afirma ser petsimafundamentacéo ultimdos
direitos humanos e, a partir dela, tragco as reladestes com os direitos civis e o poder
estataft

1 Direitos humanos e fundamentacéo filosoéfica

A reflex@o sobre os direitos humanos esta egtneitée relacionada a ideia sker
humanoque uma sociedade fomenta. Diferentes culturasaptam uma pluralidade de

" Este artigo foi inicialmente publicado p&avista Ted6filoAgradeco aos editores pela permissdo desta
nova publicacéo.

” Mestre em Filosofia pela Pontificia Universita Gegana-Roma. Doutor na Hochschule fiir
Philosophie de Munique — Alemanha e pés-doutor pétaversidade Federal do Piaui (2014). Foi
“visiting scholar” na Universidade Notre Dame-US20(08) a convite e sob orientacdo do fil6sofo
Vittorio Hésle. Atua nas seguintes areas: idealistemao, metafisica, ética, filosofia da mentereitdis
humanos. Atualmente é reitor do Seminario IntereBano S. C. de Jesus; coordenador do curso de
Filosofia do Instituto Catdlico de Estudos Supearsodo Piaui (Icespi); professor permanente do aukstr
em Etica e Epistemologia da UFPI e membro titutaiCdnselho Estadual de Educacéo do Piaui (CEE-
PI).

! A posicdo aqui defendida faz referéncia diretapansamento ético de V. Hésle, sobretudo ao seu
monumentaMoral und Politik Grundlagen einer Politischen Ethik fir das 2hrldandert. Minchen: C.

H. Beck Verlag, 1997.
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visdes a respeito dos direitos da pessoa, 0 quéeemas questionar se seria possivel a
pretensdo deiniversalidadeelaborada pelos paises ocidentais. A perguntaatrde
nosso tempo traduz-se em: E possivel, na divemsidatiural na qual nos inserimos,
chegar a um consenso sobre quem seja 0 ser humadesta forma, garantir direitos
fundamentais validos para todas as culturas e foRoslemos chegar a wonsenso
sobre 0 que é o homem para além de suas vicissihistéricas?

A pergunta sobre aquilo queeémuma todos os homens e que, a0 mesmo tempo,
nos diferenciados outros seres ndo encontra resposta apenasnams naturais. A
Fisica e a Quimica sozinhas ndo sao suficientes qgaontar asliferencas essenciais
existentes entre o ser humano e, por exemplo, @@ pAmbos tém elementos fisico-
guimicos iguais e, mesmo que existam elementoredifeis dessa natureza, esses nao
constituem aquilo quessencialment@os distingue enquanto seres humanos. Nem a
biologia tem mais sorte. Aquilo que nos distingi@dgicamente dos grandes primatas,
como orangotangos, chimpanzeés e gorilas ndo équeai4,4%, ou seja, 98,6% de nosso
DNA sd@o semelhantes aos desses macadosliferenca é 10 vezes menor do que
aquela entre um camondongo e um rato. Nado estamqsnagando a contribuicdo
dessas ciéncias, apenas relativizando-a na eld@wmodszuma ideia comum sobre quem
€ 0 homem. Aquilo que determinahomem enquanto homemdo se constitui objeto
direto dagiéncias naturaismas dasiéncias do espiritcentre as quais, a Filosofia.

As caracteristicas fundamentais que distinguenoroelm dos outros seres e 0s
unem entre si podem ser resumidas em duas: imelag@ vontade livre. Ambas séo
pressupostagpor todas as ciéncias, maésmatizadasespecialmente pela Filosofia.
Nenhuma outra ciéncia senéo a filosofia procureaaSes ultimas de questdes do tipo:
O gque é o pensamento humano? Somos realmentdigers® Inteligéncia e liberdade
sdo caracteristicas reduziveis a fenbmenos fisidnigos ou possuem um estatuto
ontoldgico proprio? Nao vamos entrar aqui na atlisdusséo sobre a possibilidade de
uma reducédo da inteligéncia e liberdade a estaglo®nais; discussao bastante pontual,
que porém extrapola os objetivos deste artigo. &lagsdo pressupde que estados
mentais (inteligéncia e vontade livre) ndo se reduza estados neuronais. Tal
pressuposto desvela o vasto campesjarito humanogue fundamenta todo e qualquer
discurso sobre os chamaddseitos humanasO adjetivohumanorevela que esses
direitos sdo radicados nunmatureza comumga qual participam seres concretos e
historicos. A expressaoatureza humangalvez esteja em desuso. Pode-se até utilizar
outros termos, ou expressdes, caamio, condicdo humanaic. Nesse sentido, ndo se

2 Cf. The New York Times. “In Chimpanzee’s DNA, Sigaf Y Chromosome’s Evolution”, September
1, 2005. Disponivel em:<http://www.nytimes.com/2@®801/science/01chimp.html?pagewanted=all>.
Acesso em: 24 maio 2012.

Cultura de paz, direitos humanos e meio ambierRaulo César Nodari (Org.) 156



pode negar que homens e mulheres concretos saeceados pelos tracos essenciais
da inteligéncia e vontade livre, ainda que essepseEsentem de formas variadas.

Se a elaboracdo de unueia comumsobre o homem constitui tarefa primordial
da filosofia, especialmente da Antropologia filosaf tanto mais o sera o problema da
validade universabe tal ideia. Como pode uma ciéncia arrogar otdicke validade
universal de sua visdo de homem? Esse é um dodegralesafios de nosso tempo e
exige muito diadlogo, abertura e esforco intelectdakontribuicdo da filosofia neste
aspecto sobrepde-se, uma vez que ela semprei@nea dos principiasEmbora essa
visdo de filosofia tenha seus criticos, vale réasgjue nenhuma ciéncia empirica pode
fornecer uma fundamentacéo ultima de principiostifltar-se principios é possivel,
entdo somente a filosofia competira essa funcaaldidate sobre adireitos humangsa
ela pertence a especifica tarefa de fundamentéorde universalmente valida aquele
principio basico de onde emergira o direito essencial doehgna saber: dignidade
humana

O que é o ser humano segundo a filosofia aqui defa Respostaim ser que
penséd Sercapaz depensament@onstitui a raiz daqueldignidadeque nenhum outro
ser possui. Afirmar que o homem é um ser pensamtegiureza parece nao constituir
nenhuma novidade. Torna-se vazia a palper@ssament@e nao a contextualizamos ou
precisamos seu sentido. Pensar signifecéletir, ou seja, dobrar-se sobre si mesmo ou
sobre o mundo. De fato, somente o homem ¢ensciénciade si e do mundo que o
cerca. No dizer de Pascal, 0 homem supera todoveraa pelo pensamento:

O homem nado passa de um canigo, 0 mais fraco damemat mas é um canico
pensante. Nao é preciso que 0 universo inteirarse para esmaga-lo. Um vapor,
uma gota dagua, é o bastante para mata-lo. Masdqumuniverso o esmagasse, 0
homem seria ainda mais nobre do que o0 que o matque sabe que morre; e a

vantagem que o universo tem sobre ele, o univeigoaga. Toda a nossa dignidade
consiste, pois, no pensamento.

Descartes também afirmava: “Sou uma coisa que p&ieag, que duvida, que
afirma, que nega, que conhece poucas coisas, gaeiguitas, que ama, que odeia,
que deseja, que ndo deseja, que imagina também seqte.* O pensamento constitui,
portanto, odiferencial do homem que o distingue dos outros seres e, glédma de
gualquer arrogancia antropocentrista, garanteuggu privilegiado na natureza.

A reflexdoou acapacidade de reflexdpode ser aplicada ao homem de forma
universal. Essa premissa tem seus opositores.pgasar € o fundamento da dignidade
da pessoa humana, o que dizer de seres humanogieftri€éncias mentais, seres

% pascalPenséestragment 186.
* Descartes\Méditations métaphysiquesi, 1.
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humanos em coma profundo ou mesmo de criancasudPossstes uma dignidade
humana, uma vez que ndo exercem ou ndo podem exenadlexdo? Eles detém
direitos humanos? O problema em saber quem s@gitisriosportadoresda dignidade
e, consequentemente, dos direitos humanos, trafanbtasdiscussdo e implica
consequéncias politico-ético-sociais importante$irm® aqui que os portadores
legitimos da dignidade humana s&o todos o0s serespgriencem geneticamente a
espécie humana. A diferenca eressoa humanaser humanmao constitui nenhuma
ruptura. Uma € consequéncia da outra. Somente lsenegnos podem desenvolver-se
como pessoa humana, ou seja, somente psismdesenvolver uma inteligéncia e
vontade livre. No entanto, nem todo ser humano riedee as capacidades de
pensamento e liberdade. Pensemos em criancas aspdesse fato empirico néo
significa que existem seres humanos que ndo s&@mamspelo menos em poténcia.
Todo ser humano é uma pessoa, seja em ato ou @mcjzot Isto quer dizer que ha
pessoas humanas que ndo puderam, ndo podem neréddsenvolver as faculdades
da inteligéncia e vontade livre devido a algum mwtontingente, fisico ou biolégio.

A guestdo fundamental reside em sabers&ar ou adignidadedo sercapaz de
pensament@ode ser defendido de forma universalmente valanétodo filosofico
para dirimir essa questao pode ser oedl@rcdq que constitui 0 método de validacdo de
argumentos baseados na autocontradicdo. Isto&yakdo todo e qualquer principio
ou axioma que nado possa ser afirmado ou refutatosee pressuposto. Um exemplo é
o principio de ndo contradicdo. Esse é valido pefples fato de que ninguém pode
aceita-lo ou nega-lo sem que ele mesmo seja pEssU)UEM quisesse negar esse
principio teria que afirma-lo para nega-lo, cairadsim em uma autocontradicdo. O
mesmo meétodo pode ser aplicado ao valor da idefeodem como ser pensante. Para
se negar o valor dester pensantesera preciso pensar e refletir bastante parsaréiy
0 que implicaria uma contradicdo, pois se negawalor de algo que ja se reconheceu
no atoda negacdo. O valor da reflexdo tem entdo validexiersal e ndo pode ser
negado sem uma contradi¢cao interna. O mesmo argamale mutatis mutandipara
seres pensantes somente em poténcia. Quem quiegsseo valor de um ser pensante,

® A potencialidade pardesenvolven inteligéncia e a vontade livre ja faz de todohsenano uma pessoa
humana, pois a poténcia ndo é um nada de ser, msasipima existéncia real, mesmo que ainda nédo
desenvolvida.

® A pessoalidade caracteriza-se pela autoconsciérmisodeterminagéo, mas isto n&o significa quas est
devem se encontrar sempre em ato, para que sedemnsilguém como pessoa. Ha autores que
distinguem umeconstituicdo primeirae umaconstituicdo segundda pessoa humana. A constituicdo
primeira representa a profundidade substancial efsgqa que advém de sua natureza racional. Ja a
constituicdo segunda se da no exercicio da autoémtsa e autodeterminacdo. A primeira pode existir
sem a segunda, mas a segunda ndo pode se desersaitvea primeira. Embora seja uma questao
fundamental, ndo podemos aqui, por questdo de @spacofundar esta tese. Remeto a uma leitura
complementar: LUCAS LUCAS, R’'Uomo spirito incarnato compendio di filosofia del’'uomo. Torino:
San Paolo, 1993. p. 241ss.
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apenas em poténcia, estaria utilizando em atoaquié nega do ser em poténtia.
contradicdo aparece quando o cétieoonhece o valor do pensamento pargpsis
para negar o pensamento ele precisa pensar) essmanempaao reconhece tal valor
para um outro que também pensa ou pode pensar

Desta forma, pode-se defender o valor universadd@a de homem, comser
pensante uma vez que ndo se pode nega-lo sem cair nunteadmdo interna. Isto
constitui a base da chamada Dignidade Humana, fdatpeles direitos inatos,
inerentes ao homem desde a concepcao.

A dignidade humana,fundamentada na inteligéncia e vontade liweje
universalmenteporque ndo pode ser negada por ninguém que n&comheca no
proprio ato da negacédo. Tal dignidade exige vetecdo morale juridica de direitos e
deveres entre os individuos. Essa afirmacéo ériastigscutida. A dignidade humana
obriga moralmente? Pode-se falar de dalta moral ou somente derime quanto ao
desrespeito dessa dignidade?

Segundo o ponto de vista aqui defendido, diregtakeveres humanos pertencem
ao mundo moral e ndo somente ao mundo juridicoeitbs humanos constituem
aqueles bens inegaveis, irrenunciaveis e intrasmissde qualquer individuo. Em
ambito privado, o desrespeito dpsiprios direitos humanos, ou seja, a agressao do
individuo contra si mesmo constituiria um mal, poggaria aquela dignidade fundante
de qualquer outro ato. Em ambito coletivo, feridogitos humanos de outrem significa
renegar aquela dignidade que o préprio agresseupasgnifica bater no proprio rosto,
pisotear no outro aquilo que existe dentro de siar@do o agressor reconhece que
ofende a si mesmo, no momento em que desrespeaitgugu direito humano, resta-lhe
tdo somente o “peso da consciéncia” moral.

O desrespeito de tais direitos constitui, para aldndimensdo moral, sobretudo
um crime em um Estado de Direito. Na esfera estatal, eBs@s@ merece punicao,
mesmo que 0 agressor ndo reconheca a falta moe#tioMainda, ao Estado de Direito
nao interessa a falta moral ou a “consciéncia @&sdal agressor, mas tdo somente seu
crime. E a Filosofia Moral e a Filosofia do Direjae esclarecem essa dupla dimensao

" Claro, resta para muitos o problema em sabensoo do pensamento pode ser aplicado a um ser que
ainda nao desenvolveu a inteligéncia e vontade.likara dirimir a divida na hora de agir contraou
favor de uma acdo que decida o destino de serearftoanque ainda ndo se desenvolveram como pessoa,
pode-se aplicar o principio ético “in dubio pro pessabilitate” defendido por alguns éticos
contemporéneos. O principio afirma que, se impera davida sobre se tal ser é pessoa humana ou néo,
deve-se, por responsabilidade, agir a favor datégeodque causaria menos prejuizo moral; neste aaso,
favor da vida, pois esta constitui o valor supret®OHLER, D.; GRONKE, H. “In dubio pro
responsabilitate”. In: Ch. Wiese, E. Jacobson (Hirsyeiterwohnlichkeit der WelBerlin/Wien: Philo,
2003. p. 301-320).
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dos direitos humanos. Aqui nos interessa, sobret@ertenca dos direitos humanos ao
mundo juridico e estatal.

2 Direitos humanos e “Direito”

Direitos humanosvalem universalmente desde a concepc¢éo, ou dem,s&o
inerentes ao ser pensante e livrecapazde pensamento e liberdade. Essa concepcéo
nao € aceita pelos positivistas que reduzem ogadireBumanos a direitos civis. Para
muitos juristas e filésofos, direitos humanos namlgm ser defendidos no plano
metafisico ou filoséfico, mas apenas no plano ldglals sdo direitos simplesmente pelo
fato de serenreconhecidoslegalmentepor uma sociedade concreta. Faz-se mister
abordar aqui o problema, mesmo que de forma suoarfi

Alguns filésofos, como J. Habermas, reduzem diseitumanos a civis, ou seja,
somente dentro de uma sociedade civil seriam reoithbs direitos e deveres
fundamentais a um individdaDireitos humanos ndo seriam, dessa forma, inevente
inatos, mas valeriaorqueo individuo participa de uma comunidade. O querdiicia
a visdo habermasiana de algumas concepc¢des cornsiagale direitos € que, para ele,
a sociedade nao concede direitos, como se o ingivido participasse dessa concessao.
A concessao de direitos € um ato coletivo e dertiootaou seja,consensual Isso
significa que o individuo participa da elaborac@s tkis que asseguram seus direitos
basicos e, dessa forma, reconhece para outroamuel gostaria de garantir para si
mesmo.

O problema da concepcédo habermasiana se encamtfaton de que direitos
humanos somente valeriam a partir desse consen&o antes. Isto €, somente depois
que tais direitos foranreconhecidosem &ambito estatal, adquirem validade. Mas
validade apenas relativa aquele estado e néo delidaiversal! Direitos humanos
seriam reduzidos entdo a direitos civis. A pergumtaca que se faz a Habermas é:
Quem nao participa de um Estado Democratico deitDippssui direitos humanos
(pelo menos como os entendemos aqui)? Nao sao dissiéss inerentes ao individuo
enquanto ser pensante? Poderia um Estado demoar@iticndicar de um Estado nao
democratico, por exemplo, a liberdade de impreasa mdividuos? Caso sim, baseado
em qué? Se, por outro lado, a resposta a ultimguptx fosse: Pode-se exigir que
Estados ndo democraticos implantem a democras@nggnte depois, exigir deles que
respeitem direitos fundamentais. Essa respostanwai ciclo vicioso patente pois,
exigindo a democracia a tais Estados, ja se egteemsupondo a validade de alguns

8 Cf. Habermasfaktizitat und GeltungFrankfurt am Main: Suhrkamp, 1992.
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direitos humanos como o direito a liberdade de Ibacpolitica. Enfim, exigir a
democracia seria ja requerer respeito aos dirkitosanos.

Se nado pudéssemos reivindicar de qualquer Estadohquvesse respeito aos
direitos humanos, reinaria um comportamento estragtire Estados com diferentes
tipos de organizacdo politica, a saber: Estadosodeiticos, onde valem os direitos
humanos, teriam qugnorar o desrespeito a certos direitos fundamentais deithobs
membros de governos totalitarios, nos quais “ndenvatais direitos. Isto significaria
que Estados de Direito reconheceriam a validadeetsal dos direitos humanos, ao
mesmo tempo em que negariam tal validade a indigiduembros de Estados nao
democraticos. Certamente, 0 caso nao é simplessdéver, pois nenhum Estado pode
hoje ferir o principio de soberania de um povo, compretexto de defender direitos
individuais. Essa parece ser a realidade na quslemaontramos na atual politica
internacional: Estados de Direito veem agressoes di@itos humanos em outras
formas de organizacdo politica e nada podem fapeque esbarram no principio de
soberania nacional. Percebe-se que uma renovac@&ondeito mesmo dsoberania
estatal deveria ser amplamente discutida, em ambito intenal, se os Estados de
Direito quiserem ser coerentes com sis80 universalde direitos humanos, cuja
validade é fundada na dignidade humana e ndo semastleis de um Estado concreto.

O papel da Lei ou de um Estado de Direito ndoaseridecriar os direitos
fundamentais, mas somente o r@eonhecerpublicamente sua validade. Entendidos
dessa forma, podemos afirmar que direitos humaaogadem ser reduzidos a direitos
civis. Aqueles tém uma validade universal enquastes valem somente no limite de
um Estado concreto. Direitos humanos devem seftramar em direitos civis, ou seja,
devem alcancar um reconhecimento estatal e, dessa,fserem defendidos pela forca
da Lei. O ideal seria que tivéssemos um “EstadDidsto universal”, no qual direitos
humanos seriam plenamente reconhecidos e, som&site, goder-se-ia falar de uma
identificacdo dos direitos humanos com direitossciMas, mesmo nesse “Estado
ideal”, ndo poderiamos dizer que os direitos humasao validosporque sao
reconhecidos legalmente. Direitos humanos valempo@gue haja um consenso sobre
eles, mas por serem baseados na dignidade hun@naeRadlireitos humanog que
devem se tornar lei e ndo o contrario.

A Lei que assegura o respeito aos direitos humandms tem, portanto, sua
legitimacédo Ultima no pura@onsenso dos legisladore® consenso integra o rol
daquelas caracteristicas que compdem uma lei jusds, ndo pode ser o critério

° Para uma sintese da atual critica & posicdo derkals, ver: VIANA, W. C. Fundamentacdo dos
direitos humanos e paz. In: CESCON, E.; NODARIFRosofia, ética e educagagor uma cultura de
paz. Sdo Paulo: Paulinas, 2011. p. 319-339.
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decisivo. As leis, pelo menos aquelas que assegareespeito aos direitos humanos,
devem ter seu fundamento na éfitA relacdo entre Etica e Direito é bastante dideuti
desde aMetafisica dos costumede |I. Kant. Para o referido fildsofo, a moral diz
respeito a consciéncia do individuo, e a lei dessegurar o bem moral na esfera
publica, através da forca estatal. O Direito sgy@tanto, complementar a Moral ao
mesmo tempo em que deveria submeter-se & dlado é o caso para Kant que todo o
sistema juridico deva ser moralizado. Existem tpie ndo tém ligacdo direta com
moral, a exemplo da regulamentacéo das leis dsitoa®u seja, ha leis que podem ser
obviamenteamorais porém néo podem existir leis que sejarorais

A ruptura entre ética e direito acontece de fopagente somente com Thomas
Hobbes, para quem a Lei ndo deve conhecer outresdindio autilidade Para esse
filésofo, os homens sdo racionalmente egoistageequsobremaneira salvaguardar sua
vida em confronto com os outros. Da necessidadsotbeeviver surge a figura do
Leviata (o Estado). Os cidadédos saem daquela situacadaiparde conflito através de
um Pacto Socialgue da todos os poderes e direitos individuaiEstado, Unico capaz
de salvaguardar o interesse de todos através dalaea lei, segundo Hobbes, deve
ajudar o Estado a garantir seu poder e assegjustiga entre os individuos. Etico sera
aquilo que servir as necessidades praticas do movisto significa: quem faz a lei ndo
€ a verdade ou o bem, maswtoridade Dela emana toda e qualquer lei valida, ndo
importando alguma relagdo com a ética em sentiéissiclo. Com a Etica, desaparece
aguela instancia normativa fundante e reguladosal@la, que existia no pensamento
classico até Kant. O Leviata se reveste assimad®drdivinos que, por meio de sua
vontade, estabelece o que € bem e 0 que € mal.

Hobbes néo consegue explicar, porém, por quearl&sém o direito de colocar a
vida dos cidadédos em perigo (no caso de guerraguaebrigacdo é a de preservar a
vida deles! A critica de John Locke torna-se aeeltgois, conforme ele, ndo se pode
entender por que alguém que teme perder a vidéedignlobos vai se atirar nos bracos
de um ledot? Locke e os movimentos democraticos, entre elesvalR¢do Francesa de
1789, cujo fruto foi @éclaration des droits de I’'homme et du citoyBreclaracdo dos
direitos do homem e do cidadao), ajudaram a supeabsolutismo de Hobbes, mas seu
positivismo puro parece ainda perdurar. Deve umadtar submetida a concepcdes
morais? Pode-se ainda abordarDireito Natural capaz de orientar Direito Positivd?

% Embora os termoBtica e Moral tenham usos diferentes em muitos autores, us@isst&rmos aqui
como sindnimos, querendo significar aquela dimemsfimativa de atos humanos em direcao do bem do
individuo e do bem comum.

1 Cf. Kant, I.Grundlegung zur Metaphysik der Sitté&hB 519, Hamburg: Meiner 1999.

12 Hosle,Moral und Politik Grundlagen einer Politischen Ethik fiir das 2hridandert. Miinchen: C. H.
Beck Verlag, 1997. p. 60ss.
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Os positivistas negam que exista uma instancia étipralegal reguladora do direito
positivo. Outros filésofos e juristas procuram uvss#tar aquele chamadireito natural
(ética) como fundamento dbreito positivoe sustentam que alguns direitos do homem
nao valem somente no ambito legal, mas também naah estes, direitos humanos
fazem parte do mundo ético e devem ser assegupedadei positiva. Qualquer lei
positiva que fira esses direitos éticos fundamentaiveria ser considerada ilegitima,
mesmo se outorgada por uma autoridade competerdgssaDforma, ndo seria a
autoridade aquela instancia ultima que legitimagdeis fundamentais (isto &, leis que
asseguram os direitos basicos da pessoa), masn@atlg humana inerente a cada
cidaddo. A ética tornar-se-ia, nessa visdo, anomareguladora do direito positivo.
Legisladores poderiam certamente elaborar leis @s@ue regulamentem situacoes
concretas; ndo teriam, todavia, o poder de elalb@isaimorais que contradigam normas
éticas basicas.

3 Direitos humanos e politica

Até o presente procurei esclarecer a relacdo eitee¢os humanos, filosofia e
direito. Importa ainda refletir sobre a funcéo dstado, no que diz respeito aos direitos
fundamentais da pessoa humana, ou seja, faz-ser neistatizar a relacao entre direitos
humanos e politica. Do ponto de vista purament®riie, deve-se reconhecer que 0s
direitos humanos desenvolveram-se em oposicao taddesbsolutista. Proteger o
individuo contra os abusos do Império fora uma masgres conquistas juridicas no
inicio da época moderna. Teve inicio, na Inglatdoaséculo XVII, 0 movimento em
favor dos direitos individuais, que foi avancand@ &ulminar nos documentos
declarativos dos direitos basicos, como foramagna Chartade 1679, &ill of rights
de 1689, a/irginia bill of rights de 1776 e ®éclaration des droits de 'hnomme et du
citoyende 1789. Todos esses documentos se dirigiam amdesiomo tentativa de
proteger o individuo diante dos abusos do Podéti¢lO Estado sempre foi o outro
lado da “relatio ad alterum” dos direitos humanos.

Como exemplo do afirmado acima, pode-se citar dagprimeiras conquistas
legais do “direito de ir e vir", que nasceu conti abusos do Império inglés, que
prendia cidadaos de forma arbitraria. Desse fasoeao ato juridico dslagna Charta
de 1679, expresso no art. 5, inciso LXVIII, chamalécthabeas corpusA ordem de
prisdo era dada com a seguinte frase: “Habeas £agpsubiciendum” e significava que
o Império teria o poder sobre o corpo do indivighawa submeté-lo a justica. O ato
juridico contra uma ordem de prisdo arbitraria,nth@o depois dénabeas corpus,
declarava: “Conceder-se-a4 habeas corpus semprealguem sofrer ou se achar
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ameacado de sofrer violéncia ou coacdo em suaéditierde locomocéo, por ilegalidade
ou abuso de poder.” O Império, a partir de ent@oap podia dispor da liberdade de “ir
e vir’ do cidadao, sem estar fundamentado em rapéesentes. Por causa disso, a
“Magna Charta” é considerada um dos primeiros @asso direcdo a Declaracao
Universal dos Direitos Humanos, firmada por paisedencentes a ONU em 1948,
quase 160 anos depois da declaracao feita, apdsvalugdo Francesa contra o
absolutismo dos reis na Franca.

Mas o Estado ndo representa somente aquele “Béwjake pode massacrar o
individuo através da forca. Ele € também a instégae protege o individuo dos abusos
de outros individuos. Esta é a concepcao de Holibgsoblema da visdo hobesiana é
que o Estado suga dos sujeitos qualquer direitcetpsepossuam. Este é o preco que o
cidaddo tem que pagar para ver-se protegido da®soet conseguir sobreviver. O
absolutismo de Hobbes protegia o individuo de suindividuos, mas nao os protegia
do proprio Estado, que dispunha da vida do cidatiidorma arbitraria. AMagna
Chartasignificou entdo uma afirmacéo do sujeito e des sleitos intocaveis, que nao
podem ser simplesmenteansferidospara o Estado. Esta é a visdo de J. Locke, para
guem o Estado néo &etentor mas apenasmepresentantelos direitos do cidadao.

Como representante o Estado constitui a Unica instancia legitimaugng é
permitido utilizar a violéncia para proteger osacidos. O direito serve ao Estado como
instrumento legitimo para tal. Estar fundado nareeela-se a caracteristica principal
do Estado moderno, ou seja, ele ékstado de DireitoEstado sem Direito constituiria
uma tirania, da mesma forma que o direito, senr@fooercitiva do Estado, mostraria
sua inutilidade. E nessa conjuntura politica qupcske afirmar que o Estado de Direito
€ a maior garantia do respeito abseitos humanasPressuposto para isso sera, sem
davida, o reconhecimento social e a investidurallégstes direitos. Somente a partir
dai € que eles podem ser defendidos e promovidageat da forca estatal. No que
concerne a forma de organizacéo estatal, faz-ska amster dar uma palavra sobre a
relacdo entrdireitos humanogs democracia

Os direitos fundamentais da pessoa foram elabsradotra o absolutismo dos
reis. Dessa situacdo € que surgiram os movimemwmataticos. Isto nos faz pensar
que existe uma relacado intrinseca entre democeadigeitos humanos. Seria possivel
haver desrespeito aos direitos humanos numa deowm2rdNada mais facil de
responder! Sim, é possivel! A realidade nos assegwerdade desse fato. O Brasil €,
por exemplo, uma das democracias mais fortes dariéand atina, com uma
Constituicdo que defende explicitamente os dirdiltoslamentais, como também apoia
com forca de lei as principais declaracfes inteomags sobre os direitos do homem.
Nem por isso deixa-se de ver uma agressao conginastitucionalizada dos direitos
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basicos da pessoa. Constata-se assim que a dela@wanha ndo garante a promogao
dos direitos fundamentais. Primeiro porque, nadadé, ndo existe uma democracia no
sentido estrito da palavrBemocraciasignificariaipsis litterisum “governo do povo”,
mas isto parece nao ser possivel. O povo nao mrdgsernado e governar a0 mesmo
tempo! Aquilo que chamamos democracia ndo pasgpwderno de alguns em nome e
em favor dos interesses do povo. Se pudéssemostatea democracia ideal, em que
todo o povo governasse e fosse governado, constituimi@ contradicdo interna
qualquer agressao aos direitos humanos, uma vea gaeo nao poderia fazer leis ou
acOes contra si mesmo. Numa democracia idealtaireaumanos seriam o0 mesmo que
direitos civis.

O problema é que uma democracia dessa forma rieogesv pensada. O governo
do povo se datravésde legisladores e governantes legitimos. No emtanésmo se
uma democracia ideal fosse possivel, aparecerianmente aquela questdo mais sutil, a
saber: Constituiria 0 consenso democratico a ultimetincia de legitimacéo de leis ou
dos direitos humanos? Isto é, o simples fatewiear em acordo/democratico) em
relacdo a respeitar certos direitos basicos datdasadireitos a legitimidade suficiente
para defendé-los e promové-los com forca estataticOmostrado acima, o consenso
nao constitui uma condicéo suficiente para a vdédatima de certos direitos basicos.
E preciso mostrar iteligibilidade destes, isto €, sua fundamentac&o racional eoo val
intrinseco da dignidade humana. Admite-se, por @kgngue pessoas podem entrar em
acordo sobre um mal moral. O acordo entre um sadisin masoquista de provocarem
e receberem dores corporais ndo pode ser visto etgoolegitimo, ainda que ambos
estejam de acordo sobre isso. Além do consensaefazister o respeito a dignidade
humana. Esta constitui a instancia objetiva ques gewutar qualquer ato, consenso ou
lei.”?

O Estado Democrético ngwoduzos direitos humanos através do consenso. Ao
invés, elepressupdeesses direitos, deveconhecé-losatravés da Leidefendé-lose
promové-loscom a forca estatal. Na visdo da filosofia aquieddida, o Estado n&o
pode ser reduzido a um Estado positivista, queyaradliei como “Deus cria 0 céu e a
terra”. A funcdo do Estado consiste, sobretudo,reconhecero valor da dignidade
humana e produzir todos os meios legitimos paregasar que todo homem e mulher
cidadaos sejam respeitados e se respeitem mutuanfntfuncdes do direito e da
politica sdo complementares a ética, em queire#os humano$ém sua morada. Em
poucas palavras: Porque sdo direliosnanosé que devem se tornar direitosis e,
consequentemente, devem ser defendidos pelo Estado.

'3 Sobre a relagéo entre Estado e Moral ver a terpairte de Hoslévoral und Politik Grundlagen einer
Politischen Ethik fur das 21. Jahrhundert. Minct@&n. Beck Verlag, 1997. p. 769ss.
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4 Uma estrada dificil, mas necessaria

A discussao sobre os Direitos Humanos néo é faihdentrode um Estado de
Direito, muito menosntre Estados com diferentes organizacdes politicaguRtas
tedricas emergem nesse debate: O que sao Direioahbs? Quem sdo os portadores
de tais direitos? Como fundamenta-los racionalnfefiedas elas exigem dialogo e
paciéncia. A finalidade do didlogo é chegar a neconhecimentalesses direitos e a
protecdo dos mesmos através da lei e da forcatddd=<O papel da reflexao filoséfica
nesse debate & fundamental, mesmo se “filosofiagtaen em abundancia e de
diferentes matizes. Muitas sdo as filosofias quelusive, negam o que aqui foi
elucidado. Para discernir a filosofia mais inteleie coerente faz-se necessario testar
as bases de seu quadro referencial teérico. O quefirencial no qual inserimos aqui a
discusséo sobre a dignidade humana parece tertageam de ndo poder ser negado
pelas outras filosofias sem autocontradi¢éo interna

Além dos entraves puramente tedricos da discuseé@onhece-se a dificuldade
em ambito pratico. No Brasil, o debate sobre ositds humanos, sobretudo com o
atual Programa Nacional de Direitos Human¢gBNDH — 3), vai alcancar niveis cada
vez mais complexos e dificeis, seja porque estasksio € oferecida a um publico bem
vasto, seja porque muitas vezes € controlada poorias intelectualizadas, que
procuram inserir seus interesses entre os dirbitosanos. E bom para a democracia
que esse debate aconteca! E preciso, porém, faredistin¢cdo entre mteresse das
minorias e ointeresse de todo®Direitos humanos sao direitos das pessoas ermuant
humanase, por isso, deveriam ser aplicados a todas a®pagsindependentemente de
sexo, raca, religido ou nacionalidade. Nao podesamincluidos na discussao sobre
direitos humanos direitos apenas privados ou dsseta Direitos humanos sao
universais e incluem, dentre outros, o direitodayi integridade do corpo, a liberdade
de pensamento-expressao-religido-reunido-acaojtodide privacidade e ao igual
tratamento perante o Estado. Esses direitos téivag@b imediata, como assegura a
Constituicao brasileira (art. 5°, § 1°), pois sBsadutos e ilimitados. Eles ndo podem ser
mitigados, a ndo ser que haja algum conflito ealies, numa situacéo concreta. Nesse
caso, serdo principios como os daanvivéncia das liberdades publicagla
razoabilidadee proporcionalidade,que poderdo resolver tais conflitos, o que se pode
fazer somente em consonancia com a ética e a lei.
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Capitulo 3
A efetividade dos direitos humanos e fundamentais
em face de um estado centralizador

Adir Ubaldo Rech

Os direitos humanos e fundamentais, sua naturezareconhecimento

Os direitos humanos e fundamentais ndo se comnstituea descoberta da ciéncia
juridica, mas nascem da esséncia do proprio hordansya condicdo de homem, ser
social, e da sua sensibilidade humanitaria de mwter as injusticas reinantes no
mundo, para poder alcancar a felicidade humandetivao O desejo de conviver e ser
respeitado faz nascer o direito. Portanto, o diréitelemento externado pela prépria
natureza humana e da sua convivéncia com os olirasna questdo antropoldgica.
Abbagnano, em respeito aos fundamentos do humanépoata

o reconhecimento da naturalidade do homem, istio éato de que o homem & um
ser natural, para o qual o conhecimento da naturéma € uma distracdo
imperdoavel ou um pecado, mas um elemento indigwehsde vida e de sucesso. O

homem é um ser natural formado pelo corpo, maséamb um ser transcendente
formado pela alma, elementos essenciais que ceractea espécie.

Portanto, a natureza humana é imutavel, intemp@ehdo que os direitos
humanos e fundamentais ndo evoluem com o tempo enndam de lugar para lugar,
pois eles devem ser garantidos, obrigatoriamenepdo tempo e em todo lugar onde
existir um Unico homem. Sao direitos que ndo nasmammou depoisdo Estado, mas
nascem no espago e no tempo onde vive 0 homemyrmbnflo-se com a sua prépria
natureza e existéncia. Em outras palavras, Andratinde

gue os direitos humanos e fundamentais séo, nand@nenatural, direitos absolutos,
imutaveis e intemporais, inerentes a qualidade o@eln dos seus titulares e
constituem um ndcleo restrito que se impde a qealqudem juridica. Nesta
dimenséo, os direitos fundamentais gozam de anthadae relativamente ao Estado

e a Sociedade: pertencem a ordem moral e cultoradedum e outra tiram a sua
justificacéo e fundamento.

" Pés-Doutor pela Universidade de Lisboa. Doutorestké em Direito Publico pela Universidade Federal
do Parana. Mestre em Direito Ambiental pela Unidarde de Caxias do Sul. Especialista em Direito
Publico pela Universidade de Caxias do Sul. Gradwad Filosofia e Direito. Coordenador do Mestrado
em Direito Ambiental da UCS. Professor de Direitdb&histico no Programa de Mestrado em Direito
Ambiental da Universidade de Caxias do Sul. Profespesquisador; procurador de carreira do
Municipio de Caxias do Sul. Autor de diversos Is/de Direito.

! ABBAGNANO, Nicola. Dicionario de filosofia Sdo Paulo: Mestre Jou, 1970. p. 494.

2 ANDRADE, José Carlos VieiraOs direitos fundamentais na Constituicio portuguele 1976
Coimbra: Almedina, 1987. p. 14.
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E o autor acrescenta que ha um conjunto de dirgitesestdo mais intimamente
ligados a dignidade e ao valor da pessoa humaeim ®s quais os individuos perdem a
sua qualidade de homelmNessa perspectiva filoséfica e jusnaturalista,divsitos
humanos e fundamentais ndo sao dadivas do Estagoinerentes a natureza humana,
que vao se externando no aperfeicoamento da comia/éocial. O Estado, no maximo,
pode positiva-los, mas eles existem, independemtiEntkd Estado positiva-los ou néo.
Sao, portanto, universais, transcendem o espactemmo, mas evoluem dependendo
do espaco e do tempo. Sdo, numas palavras em glogmis e locais. Foram até
proclamados na Carta dos Direitos Humanos da Oldkd, gerem observados por todos
0S povos e em todos os lugares.

Canotilho faz uma distincdo entre direitos do honerdireitos fundamentais.
Para ele, os direitos do homem séo direitos valmdoa todos os povos e em todos os
tempos (dimensdo jushaturalista-universalista),uantp os direitos fundamentais
seriam os direitos objetivamente vigentes numarordeidica concretd Aqui, a ordem
juridica ndo necessita, obrigatoriamente, ser e@itdirpositivo, mas os direitos
consagrados por uma determinada sociedade, poidiregos fundamentais sao
reconhecidos sob a perspectiva jusnaturalista, pemtientemente dos direitos
positivados, numa determinada ordem juridica paetic

Enquanto os direitos fundamentais do homem passamnpa luta historica e um
processo interno de cada Estado, de superaca® desdsquicios do Absolutismo; da
supremacia do Estado sobre o individuo; dos aspemifturais, religiosos e até as
questdes ideoldgicas de concepcao do proprio Estaddireitos humanos transcendem
essa realidade, pois eles dizem respeito a ess@énaxisténcia do homem. O
humanismo € apenas o pensamento, a razao que Hamem explicitar, externar e
exigir o reconhecimento dessa sua esséncia, que skvrespeitada como sagrada,
intocavel e que denominamos de direitos humanos.

Andrade nos ensina

que o sentido dos direitos fundamentais, que aipimera claro e até inequivoco,
obscurece-se quando se relinem nos mesmos probkensas designam pelos
mesmos conceitos de realidades tao diferentes ediherdade pessoal, o direito de

voto e o direito a seguranca social, o que difeeede direitos humanos que séo
indiscutiveis

N&o h& davidas de que a matéria é complexa. Congram de subjetividade
enorme e sob o ponto de vista ideol6gico dificilleenonsegue-se um consenso,

® Ibidem, p. 25.

4 CANOTILHO; J. J. GomeDireito constitucional e teoria da Constituica®. ed. Coimbra: Almedina,
1998. p. 359.

> ANDRADE, op. cit., p. 54.
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especialmente quanto aos direitos fundamentais. ndisgensavel, para a sua
compreensao, uma analise epistémica, cientifida,ggotomarmos sob o ponto de vista
liberal, vamos encontrar como fundamentos as ldmsd do individuo, cabendo ao
Estado garanti-la. Ja sob o ponto de vista insbihatista, SG4o 0s principios normativos
gue ordenam e conformam determinadas relacdesddacoim carater de estabilidade e
continuidade. O marxismo-leninista comeca por negaxisténcia de direitosaturais
inerentes a personalidade humana anterior ao Estadw Estado Social, contrapondo-
se, afirma que € necessario levar em conta asgi®ulsociais como pressupostos dos
direitos individuai$. Mas essa discussdo ndo se admite quando tratafendseitos
humanos, pois 0 seu desvendamento se da pelogsegprihumano.

Pode-se constatar que, ao longo da Historia, arnpaémcupacdo de todos os
pensadores, fildsofos, politicos e juristas tenp sidnceituar e definir os direitos
naturais, direitos humanos e direitos fundamenpaiss, a positivacdo do direito € mero
ato de descoberta, jamais ato de criacdo, embordef@nsores dalireito natural
estivessem em campos opostos, por muitos anosdapsos dalireito positivo Essa
distorcao da positivacdo do direito como ato dagéio, na realidade, apds o advento do
Estado Moderno, serviu de desculpas para a pratea injusticas, pela
institucionalizacdo, por via do direito positivee degimes totalitarios, de direitos que
nao sao direitos, fatos que serviram para despantdiorte movimento de garantia dos
direitos humanos.

Nesse sentido, Lloyde afirma que foi no século latgam o esmagador
desenvolvimento de ideologias antirracionais, cammazismo e o fascismo, que a fé
racional no direito natural sentiu a necessidagenie de reafirmar-se, embora tenha
escolhido, para esse fim, como principal adversarmenca no positivismo, a qual esta
igualmente fundamentada em pressupostos raciaslist

O dualismadireito natural e direito positivonéo é contraditorio. O mais provavel
€ que sempre coincidam. O direito natural praticaem&undamentou toda a defesa dos
direitos humanos e de determinados direitos pesitis. Os direitos humanos e
fundamentais positivados, na maioria dos paisesod&ticos, muito devem,
historicamente, a uma crenca geral da existénciant lei racional e universal da
natureza. O direito sempre foi resultado de umdideele ambiental criada pela
convivéncia humana, que resultou em relacbes hwtzas fundamentadas na
filosofia, na cultural, na ética, na moral, nagi&lo, na sociologia, ha economia e na

® José Carlos Vieira Andrade, ens @ireitos fundamentais na constituicdo portugugsd 976.,.escreve
um capitulo sobrsistemas de cristalizacdo dos direitos fundamentai®4 a 74, expondo seis teorias,
com pontos de vista e enfoques diferentes sobralimstos fundamentais: a liberal (burguesa),
institucional, dos valores, democratica, do Estadcial e marxista-leninista.

" LLOYDE, Dennis.A idéia de lei2. ed. Trad. de Alvaro Cabral. S0 Paulo: M. Fqrit888. p. 104.
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ideologia. Essa realidade natural e criada embasou,consenso, a adogdo de um
determinado sistema juridico.

Diaz nos diz, reforcando a nossa afirmativa, “fug todo sistema de legalidade,
de imediato, incorpora uma realidade e atravéside sormas um determinado sistema
de legalidade. N&do ha legalidade neutra. Por teasodo o direito ha sempre uma
concepcéo de mund§”.

Mas a concepcéo de mundo é descoberta inerent®@aophomem, que se torna
possivel na convivéncia social, embora o reconhamtion do direito natural e dos
direitos humanos se da, nos Estados modernos,éatrde sua positivacdo. O
positivismo é resultado da ineficiéncia da filoaodi da falta de utilidade do idealismo
alemao, como ordens juridicas organizadas e obrigat E a resposta do como fazer o
positivismo de Augusto Comte. Mas € também, ao sesevidr de principios
humanitarios, filosoficos e idealistas, a caus#othitarismo de grupos, do nazismo, do
fascismo e do comunismo, cujo desrespeito aogasreumanos é por todos conhecido.
No entanto, em que pese os direitos humanos e redais existirem naturalmente,
como afirmam os jusnaturalistas, ndo ha como gdmtsem um processo politico de
legitimacdo do consenso e do reconhecimento deedsmb®, para sO entdo ser
positivado. Nesse sentido, Guerreiro afirma que tlerechos, portanto, solo existen en
y a través del processo politico e de una vincoitade los derechos e la le/”.

E I16gico que a legitimidade do direito ndo depetdiEa e exclusivamente de
estar expresso na lei, mas de um sistema juridgitirho, mediante o devido processo
cientifico, epistémico, cujos diferentes 6rgaos tdmpeténcia (dada pelo ordenamento
juridico), para reconhecer o direito. Os orgaopnddica sS40 meros instrumentos, pois,
segundo Kelsen, #onte de direito ndo €, como a expressdao poderia sugerma
entidade diferente do direito e, de algum modostaxdo independentemente dele; a
fonteé sempre ela propria, o direifbo que nada mais é do que a natureza e a dignidade
humana.

O racionalismo de Kant opera esta passagem, quardieeito natural passa a
direito da razdo. E a demonstracdo da objetividdmlesaber cientifico, operando a
passagem do direito natural, potencialmente exetemas inutil, inaplicavel e
desrespeitado, para o direito positivo, racionatmenstitucionalizado e respeitado.
Lloyde, ao afirmar que tanto as escolas de diradtural quanto seus principais
adversarios, os positivistas, foram consideravelenémfluenciados por um enfoque

8 DIAZ, Elias. De la maldad estatal y la soberania popular.ed. Rio de Janeiro: Getulio Vargas, 1997.
p. 27.

® GUERRERO, Manuel Medind.a vinculacion negativa del legislador a los déves fundamentales.
Madrid: Ciéncias Juridicas, 1996. p. 2.

19 KELSEN, HansTeoria geral do direito e do Estad®. ed. S&o Paulo: M. Fontes, 1992. p. 136.
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individualista da sociedade e na crenca de que igenso € governado por leis
inteligiveis capazes de serem apreendidas peleerhemtana’ nos indica exatamente
que a crenca no individuo uniu as duas correntlesoficas e fez ambas se
identificarem com os pressupostos da critica daorgmura de Kant. O proprio Kant
deixa explicito que, no direito, a razdo pode cpancipios, que é a forma de
simplificar e racionalizar a legislacdb.0 constitucionalismo democratico, afirma
Bonavides, nasceu nas entranhas da filosofia gmldd direito natural racionalistd,
em gue o individualismo nao pode ser confundido odmmanismo.

E I6gico que os direitos humanos e fundamentaisppdem ser pensados apenas
do ponto de vista dos individuos, como faculdadeparleres de que sdo naturalmente
titulares, mas também do ponto de vista da comdeidaom seus valores, suas
realidades ou seus fins, que esta propde-se prosgdg uma dupla dimenséo que deve
ser levada em conta, no momento em que o legisfaitiva direitos.

Nesse sentido, Bonavides assegura

gue a sobrevivéncia da democracia liga-se ao é&yite eventualmente possa
alcancar uma teoria politica que afirme e recamailidéia dos direitos sociais, que
faz licita uma maior intervencdo do poder estataksfera econdmica e cultural,
com a idéia ndo menos justa do individualismo, qele a seguranca e o
reconhecimento de certos direitos fundamentaisedsopalidade, sem os quais esta

se deforma e definharia, como fonte que se deversegonservar de iniciativas
Gteis, livres e fecundds.

Nessa dupla dimensao de direitos fundamentaisdgueerspectiva da sociedade
sdo direitos sociais e da perspectiva do individ@o direitos humanos, € que se
estabelece o equilibrio entre a sociedade e o homiemnEstado nada mais € do que um
instrumento de garantia desses direitos, que séurmem com o0 processo de
humanizacédo da sociedade (ndo estatizacdo da ade)edem que o0 homem e ndo o
individuo é a esséncia e a causa da existéncistddd-de Direito.

Na evolucdo do conceito e do papel do proprio Estéein-se a evolugdo da
positivacdo de direitos humanos e fundamentaisoritsinente defendidos e o
surgimento de novos direitos nunca antes imaginadasnecessidade de equilibrio
entre a sociedade e o homem € que nasce o dirgitmgequentemente, o Estado para
garanti-los. Individualismo, diferentemente de hoim@o’ descamba no liberalismo

1LLOYD, op. cit., p. 83, 247.

12 KANT, Immanuel.Critica da razdo puraTrad. de Manuela Pinto dos Santos. 4. ed. Lish68y.
FCG, p. 300.

13 BONAVIDES, Paulo Do Estado liberal ao Estado sociél. ed. S0 Paulo: Malheiros, 1996. p. 133.
“ BONAVIDES, op. cit., p. 139.

* Humanismoé o reconhecimento da totalidade do homem comofcsarado de alma e corpo e
destinado a viver no mundo e a domina-lo enquan&irglividualismoé a tese de que o individuo tem
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descontrolado, e os excessos do primado da soei€dgatesentada pelo Estado) sobre
o homem néo passaram de um Estado absolutistagsopido préprio homem.

Segundo Bonavides, “[...] a mais recente literapohtica dos paises ocidentais
exprime essa linguagem, traduz essa tendénciataapsse anseio, denota, em suma, na
reconsideracao critica do passado, a efetiva rdiagd® do bindmio classico: homem e
sociedade™®

No entanto, a positivacdo do direito na cidadetahpdistante da sociedade onde
efetivamente mora o homem, além de ser uma dasgalas adocdo de normas néo
efetivas, impossibilita que o Estado cumpra o sepep principal que é assegurar

direitos e garantir a humanizacao da sociedade.

Uma sociedade humanitaria acontece onde o homem naotom a garantia de
que direitos humanos e fundamentais sejam asseguiasi

A sociedade, dita humanitaria, reconhece o0s dggeit@as assiste e permite que a
regra seja a sua violacéo, pois nao tem efetivacid@de de assegura-los. Ocorre que,
apesar da garantia dos direitos fundamentais aeswuleles préprios, do seu
enraizamento na consciéncia historico-cultural demdnidade e da sua traducéo
estrutural em cada sociedade, conforme afirma Alejra Estado, ao positiva-los, ndo
conclui a sua obrigacdo, mas apenas esta inicigmus, precisa agir para torna-los
efetivost’ Hoje, a grande preocupacéo do Estado contemporéiteé saber quais s&o
os direitos fundamentais e qual é sua natureza, ipth € saber consolidado, mas €&
encontrar uma forma eficaz para que efetivamemte s#jam assegurados. E o que nos
ensina Bobbio, ao afirmar que o “problema gravendsso tempo, com relacdo aos
direitos do homem, n&o é mais fundamenté-los eyaianti-los™?

O Estado, conforme afirma Ferreira Filho, € o sojpassivo em quase todos os
casos. De fato, é ele quem deve, principalmensper@ar as liberdades, prestar os
servigos correspondentes aos direitos sociais]ngude prestar a protecao judicial,
assim como zelar pelas situacdes-objeto dos dirditsolidariedad®.

Garantir a todos os direitos consagrados na Coigstit €, sem duvida, o grande
desafio dos governantes e a base da crise do EMadaomo fazer isso? Como chegar
a todos os cidadaos e protegé-los? As respostssaa perguntas ja foram dadas por
muitos pensadores e politicos, mas, na realidadép rdificil de serem colocadas em

valor extremo, infinito e acima da sociedade. (ABBXNO, Nicola. Dicionario de filosofia Sdo Paulo:
M. Fontes, 1999. p. 493, 527).

* BONAVIDES, op. cit., p. 134.

7 |bidem, p. 32.

18 BOBBIO, Norberto A era dos direitosz. ed. Rio de Janeiro: Campus, 1962. p. 25.

Y FERREIRA, op. cit., p. 103.
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pratica, pois fundamentalmente implicaria abrir nuo poder, distribui-lo melhor e
saber quem efetivamente possa utiliza-lo, em banefa sociedade e dos cidadaos.

O homem necessita que seus direitos sejam respei@dassegurados numa
determina rua, bairro, cidade ou local onde mora. [ioder esta centrado na cidade
capital, distante, que sequer consegue perceber sfm efetivamente os problemas do
povo. Por isso a revolta e as novas exigénciasaeisedades locais, pela garantia de
direitos humanos e fundamentais, sdo, mais do quecan manifestadas nos
movimentos sociais urbanos que lutam por seguras®@jcos de saude, educacéo,
agua, luz, esgoto, casa propria, aluguéis maiddsasahumanizacdo. Questdes como
meio ambiente, carestia, consumo, lazer, segurapgstura de cidadao, antes tratados
em ambito nacional, hoje constam na pauta dasiagées de bairro ou mesmo de uma
rua.

Nesse sentido, Bruni, ao abordar a crise por nforasas de vida, faz referéncia
dizendo que esses movimentos organizam-se na fdemsociedade de bairros, de
simples associacfes de moradores, reivindicandboma$ especificas pelos canais da
burocracia do Estado, ou resolvendo espontaneanpeatdemas que nao admitem
adiamento ou espefd.A reflexdo do autor, além de revelar um enormeemual
reivindicativo, ja conhecido por todos, traz constgdesejo de uma participacdo mais
ativa das politicas publicas, de controlar o plamento do Estado, o desejo de exercer
socialmente a cidadania por agentes que identif@anproprios como moradores de
uma cidade e que tém, portanto, direito a sua gekt® pensador propugna por um
Estado mais presente, capaz de mudar a vida cuiftia

O descontentamento da populacédo local e a lutadipeitos fundamentais tém
uma causa; conforme afirma Doria: “A brutal concagdo urbana dos anos 70, a
organizacdo do trabalho em imensas unidades immiastmas grandes cidades,
combinadas com o agravamento das condi¢cdes deleglaabalhadores, provocaram e
facilitaram a uni&o e a iniciativa dos moradorgs.”

Essa nova consciéncia e exigéncia de formas decvidaum novo tempo e um
novo espaco de atuacao politica e humana, coloa@ndjuestionamento a atual pratica
de representacdo que € a ideia de alguém podernestalugar distante, alheio ao
cotidiano, defender os interesses dos representados

Bruni, nessa mesma linha de pensamento, ensina-nos:

Ao lado destas caracteristicas gerais, a pratisandeos movimentos sociais vai-se

dar num novo tempo e hum novo espaco, 0 tempo space da vida cotidiana
vistos ndo mais como o lugar da rotina e do habi@s como a dimensao real e

20 BRUNI, José Carlo© pensamento em crise e as artimanhas do p&der.Paulo: Unesp, 1996. p. 28.
2L \Jer Pensamento em crise e as artimanhas do padéiexdo de José Carlos Bruni, p. 23-34.
“2 DORIA, Roberto (Org.)Municipio: o poder local. Sdo Paulo: Pagina Aberta, 19929p. 4
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concreta onde efetivamente os sujeitos sdo supsitadonde se da a experiéncia
concreta da dominacéo e da opressao.

E sem davida uma nova revolugéo, no sentido de nagala cotidiana, em que
de fato se concretizam as relagcbes humanas. Maditas dominantes ainda nao
perceberam e ndo estdo sensiveis a essas mudancas.

As leis, segundo Montesquieu, estdo relacionadas @opovo, o0 governo, o
aspecto geogréfico do pais, com o grau de liberd#ml@ecessidades... Essas relacbes
formam juntas o Espirito das L&SE ineficaz a positivacdo de direitos humanos e
fundamentais sem espelhar a realidade. A lei @deiso espirito do povo e s6 o tera
guando nasce e chega onde o cidaddo mora. Casmaramrgdo leis sem alma,
repudiadas ou simplesmente ignoradas pelo povdivessidades do povo brasileiro, as
diferencas climéaticas e geogréficas, os variad@igyrde necessidades ndo estdo
contemplados nem na elaboracdo das leis nem deamrinas condutas humanas, nas
diferentes realidades brasileiras.

De outra parte, Andrade afirma que é obrigacdo stadé criar as condi¢cdes
objetivas indispenséaveis a efetiva realizacdo qgaatesses direitos e devef@Mas, no
Estado federativo brasileiro, a Unido é o Estadtadie, alheio a realidade, que garante
direitos iguais para realidades desiguais, no Te&wonstitucional, mas que,
fundamentalmente, ndo consegue chegar até o poereeutar politicas publicas
humanitarias.

Rui Barbosa ja abordava essa realidade e defendéxessidade de autonomia,
liberdade dos municipios para assegurar ao homgmiddide.

Vida que nao é prépria, vida que seja de empréstiida que nao for livre, ndo é
vida. Viver do alheio, viver por outrem, viver sitjea acao estranha ndo se chama

viver, sendo fermentar e apodrecer. A Bahia nde porque ndo tem municipios.
N&o s&o municipios os municipios baianos, porqoegndam de autonomfa.

A humanizacao pressupde uma nova consciéncia derhajne exige um Estado
gue ele criou para assegurar-lhe dignidade, gaessigiquadamente organizado para dar
respostas concretas, ndo apenas reconhecendo tevgoosi direitos humanos e
fundamentais, mas os garantindo de modo a propmciambiente humanitario e
solidario.

2 BRUNI, op. cit., p. 27.

24 MONTESQUIEU.O espirito das leig. 13.

% ANDRADE, op. cit., 53.

%6 LEAL, Victor Nunes.Coronelismo, enxada e vot®. ed. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1997 6. 1
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Andrade, nesse sentido, afirma:

A vida do homens em sociedade n&do suporta maisqugralorganizagdo ou
quaisquer regras ditadas por puros fatos de pedigre uma ordenac¢do no sentido
gue corresponda a um entendimento geral ou a usensa generalizado acerca dos
respectivos interesses e relacées humanas e stesadiferentes realidad&s.

N&o h& consenso sobre as diferentes formas dehunana, sendo quando o
homem vive essas formas. O consenso acontece quaatdcalmente, se estabelecem
relagbes humanas e sociais. Portanto, o consensoadém de uma simples
organizacdo que dita regras, sejam sociais, segambmicas. Um Estado centralizador
como o Brasil, que obriga o cidaddo a ter o mesmmportamento humano em
realidades distintas e que recolhe mais de 40%lBddeal em forma de tributos e
transfere cerca de 70% para o poder central, afegnte ndo € uma organizacédo que
busca o entendimento e o consenso acerca dossseeréocaié® Tratar todos os
cidadaos como se fossem iguais € a forma que oddestan de controlar a sociedade,
concentrar riquezas e tornar o cidaddao dependNiatelemocracia, é a sociedade que
deve controlar e direcionar as a¢des do Estadmn@ate da populacdo pelo Estado é
histdrica, tanto nos Estados ditos democraticostquaos Estados ditos socialistas. O
Estado comunista, por exemplo, impds a todos asnasesiormas de comportamento,
ignorando as realidades e diversidades culturgigiosas, morais, étnicas e historicas;
fato que acabou destruindo a prépria identidade, dapois de anos, com a queda do
muro de Berlin, desesperadamente tenta recomp@ttindo ou retrocedendo ao tempo
em que foi destruida. A respeito disso, refletedtialas:

O passado domina o futuro, na Republica Democrafiama. Ninguém é
conduzido para lugar algum se ndo consentir e ag@ipar. Eu creio que nds ainda
néo temos uma idéia correta sobre as proporcddeatanposicdo da infra-estrutura
moral da vida do dia-a-dia entre conhecidos e pesema familia e na escola, na
vizinhanca e no meio comunal, no trabalho, etcadprida pela suspenséo e
intervencdo administrativa. A destruicdo de relagdérmais, de grupos sociais, a
dissolucéo de identidades sociais, a doutrinagdiejdda de novos valores, a eroséo
de normas de comportamento costumeiros, a par@tisde iniciativa e da atividade
autbnoma, a inseguranca quanto ao direito, petardimmento das relagBes entre
onde se produz o direito e onde ele efetivamente deontecer, a devastacdo dos
dominios da reproducéo cultural e humana. Por isgiy na Republica Democratica
Alema, o passado domina o futdro.

2" ANDRADE, op. cit., p. 107.

% pesquisa do autor referente & arrecadacdo deosilpelo Estado brasileiro e a divisdo do bolo
tributario, cujo percentual de 70% fica com a Unido

2 HABERMAS, JurgenPassado como futurdrad. de Flavio Beno Siebneichler. 24. ed. Ridaleeiro:
Brasiliense, 1993. p. 87-88.
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As nossas cidades vivem relacdes humanas consyuéstalo como fundamento
0s costumes, a cultura, valores religiosos, moréigos, mas o nosso Estado
centralizador vai globalizando tudo isso, ignorarado diversidades e destruindo as
relacbes humanas locais. O resultado é o saudosiErmomais velhos, a falta de
identidade dos mais novos, tendo como consequéndésrespeito, a desconfianca e a
violéncia a que estamos assistindo, pois tudodssorre fundamentalmente da perda
da identidade historica, cultural, social, religios familiar. A sociedade clama por
seguranca, por justica, por leis mais rigorosaanda o problema esta no abandono das
regras de convivéncia humana construida nos gassfamilias elevadas a normas de
conduta nas rela¢cdes humanas e sociais, mas igsonadpositivacao do direito, pelo
Estado distante. Ndo havera passado que possaatominturo, depois de séculos de
desrespeito e ndo valorizacdo dessas relacdes hamaguras, respeitosas e éticas. Nao
sobrara mais nada, sendo a desconfianca absoltidale de todos e tampouco havera
lei capaz de tornar obrigatérios comportamentoslades humanas confiaveis. Uma
vez valia a palavra dada, hoje nem a nota pronisgarante que o vizinho va pagar a
divida. Uma vez se podia andar na rua tranquilagnesim medo; hoje temos que nos
aprisionar dentro de nossa propria casa. Uma vlpmogns bons tinham liberdade, e os
maus estavam na cadeia. Hoje os bons trancam suas, @ os maus andam livremente
nas ruas. Esses sdo apenas alguns exemplos doegqueacontecendo nas nossas
relacdes sociais e humanas, cujo direito positiyaelo Estado distante ndo consegue
resolver, porque além de desprovido da alma e pioitesdo povo, sequer é respeitado.

N&o basta, portanto, os direitos humanos e fund@iseastarem previstos na
ordem constitucional como certeza de garantia desnms. A ordem juridica deve
construir um ambiente humano, de respeito e dentjarda dignidade humana e nao
uma selva de pedras cheia de feras, cujas gradessda casa ja ndo as afastam mais.
Os homens nem sempre sdo homens. Muitas vezemngaaisaselvagens. A ordem
juridica serve para garantir que todos os homenamsefetivamente homens,
humanitarios, respeitosos e dignos. Por isso arojdedica, mais do que um sistema
de leis, € um sistema de educacdo, de construcamrdaiéncia humanitaria e de
respeito a propria dignidade humana, sendo quéaal&smais do que positivar o que ja
existe no espirito do proprio povo, tem o deveaskegurar.

Além disso, as sociedades locais ndo podem simplgsntrabalhar para sustentar
uma estrutura de Estado centralizador, distante riee prioriza politicas publicas
locais. O homem necessita de moradia, trabalhaesaaucacao, lazer, etc. numa rua,
num bairro ou numa cidade.

Zimmermann expressa o seguinte raciocinio a resgeiso tudo:
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A descentralizagdo federativa favorece o exeraldgoder politico pelo cidadéo
comum em suas comunidades locais, nés haveremoscdehecer deste modo, a
importancia do pluralismo para a democracia, segundjual a formacdo estatal
pluralista havera de preservar a diversidade dtesererticalmente organizados e,
especialmente, de garantir a participacdo politicadireitos fundamentais e as
concepcdes individualistas de b&h.

Hoje, no Brasil, defende-se as bandeiras da refgoolitica e da reforma
tributaria como solugdo de todos os problemas oqiieergamos, mas, na realidade,
essas ndo terdo nenhuma consisténcia e eficacm,usea reforma do sistema de
educacdo, que venha resgatar o comportamento hiam@ane sem uma reforma do
sistema federativo, a partir da qual o poder dés@ecsobre as questdes de convivéncia
humana e o incremento de politicas publicas sedataivel local. Nao ha como exigir
comportamentos humanitarios sem o resgate e oniect® de uma educagdo de
valores. Ndo h&4 como desonerar a sociedade detrititds, com essa estrutura de
Estado. HA um grave problema politico de legitim@a representatividade que €,
exatamente, o distanciamento, o isolamento doslgaielem, na “ilha de fantasia” que
se chama Brasilia.

Nesse passo prossegue Zimmermann:

O grande risco do Estado brasileiro reside, nossaede poderes concentrados nas
maos da Unido, que é a entidade estatal mais diatin do cidaddo comum.
Ineficiente e incapaz de solucionar os nossos b@Eos e urgentes problemas, ela
vem gerando um perigoso descontentamento sodiple @té arrisca-se em inspirar
0S perigosos anseios separatistas. Hoje, o proplamdo brasileiro ndo mais exige
qgue o Governo central seja forte e paternalistaj @ reconhecendo-se que as
instancias estaduais, mas especificamente as rpaisicestdo melhor capacitadas
para atenderem as necessidades preeminentes deocagisidadé’

Na realidade, ndo ha interesse em devolver ao pue¢ a fonte de poder e de
direito, autonomia para que exerca a democraciaspacao de poder das cidades
livres, que ocorreu quando da formacdo dos Impéridg foi resolvida por
Montesquieu, que idealizou o Estado Moderno e aidivisdo de poderes. Ocorre que
a divisdo de poderes, em Executivo, Legislativaudiciario, buscou equacionar um
conflito contextualizado entre a nobreza, o clerburguesia e os senhores feudais de
forma horizontal. Ndo houve uma preocupacao véntiaea devolver as cidades, onde
mora o0 povo, 0 poder que necessitavam para exant@nomia politica, administrativa
e a execucgdao de politicas publicas locais.

30 ZIMMERMANN, Augusto. Teoria geral do federalismo democratidio de Janeiro: Lumen Juris,
1999. p. 185.
$1ZIMMERMANN, op. cit., p. 162-163.
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Nesse sentido, expressa-se Jodo Paulo Il, na EaciCentesimuns Annus
publicada em 1991:

As anomalias e defeitos, no Estado assistencialyade de uma inadequada

compreensdo das suas proprias tarefas. Também drabito, deve-se respeitar o
principio da subsidiariedade: uma sociedade denosgerior ndo deve interferir

na vida interna de uma sociedade de ordem infeqwivando-a das suas

competéncias, mas deve antes apoia-la em caso assidtade e ajuda-la a

coordenar a sua acdo com a dos outros componeamiessstendo em vista o bem

comum. Ao interferir diretamente, irresponsabildana sociedade, o Estado
assistencial provoca a perda de energias humaoasuenento exagerado do setor
estatal, dominado mais por légicas burocraticagu a preocupacédo de servir 0s
usuarios, mas ao contrario sempre com um acrésmmone das despesas. De fato,
parece conhecer melhor a necessidade e ser mas depsatisfazé-la quem a ela
esta mais vizinho e vai ao encontro do necessitado.

A reflexdo remete, obrigatoriamente, para um apgEdenento e uma adequacéo
do sistema federativo brasileiro a realidade. Ahdeza e a complexidade dos muitos
“Brasis” sdo totalmente incompativeis com a prateatralizadora de nosso atual
Estado federal. E possivel diagnosticar, conforeferdie Zimmermann, que o nosso
regime federativo deve ser aprimorado, com a Urpaodendo parte das suas
atribuicdes” Ao longo da histéria de nossa luta federativaynafi Leal, os estados
foram reduzidos & pobreza e os municipios & misésamodernizacdo do Estado,
conclui Castro, passa pela regionalizacdo, assmocsua eficiéncia e a democracia
passam pelo municipalisnio.

Consideracoes finais

Foram feitas vérias reformas no Estaglodefendem-se novas reformas, mas
nenhuma sera eficaz se ndo atacar o crénico dentcatio Estado federativo brasileiro.
O problema nao esta em diminuir o tamanho do Edtadeontalmente, criando apenas
mecanismos livres da burocracia na esfera fedatr@yés da administracdo gerencial
ou, simplesmente, transferindo para a iniciativavgola funcdes mantidas sob o
comando do Estado. E preciso, fundamentalmentdéarncompreender que instancias
politicas locais podem, com mais eficiéncia, dessthpr a maior parte das atividades
do Estado, que dizem respeito ao cidadao. A ultefama do estado brasileiro trouxe,
numa analise mais aprofundada, a preocupacéo &geisolucionar ndo o problema do
Estado brasileiro, mas da Unido, terceirizando des¢ criando mecanismos de

%2 VATICANO. Enciclica Centesimus Annusalia, 1991.

33 ZIMMERMANN, op. cit., p. 162.

% LEAL, op. cit., p. 176.

% CASTRO, José Nilo deDireito municipal positivo 4. ed. ampl. e atual. Belo Horizonte: Del Rey,
1998. p. 288.
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desburocratizacdo e flexibilizacdo dos servicopassando atribuicbes aos Estados
membros e municipios, sem nenhuma preocupacdo c@spinito e 0s principios
federativos de real descentralizacdo de poder, edida necessaria a cada uma das
esferas, especialmente autonomia financeira. Naocavno sentido de valorizar as
estruturas do nosso sistema federativo e, por quaéseia, ndo acredita na propria
eficiéncia de suas entidades federativas, espemdmos municipios. Ignora que a
eficiéncia e a autonomia administrativa se dao gescentralizacdo politica, que
consiste no poder de fazer leis e na competénaaetitar politicas publicas locéfs.

O Estado, ja afirmava Platdo, consolida-se na antane liberdade de organizacao
das cidaded’ Acreditamos que ndo existe Estado ideal que pemtisfazer todos os
homens. Mas sem duvida alguma o Estado mais progimnpovo tem condi¢cfes de
apresentar condi¢cfes ideais de organizacdo, poisn@m € um ser transcendente que
eternamente busca a configuracao da vida sempeejustéd. O proprio Estado ideal de
Platdo ndo apresenta a solucéo para o problemsstiizaj

O que Platdo apresentava no Estado é, na verdadepsstituicdo, sua organizagao
e ndo uma ordem completa, regulando materialmenteelaces humanas. Ele
mostra apenas as condi¢cdes organizacionais sobaés &) vida pode configurar-se
de maneira justa, mas ndo a prépria vida configudadmaneira justi.

A tdo decantada dignidade humana, que estd comdarfiento do Estado
brasileiro, nada mais € do que o Estado presemstraindo relagbes humanitarias,
respeitosas e dignidade a pessoa humana, poismfieetem dignidade ndo é humano e
guem ndo é humano é porque ndo tem dignidade. Sadlidapes e necessidades
inerentes ao préprio homem, que necessitam sevads e asseguradas por uma
sociedade organizada.

O estado que ignora isso ndo tem sentido de existis ndo esta presente onde
mora 0 homem, ndo deixa o0 homem ser homem e naguaasrespeito, dignidade e
convivéncia humana. Ignora que ha uma dependéncsa direitos humanos e
fundamentais com as formas de vida, onde efetiveeneta acontece, com a
organizacdo da ordem juridica, capaz de transfoemmarma de conduta, resultado de
um processo natural de educacdo humanitéria, ggeites cada ser humano e a cada
sociedade concreta. Sem isso ndo ha como se falgantia de direitos fundamentais
e em uma sociedade humanitéria.

% BRASIL. Plano Diretor da Reforma do Aparelho do EstaBoasilia: Presidéncia da Republica, 1995.
p. 54-58.

$"PLATAO. L4 replblica Trad. de José Manuel Pabén. Madrid: Alianza, p0G4.

% |bidem, p. 35.
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Capitulo 4
A relacao complementar entre lei natural e lei posiva

Fabricio dos Santos Vie*fra
Idalgo José Sangalli

Introducao

Uma relevante discusséo, no ambito da filosofiaideito, € aquela relacionada a
doutrina do direito natural. Encontra-se nos eserdristotélicos, especialmente em
Etica e politica, e tem seu contetido imbricado com a formulac&o doeito de justica
— como virtude em sentido geral e justica em sergatticular —, tratada especialmente
no Livro V daEtica a NicomacoA luz do Evangelho e do direito romano, o temia fo
posteriormente desenvolvido por fildsofos medievaisrecendo destague Tomas de
Aquino que, aproveitando o ingresso das obras dagoteles no Ocidente, sistematizou
e delineou mais claramente os contornos do dinegttural, buscando esclarecer a
origem da validade e da coercitividade da lei rstardas relagbes com as outies
em coerente construgcdo argumentativa constan8unemae Theologig&Th). Para a
filosofia do direito, uma parte importante do estu#l atinente a construcdo da lei
positiva (ex humana)contetdo sobre o qual se forma o sistema juridiacagvidade
judicante. Nesse sentido, Aristételes e Tomas lbusda modo diferente, fundamentar
a lei positiva no direito natural, admitindo a restdade dessa lei para a manutencao da
harmonia social e busca do bem comum. Uma das $oemeontradas para manter tal
relacdo € a construcdo feita através da equidageikeig no caso concreto,
demonstrando que n&do ha como a lei positiva acaabanda a complexidade das
relacdes sociais, mas podera buscar, na lei naumak seus principios primeiros, um
critério adequado de aplicacao.

Sendo a lei positiva a base de atuacdo do sistertkcp, por vezes parece nao
apresentar uma resposta adequada para os casoet@endsso indica que ha
inadequacao entre a lei positiva e 0 caso conovetpie pode ser superado voltando o
olhar atentamente para a tradicéo filosofica. Utteareativa é a busca de uma solucéo
supralegal, muitas vezes informada em principipgsores ao direito e encontrada nos
conceitos definidos por certa uniformidade e ursgktdade, presentes na ideialde
natural, largamente tratada pela ética das virtudes, dgpeaente, as reflexdes de

" Mestre em Direito AmbientaBacharel em Ciéncias Juridicas e Socai&specialista em Direito
Processual Civil, pela Universidade de Caxias do(\3GS). Mestrando do Programa de Pés-Graduacao
em Filosofia da Universidade de Caxias do Sul (UCS)

” Professor no Programa de Pés-Graduacéo em Fdosofio curso de Filosofia da Universidade de
Caxias do Sul (UCS).
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Tomas de Aquino. A guestao pode ser sintetizada desdo: Se existe relacdo entre lei
natural e lei positiva, entdo podemos sustentaegterelacdo € complementar?

O objetivo desta andlise vai além de reconstrujurabs relacdes entre a
concepcao de justica abordada por Aristotelesetomiada e aprofundada por Tomas de
Aquino, especialmente em torno de sua concepcda datural. Procurar-se-a apontar
a relevancia da concepcéaoldenaturaltomasiana, como fundamento para a elaboracéo
e execucdo da lei humana.

Teoria da justica e equidade aristotélica

O Livro V daEtica NicomaqueidEN) é dedicado & justica, definida como sendo
“aquela disposicdo moral que torna os individudesap realizar atos justos e que 0s
faz agir justamente e desejar 0 que € jugEN V, 1129a,10). Aristoteles explorou o
sentido da palavraikaion, que significava, “na linguagem corrente, tantoaleg
(nominor), quanto o igualigon)”, e esta distincdo marca a existéncia de do@stibe
justica (geral e particular), pois indica dois medite estabelecer o que é devido a
outrem: pela lei ou pela igualdadeA@&oTT0, 2003, p. 18).

Em que pese existir na linguagem vulgar acepcfetontdiversas para as
palavras, a analise atenta das mesmas distingugeniticlo proprio daqueles derivados,
destacando o sentido estrito e mais adequado darpalAristételes faz uma andlise
detalhada do sentido de justica particular, quieteefr pratica dos tribunais estatus
quodapolis grega de seu tempo.

No caso da justica, a acep¢ao mais precisa pagp aum o direito € aquela dada
pela justica particular, que foi definida aristm@mente por Ulpiano: como “dar a cada
um o que é seu’s(um cuique tribuejedo direito romano. (em Aristoteles &N V,
1131a, 25). Ou seja, que se efetue uma partilhguade, em que cada um nao receba
nem mais nem menos do que a boa medida exigeotss encontra, portanto, uma
aplicacdo de sua teoria geral da virtude como bdscaneio-termo, relacionado as
proprias coisas, 0 que leva a uma arte ou técaiédiga, que tem por objetivo obter ou
preservar um minimo de harmonia social atravésmieigualdade em sentido material.
Mas, que tipo de igualdade assume Aristoteles,u@d eje parece rejeitar o ideal
pitagorico da reciprocidade com base na iguald&@e& compreender em que consiste
essa igualdade, é preciso distinguir dois tiposgkracdes em que a justica consegue
ser exercida, a partir do proprio textokteca Nicomaqueia.

A primeira funcao da justica € zelar pela distigéioi dos bens, das honrarias dos
cargos publicos entre os membrogpdés, chamada de justica distributiva. Nesse caso,
a igualdade buscada é também uma proporcdo a plarticritério da igualdade
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geomeétrica. Por exemplo, devera haver uma relagtiie es salarios do sapateiro e do
arquiteto e entre o valor, a qualidade ou a quadédde trabalho desses dois
profissionaisENV, 3).

Outra funcéo da justica é zelar pela retiddo das$. Partindo do pressuposto de
que os bens, as honrarias, os cargos publicos fpramiamente distribuidos e que a
consisténcia dos patrimonios ocorreu previamenbele pacontecer uma perturbacao
neste equilibrio, quando uma fracéo atribuida gatrimonio for retirada deste para ser
alocada em outro. Torna-se necessario corrigir desequilibrio (justica corretiva).
Nessa hipotese subsidiaria a igualdade buscadasempaese como uma formula
aritmética e, ao juiz, cabe calcular uma restituig@ial ao dano sofridoEN V, 4).

Vé-se exposta a distincdo aristotélica entre jadigtributiva e justica corretiva
ou comutativa, momento em que € importante destadato de juristas encontrarem
nela a raiz da atual distincéo entre direito pabéidireito privadd,pois, caso se admita
que ao Estado e ao direito publico é atribuida mpeténcia de realizar a primeira
justica, isto €, a distribuicdo dos patrimbniosdgsse constituir, em seguida, uma
ciéncia autbnoma para regular as trocas, ou sej@eibo privado, desenvolvida a partir
do principio da igualdade simples ou aritméticaLi(& , 2009, p. 43).

Aristoteles também da énfase a uma acepcdo de qustalesigna o equilibrio
realizado entre os diversos cidadaos que se reanemapalis, isto €, a justica politica.
Isto porque g0dlis é formada por homens livres com interesses distirdisputando
entre si honrarias e bens e, portanto, entre elesidna o justo politicoEN V, 7;
YOUNG, 2009, p. 177-178), que da sentido mais préppalavradikaion no sentido de
justo advindo das relacdes entre os cidadaos, chamatierhamente de direito. Estas
relacbes podem ser naturais (natureza) e convesidleis), sustenta Aristoteles em
oposicdo aos sofistas que consideravam que tod&gajusra convencional. Esta
exatamente nesta divisdo a origem da classicanghstientre direito natural e direito
positivo.

Aristételes trata daquilo que chamamos hoje deitdimos capitulos 8 e 9 do
Livro V da Etica Nicomaqueialigado a um estudo da préatica da justigikayon da
comunidade grega, mas nao se confundindo com gla.e4e traca uma diferenca entre
ser justo e realizar o justo: entlikaiose to dikaion Posso realizar dikaion, ou seja,
atos justos, sem ser eu mestdikaios ou seja, intimamente justo, como também posso
exercer atos injustos por erro ou sob coacdo, masisjustica subjetiva.EN V, 7
1135a, 8 1135b). Ele fornece quatro situacdes em podemos praticar atos

1 O direito publico pode ser definido como o conjude regras que regem o Estado e as coletividades
publicas, bem como suas relagdes com os cidad@osdideito privado compde o conjunto de regras que
regem as relagdes entre os particulares. KD ; RIALS, 2012, p. 542).
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premeditados ou ndo, por exemplo: a) agir por @mga e causar um prejuizo nao
previsto € um acidente; b) agir por ignorancia m sealicia e causar prejuizo que
poderia ser esperado € um erro ou negligénciagic)cam conhecimento de causa e
sem deliberac&o da virtude gaudénciaé um ato injusto, embora isso ndo implica que
0 agente seja injusto; e d) agir por escolha deldeesignifica que o agente e o0 ato sédo
injustos. ENV, 8 1135b).

Neste sentido, pode-se afirmar que

a ciéncia do direito concerne ao efeito, ao redaltaxterior, a essa igualdade nas
coisas, nas relacBes entre os cidaddos amsdaim rei que caracterizdvamos a
pouco como sendo objeto da justica. Deixaremos pamaoralista a busca das

intencdes. N&o que o jurista ndo seja um auxilarnwbral, pois ele indica ao

moralista 0 que a intencdo deve encontrar. Masélse ocupa do objeto, ndo da
maneira como o objeto sera procuradaLi(&y, 2009, p. 46).

Na esteira desse entendimento e dando o devidiitcci@o legado aristotélico-
romano, firma-se a distingdo entre leis juridicdsi®morais, tornando o direito campo
autonomo de investigacao social, o que foi extreemenimportante na formagao do
direito moderno ao delimitar um setor juridico bespecializado, com método préprio,
e afastado da andlise das virtudes subjetivastivdnjdo a norma e permitindo a
ampliacdo de seu alcance e sistematizacdo. Mascepagae esse afastamento
“estratégico”, levado a efeito para além do razbé&yegudencial, acabou rompendo com
0 pressuposto e a consideracdo da virtude do caeitseus principios, como
fundamento para todo e qualquer ser humano, indepggmente de qual atividade
profissional venha a exercer.

Contudo, ap6s definido o direito como campo autimale estudo, € importante
buscar suas fontes. Entre elas se destaca o dimaittaral, também tratado por
Aristoteles como justica natural. O Filésofo digtie dois tipos de justica politica: a
natural e a convenciondtN V, 6 1134b, 20), ensinando que, algumas vezegniev
nos contentar com a regra de justica natural a ‘Gyaesenta idéntica validade e nao
depende de nossa aceitacdo ou inaceitac&N.\, 6 1134b,20). E o justo natural
(dikaion phisikon)que, desta formaadquire uma existéncia independente de sua
positivacdo, mesmo que se deva tentar buscar semm@aesolucdo que abranja as duas
fontes, natural e legal, ndo opostas, mas compl@amnes) pois as leis do estado devem
expressar e complementar o justo naturalNig, 2007, p. 286).

Aqui, com o intento de demonstrar a relacdo de tmmmgntaridade entre os
justos, cabe a transcricdo da célebre passagemanitesta a critica aos sofistas:

Algumas pessoas pensam que todas as regras deajusiio meramente

convencionais, porque enquanto uma lei da natutemautavel e tem a mesma
validade em todos os lugares, como o fogo que qué&mto aqui como na Pérsia,
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observa-se que as regras de justica variam. Afiquaras regras de justica variam
ndo é verdadeiro em termos absolutos, mas apemasacpresenca de (certas)
qualificacBes. Com efeito, entre os deuses tah@z seja verdadeiro de modo
algum; mas em nosso mundo, embora haja isto quaathas de justica natural,
todas as regras de justica sdo variaveN.\{, 6 1134b, 25-30).

Nesta passagem, pode-se pensar de duas maneiteensisrmacdes do direito
devem-se ao fato de que o direito também dependmlencdo ou daquilo que a
prépria natureza tem de movente? O trecho ababer@a&eguir o segundo sentido:

Mas, ndo obstante isso, ha o que reputamos setigajmatural, bem como a justica
gue nado é determinada pela natureza, e (afigurkcié)er quais regras da justica,
embora ndo absolutas, sdo naturais e quais ndars@ojegais e convencionais,
ambos esses tipos sendo igualmente mutaveis. A angistingdo sera aplicavel em
todas as outras matérias; por exemplo, a maoaligaiiaturalmente mais forte que a

esquerda; no entanto, € possivel que qualquer haedorne ambidestroEN V, 6
1134b, 30-35).

A abordagem geral da justica aristotélica estdezw@mente em sintonia com a
sua proposta ética, expressa de modo mais desdatitivque prescritivo, tendo em vista
a analise dos diferentes significados de justgusto em seu proprio contexto historico
e social e suas particularidades. Pode-se salign@amao foi intencdo de Aristételes
formular regras de direito natural, pois o justtured ndo teria forma de lei expressa. A
observacdo da natureza é incapaz de conduzir gdégsliconcretas, e seu estudo foi
apenas o primeiro momento da elaboracdo do dicmitoo tal, fornecendo quadros
vagos, a serem preenchidos pela experiéncia qgieania as leis escritas.

A esta altura, a questéo de como o legisladouialbusca a positivacao do direito
natural se mostra em grande parte arbitraria, re&sipel de justificacdo racional,
dependendo de decisdo voluntaria. A legislacdguesprudéncia fogem do campo da
inteligéncia e do raciocinio discursivo e entramcampo da prudéncia, tida como a
virtude intelectual que decide racionalmente, wsama acdo, sobre situagdes
contingentes, no tempo certo e com 0s meios eses@adequados.

A decisao legisladora traz ao justo natural duggmplemento: a) o legislador
conclui, de certa forma, a busca do justo natgua, ndo teria fim de outra forma, pois
0 estudo jamais termina neste dominio de incerteapre aberto a discussdes. b) o
legislador acrescenta aos dados do justo naturdlerni@acdes precisas,
necessariamente arbitréarias, pois a ciéncia nasegoiria fornecé-las. Por exemplo,
para determinado sacrificio, seja necessaria ubva @ando duas ovelhas ou a definicdo
de certa quantia de dinheiro como preco justa.L&¥, 2009, p. 59).

Aristételes desenvolve ainda uma teoria da eqeidedieikeig, que majora o
sentido de justica, incluindo amizade, misericgrd@anfigurando algo “superior a um
tipo de justica” EN V, 10 1137b, 35) com a plena realizacdo do igGaimpre notar
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que a justica estava, inicialmente, no principiolela mas, no fim do processo de
elaboracéo do direito, a justica age como um deaela lei escrita. Isto ocorre porque
a lei positiva, ao encaixar uma justica flexivel ema regra rigida, afastou-se da sua
ideia original. Portanto, na perspectiva da étiaa drtudes aristotélica, o juiz, como
um intérprete prudente e virtuoso, esta autorizatimmas vezes, a adaptar o texto da
lei as circunstancias, as condicdes proprias da caglsa em particular:

[...] (o equitativo) é uma retificacdo da lei onaldei é lacunar em funcdo de sua
generalidade. Com efeito, essa é a razdo porque sAfo todas as coisas

determinadas pela lei; pelo fato de haver algussescée situacfes) em relacédo aos
quais é impossivel estabelecer uma lei, € necasaagexisténcia de um decreto

especial; pois aquilo que é ele proprio indefirsdgpode ser medido por um padréo
indefinido, como a régua plumbea usada pelos atiostss de Lesbos; tal como essa
régua ndo é rigida, podendo ser flexibilizada am#&do da pedra, um decreto

especial é feito para se ajustar as circunstadoi@aso. ENV, 9 1137a, 25-34).

Apos estas breves consideracdes sobre a teguatia e a equidade encontradas
em Aristoteles, especialmente no tocante a ideisnd@isto natural, verificar-se-a a sua
decisiva influéncia na sistematizacéo da Lei, ef@dpor Tomas de Aquino.

O estudo dalLex e a filosofia do direito de Tomas de Aquino

No século XllIl, o direito candnico se colocava coufireito de competéncia
universal, apoiado na tradicéo juridica romanaddéia de que o Unico justo verdadeiro
€ aguele tirado do Evangelho continuava reinardgm deixava de atender, em suas
respostas, as variadas e crescentes necessidai@es. so

Era preciso que uma filosofia e uma teologia rjaséficassem uma mudancga no
direito, pois ja ndo bastava o retorno dos glossl@ocorpus juris civilis? para
garantir a sua aplicacdo. Havia a necessidade meegoer as pessoas, sujeitas as leis
dele derivadas, de as receberem como justas esaeéess mesmo sendo pagas e pos-
império romano, 0 que anteriormente por si jusdifeca sua validade. Se néo fosse isso,
restaurar os textos romanos em seu teor original audirespondia as necessidades
sociais da época, devendo ocorrer uma adaptacdexdos a um mundo diferente, com

2 O corpus iuris civilisé composto pela reunido de fontes do direito ranare s6 tem como elemento
comum a época em que foram compostas (na maiaaatguo reinado de Justiniano, 527-565 d.C.), bem
como sua utilizag@o nas escolas medievais dedi@iensino juridico nessas escolas versava solse d
direitos: o romano e o candnico, e baseava-se em“dorpos” de direito que eram simétricos, mas
profundamente diferentes no espirito e na composigéorpus iuris civilise ocorpus iuris canniciNo
inicio do século XIl, o professor de letras da énsidade de Bolonha e também juiz, Irnérius, atitz
“corpos” para o ensino de gramatica e, lendo o ®@éparte daorpus iuris civili§, acrescenta-lhe um
comentario das palavras importantes que os estalargerem entre as linhas do texto. Esse comentari
€ uma glosa, e o0 método foi extensamente reprogudhdo origem a atividade dos glosadores, que
explicavam o texto original, dando uma conotaci@mleada a ele, sendo a maior fonte do direito
medieval. (ALAND; RIALS, 2012, p. 845).
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novos tipos de relagdes intersubjetivas. Ou sejapti-se inevitavel o advento de uma
jurisprudéncia e de uma legislacéo novas, para dtedireito romano e, para tanto, era
preciso buscar a fonte viva do direito, encontradafilosofia que o fundamentava.
(MORRISON 2012, p. 138).

Nesse ponto, essencial foi a atuacdo de Tomagydma@ quando reconstituiu a
doutrina do direito natural greco-latina fundindoean a doutrina cristd do Evangelho,
que fora sistematizada pelos principais represtegaa Patristica, cujas ideias foram
recolhidas nos livros d&entencasle Pedro Lombardo (1100-1160). Esta obra foi uma
referéncia nos estudos e no ensino no século seguNo caso de Tomas e
considerando o conjunto de suas obras, a granteseientre filosofia e teologia foi
expressa na sua grandiosa dBuanmae Theologiague posteriormente ocupou o lugar
dasSentencade Pedro Lombardo, tornando-se referéncia na &adamista.

A doutrina tomista do direito natural ocupa lugelevantissimo na historia do
direito. No tema, Tomas de Aquino seguiu o sist@mstotélico, mas o ordenou e
clarificou. Isto ndo surpreende, pois a ideia de gumundo implica uma ordem e néo €
efeito do acaso estava bem presente na filosddissicla, e ele confirmou essa tese
harmonizando-a ao conjunto dogmatico cristéo, éstoristianizando diversas teses da
filosofia grega, especialmente o pensamento dedeises. Em sentido amplo, o direito
natural esta ligado a hipotese teista de que o esn@ralobra inteligente de um criador,
de um Deus ordenador:

A ideia de natureza, no d&mbito de uma visdo redmido mundo, tornara-se ainda
mais precisa com o0s neoplatbnicos, nos comentéidosimey e sobretudo, em
definitivo, com a doutrina escolastica das causagrsdas: Deus causa de tudo,
abstém-se de agir de modo direito sobra cada fatticplar, atribuindo a cada
espécie de coisa suas leis naturais, sua natitez#&so a doutrina de Aristételes da
ordem natural é transplantada por Tomas de Aquara p fé cristd. Toda regra,

mesmo que “natural”, nem por isso deixara de precatwssa perspectiva, de Deus,
indiretamente. (\LLEY, 2009, p. 141).

Tomas de Aquino colocou no apice do sistema legisla Lei Eterna$Th.I-Il,
g. 93), isto porque o mundo € ordenado e mesmtekgiéncia paga consegue percebé-
lo por meio das coisas existentes, que sao disdida géneros, espécies e individuos.
Além disso, cada ser ou género tem sua ordem,eggeseus movimentos proprios. O
universo para Tomas de Aquino, assim como paratdeies, € dinamico, onde o
essencial € o movimento, a passagem da poténeia@do. (BsTiT, 2010, p. 97).

Cada movimento dos seres obedece as leis de swazatque 0s impele a um
determinado fim, a plenitude do ser. Os animaisluindo o homem, seguem essa
ordem instintivamente. Mas a diferenca especifech@nem esta em também obedecé-
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las racionalmente, com liberdade, tendo o privilége se afastar da ordem natural.
(BAsTIT, 2010, p. 74-77).

Antes de buscar uma maior explicitacdo da filosalfia direito tomasiana, é
necessario indicar como Tomas de Aquino divididiasrsas leis que constituianiex
e como as relacionava hierarquicamente. Paratéacdi compreensdo, convém nao
esquecer da relacédo Criador-criatura que estaditgpfia estrutura e na constituicdo da
Lex isto €, segundo um percurso dinamiaaitus-exituy que vai de Deus as criaturas
e das criaturas retorna a Deus. Temos, entdoumsegequéncia: fei eternaque esta
na mente de Deus,lai divinarevelada e expressa Bacritura Sagradaalei natural
conhecida pela razdo que participa da lei eterna, l&f humanaconstruida nas
demandas legais da vida social.

E bom lembrar que a definicdo tomasiana de leamadis é que um ditame da
razao pratica, que emana do governante que regecamanidade perfeita, isto é,
“quae nihil est aliud quam quaedam rationis ordilwahd bonum commune, ab eo qui
curam communitatis habet promulgatgdSTh.I-1l, . 90, a. 4). Admitindo-se que toda
a comunidade universal € regida pela Razao Dipiodanto, a ideia mesma do governo
das coisas em Deus, o senhor do Universo, tem waezat de uma lei. E, como a
concepcao das coisas da razdo divina ndo estéasapeiempo, mas € eterna, conclui-se
que essa espécie de lei deve ser chamada de €&Fhd-Il, g. 91, a. 1). No intelecto
de Deus ha um plano que exprime a ordem de todesses, tendo em vista seus fins;
a esse plano podemos dar o nome de lei eterna.efel@a esta no Criador, ou melhor,
€ o proprio Criador. Todas as criaturas trazem andessa lei eterna e, para 0 homem,
essa marca tem um sentido especial devido a simnaidade e por elgarticipa
(participatio) do plano divino.

A Lei divina é parte da lei etern&&Th I-Il, g. 91, a. 4). Considerando que a
funcdo da lei € dirigir o homem a seu devido firteedo em vista que o homem é
predestinado a felicidade eterna, além de suaidatie temporal, entdo deve haver
algum tipo de lei que possa conduzi-lo aquele fiorsnatural. Neste ponto, Tomas de
Aquino vai além de Aristoteles, uma vez que afimpo@ esse filésofo s6 conhecia o
objetivo e o fim natural do homem, e que paratap@sito a lei natural, conhecida pela
razao humana, era tida como guia suficiente. Masparspectiva cristd, a felicidade
eterna para a qual o homem esta predestinadonenasgsario que, além da lei natural e
humana, o homem seja levado a seu fim por umeel@rigem divina. Portanto, a lei
divina € acessivel ao homem através da revelagé@incantra-se nasscrituras Nao é
produto da razdo humana, mas foi dada ao homemmpar da graca divina, para
assegurar que ele tenha conhecimento do que desedara satisfazer tanto seus fins
naturais quanto, mais especificamente, seus finesaturais.
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O direito natural consiste naquela parte da inet que remete especificamente
ao ser humano. Se, por um lado, 0 homem néo padecer a totalidade do plano de
Deus, a racionalidade humana garante sua partimpag razao eterna, por meio da
qual ele pode identificar uma tendéncia naturalrfradiva) a pratica de atos e a fins
apropriados. A lei eterna, do modo como, ndo pedeanhecida por ninguém a nao ser
por Deus e abencoados, na condicdo de substarmimada, que a veem em sua
esséncia. Contudo, qualquer criatura racional ambe certo modo essa lei através de
uma irradiagcdo mais forte ou mais frac&rlg I-1l, g. 93, a. 2). A lei natural nada mais &
que a participacao da criatura racional na leneteTh I-1l, g. 91, a. 2).

Quanto a lei humana ou positiva, trata-se daselsisitas especificamente pelos
governos que devem derivar dos preceitos geraieidaatural. Sendo o direito um
ditame da raz&o pratica, o processo de extrairlgsdes da lei € muito semelhante ao
gque se passa com a razao especulativa. Assim cdna@ngos conclusdes das diferentes
ciéncias, de principios ndo demonstraveis, nataatenconhecidos, do mesmo modo a
partir dos preceitos da lei natural a razdo hundee alcar-se a determinacdo mais
particular de certas questdes. E essas determmagpecificas, concebidas pela razéo
humana, sdo chamadas de leis humanas. O homemnizindalmente para a felicidade
e a virtude, mas a perfeicdo desta deve ser adgyor meio de algum treino. Uma lei
nao € justa simplesmente pelo fato de ter sidoetits por um soberano. Tomas de
Aquino argumenta que o que da a uma lei o car&deide sua dimensdo moral, sua
conformidade com os preceitos do direito natured, @nformidade com a lei moral.

Tomas de Aquino afirma que toda a lei humana temtotda natureza da lei
quanto procede da lei da natureza, mas se, emuguahgpecto, desviar-se da lei da
natureza, ndo sera mais uma lei, mas uma pervdesé®. STh I-Il, g. 95, a. 2). Ele
nao se limitava a negar o carater de lei a qualopeseito governamental que violasse a
lei moral natural. Tal preceito, afirmava, ndo deee obedecido. Algumas leis podem
ser injustas pelo fato de se oporem ao bem diyiapgxemplo, as leis dos tiranos que
induzem a idolatria ou a qualquer coisa que caetealei divina. As leis desse tipo nédo
devem de modo algum ser observadas, pois “impdréalerer antes a Deus que aos
homens”. §Th I-Il, gq. 96, a. 4).

A diferenca entre lei natural e lei divina € awsetg: a lei natural representa o
conhecimento racional humano do bem. Opera atgwéstelecto, que dirige a vontade
controlando seus apetites e paixdes, levando-onauatar seu fim natural mediante
aquisicao das virtudes cardeais da prudéncia,stiggy da temperanca e da coragem. A
lei divina, por outro lado, provém diretamente dauPatravés da revelacdo, um dom da
graca divina por meio do qual o ser humano é lewadeus fins sobrenaturais, com a
ajuda das virtudes superiores ou teoldgicas d#afésperanca e da caridade (amor), que
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sao “infundidas” no homem pela graca de Deus. Dessdo, Tomas de Aquino
cristianizou e ultrapassou a ética naturalista dest@teles, supostamente por ter
demonstrado de que maneira se pode assegurarjo datgal que o homem tem de
conhecer Deus, indicando como a revelacao se #odi@triz da razdo e descrevendo o
modo como a natureza superior do homem ¢é apertiEcqeela graca divina.
(MORRINSON 2012, p. 82).

Percebe-se que o homem néo € inteligéncia pura,ain@s e corpo feito de
matéria e todo o conhecimento da natureza vemeéatrdus sentidos. Para Tomas de
Aquino, assim como para Aristételes, disso resyao método do direito natural parte
da observacdo dos dados, ou seja, um método exgmalm(obviamente néo
esquecendo dos primeiros principios especulatiyositecos). Ndo ha acesso direto as
ideias divinas, nem mesmo no estado de inocé8dia (, g. 101, a. 1), o que gera duas
consequéncias: a) os resultados do estudo doodiraitiral tém grandes chances de ser
realistas, ndo olvidando as necessidades humdmasr{ecao, sexo, etc.); b) por serem
funcdo da extensdo sempre retirada de nossa expariéles se saberdo sempre
imperfeitos, parciais e provisorios.

Os sentidos s6 nos permitem conhecer coisas ydares e nada da nossa
natureza. Ademais, é necessario que se tenha dagaae abstrair:

Para além das “substancias primeira”, os individapseendemos progressivamente
as “substancias segundas”, os géneros, as esppoitanto a ordem estatica do
universo; e para além dos movimentos particulaeetaddou qual, as “inclinacfes”

gerais do homem ou de tal espécie de homem; panma @ tal ou qual desejo, os

fins em func@o dos quais se organizam naturalmestatos humanos — a ordem
dindmica da vida. Em suma: para além dos fatastasezas. (WLEY, 2009, p. 144).

Para a doutrina classica do direito natural, &eesomento que a inteligéncia
leva ao conhecimento do direito, pois, ja que @wrésta na natureza, € a ordem que a
ciéncia apreende como natureza, a desordem queliglamna. O intelecto humano
dividido em especulativo e pratico constitui neshaas funcbes um Unico pod&Th
I, g. 79, a. 11) e saber a esséncia de uma cosigaconhecer seu fim. O ser de uma
coisa, que é perseguido pela inteligéncia espécallat seu dever-ser, seu bem.

Procurar racionalmente, partindo da observagcéoatareza dos homens e dos
grupos sociais é o método do direito natural. Butriha de Aristoteles aprimorada por
Tomés de Aquino que a confirma com o texto bibllescrevendo Deus, espalhando
sobre o homem algo de sua luz, ao inscrever, na dimcada um, certos principios
muito gerais que o guiardao na sua busca, que e desse poder que reside no espirito
humano.
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Além disso, 0 homem possui também na sua condtidiana, separadamente,
intuitivamente, sem recorrer ao conhecimento tegprcpoder de discernir o bem e o
mal. Em que pese a intuicdo e a prudéncia desermmanhum papel importante na
producao legislativa e na pratica judiciaria, sétras os procedimentos que levam ao
entendimento do direito natural, sendo imprescilddassar pela teoria com o estudo
das naturezas e dos finWliN, 2009, p. 300).

Em Tomas de Aquino é facil perceber esse esfoecdethonstracdo da natureza
dos instintos através de um método aparentememigles, mas bem eficaz: parte da
observacdo dos costumes, das inclinacdes espostaugendo-as naturalmente boas,
mas tentando discernir racionalmente entre os m@stuainda naturais, os desvios,
passiveis de reconhecimento pelo resultado infalza vez que deixam de servir a
ordem, a ligacéo racional dos atos aos fins queepemos. @wiN, 2009, p. 307).

Inevitavel é a discussdo sobre os limites da d&unal, especialmente frente a
necessidade de formulacdo de uma lei positiva. Panm@as de Aquino a lei positiva
esta em sintonia com a lei natural. N&o ha limiadei natural, os limites estdo na
capacidade humana de descoberta da razédo e, ppastimitacdes ou imperfeicdes
podem e estdo na lei positiva, fruto da atividaee sempre “racional” do homem. O
maior meérito do direito natural aristotélico eraasmoderacdo, corroborada e
aprofundada racionalmente pelos primeiros prinsigla lei natural por Tomas de
Aquino, mas deixada de lado pela escola moderrmhreito natural, pois a observacao
de experiéncias particulares dificiimente condumesultados absolutos e definitivos.
Tomas de Aquino tinha ciéncia disso, declarandanpeifeicdo de toda a ciéncia
humana, pois o homem por sua condicdo corpOreacoAbece a si mesmo, nao
conhece a natureza, a ndo ser por seus efeitdanfmrseu conhecimento se da de
modo indireto e incompleto. BT1IT, 2010, p. 106). O conhecimento direto e pleno so6 &
possivel na condicdo de substancia separada, istoadndicao angeélica.

A iSso se soma, para um cristdo, a debilitacd@zaor depois do pecado, mesmo
havendo a confianca de Tomas de Aquino nas decisgemais dos seres humanos.
(SANGALLI, 1997, p. 323). Aristoteles, por sua vez, recoefee@ impossibilidade de
uma ciéncia da justica natural, pois, sendo o honoaypaz de atos voluntarios
(posteriormente chamada liberdade), as situacOeegalamentar sdo mutaveis;
portanto, o préprio justo € mutavel, ndo podendoc@slo em teoremas fixos, como
ocorre com o0s conteudos da Filosofia Pratica, oéquepetido por Tomas de Aquino
quando trata da essencial mobilidade das coisaarmasre a nocdo de lei natural parece
ser bem mais ampla que a noc¢éo de direito. Na@tsede uma regra juridica qualquer,
mas de uma formula: “Deve-se fazer e buscar o beswitar o mal.” Bonum est
faciendum et prosequendum, et malum vitand(@Th I-1l, g. 94, a.2). Formula
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depositada nos homens pela inteligéncia divinayatmto-se um principio imutavel,
mas, tomado apressadamente, parece ser puramenge éode dificil transposicao para
a concretude do direito.

E Tomas de Aquino faz questdo de distinguir mivgenmente o direito do
restante da moral. Quando trata do direit&cnea Teologicdll-Il, g. 57, a. 2), afirma
que o direito natural € mutavel, porque nossa dpattureza € mutavel e, usando a
mesma férmula, fala da mobilidade necessaria dgaflenanas, que sdo normalmente a
expresséo do direito natural. E importante destgoar ndo ha contradicio em uma
linguagem na qual a palavra direito tenha a mesimatacao de justo — como entre 0s
gregos e romanos — ao afirmar-se que o direitacaladumutavel, o que leva ao seguinte
questionamento: Se a busca do justo conforme aezatmdo pode jamais resultar em
formulas fixas e precisas, para que serve o dirgtaral? Para nos dotar de diretrizes
de carater muito geral, flexiveis, imprecisas e @tévisérias, mas perfeitamente
utilizaveis em caso de vazio da lei positivangis, 2007, p. 274).

Tomas de Aquino da a lei positiva grande destauesua teoria geral das leis
(STh I-Il, g. 90), destacando o seu poder e suas lpbdades de mudanca. De certa
forma repete o ensinamento de Aristoteles, semadei@ dar a sua contribuicdo e por
vez ir aléem do pensamento aristotélico. Podemosacks ao menos cinco pontos
centrais de sua abordagem:

a) sobre a necessidade de leis positivas humasmdsi ndo € necessaria apenas
por causa do pecado, como remédio para os vicidod®em em estado de
corrupcédo. Ela é uma necessidade pela prépriagzatuto homem, sociavel e
naturalmente destinado a ordem politi&TH I-1l, g. 90, a. 3 e g. 95, a. 1).
Também é necessaria pelo que ela mesma traz deppvec(pelo fato de criar
novas obrigacdes) e ndo mais apenas de repressivpermissivo;

b) sobre a origem da lei, que procedera da autoridacesentepor natureza, em
todo grupo politico humano, conforme o regime it seu autor € um
monarca, uma elite de ricos ou sabios, 0 povo deuninas também, de
preferéncia, uma combinacao destas for&h(I-Il, g. 95, a. 4) e sua forca
reside na aceitacdo popular mediante a devida pgagédo da lei.§Th I-11,

97, a. 2);

c) sobre a continuidade do direito positivo humanoatighmente ao direito
natural o trabalho de legislacdo € um prolongamento dodesdo justo
natural — e toda a lei humana deriva da lei natdraianto pelo modo de
conclusaoger modum conclusioniscomo uma deducéo da razéo teorica (tipo
silogismo tedrico de aplicacéo a circunstanciahcas de um preceito tirado
da natureza), quanto por modo de determinagéorfodum determinationis
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de alguns principios gerais para algo mais conepetp em Ultima analise, sao
as leis inventadas pelos homens (de adicdo aoss daws da ciéncia do
direito natural, mas no quadro do direito natugdya servir os fins da
natureza). $Th I-Il, g. 95, a. 2). Assim o direito, a um so6 temgg fruto da
razao e da vontade: da razdo, na medida em quadkriciéncia da natureza,
e da vontade humana, na medida em que o Podeldiagidhe acrescentou
fixidez, forma escrita rigida, precisao;

d) sobre as qualidades da lei humana positisave ser ndo so justa — editada
para o “bem comum?”, tendo em vista o fim naturapdeo para o qual é feita,
e ndo a vantagem particular do legislad®Fi( I-11, g. 90, a. 2) —, mas também
adaptada as circunstancias de tempo e de luggugj&la deve ser a expressao
de um justo natural mutavel,

e) sobre a autoridade da lei humana positif@mas de Aquino segue a doutrina
de Aristoteles afirmando que a lei humana, postes raizes na natureza, deve
ser seguida e seus preceitos obrigam moralim&ite [-1l, g. 96, a. 4), pois
ela cria o justo. No entanto, a autoridade dedshulmana positiva é sempre
condicional, porque a lei somente € lei se cungua funcdo de expresséao, de
realizacdo do justo e quando, para cumprir essgafyré necessario que seja
modificada. §Th I-Il, g. 96, a. 6).

A interpretacao legal e a equidadegpieikeig

Em razdo de seu carater universal, a lei é questiopelo surgimento de casos
particulares e imprevistos. Tomas de Aquino se pdegse a lei sempre deve ser
seguida conforme o rigor dos seus termos ou seceftns casos, € possivel ir de
encontro aos seus termoSTh I-Il, g. 96, a. 6). Aepieikeia vista anteriormente em
Aristoteles, € tida por Tomas de Aquino como unmtugie, parte subjetiva da justica,
porque a justica é ditper posteriurusda justica legal ger prius da justica e da
equidade. Portanto, como virtude é uma qualidadeiada por sua pratica, reside no
sujeito que a possui, como a coragem e a temper@reT, 2010, p. 146).

A justica tem por objeto o direito, que é a técrpeta qual a justica se realiza.
Assim também a virtude de equidade necessita ercamama disciplina particular que
Ihe permite adaptar a lei aos casos particula®sh (-11, g. 120, a. 1 e a. 2). A
interpretacdo nao €, portanto, a equidade, nemmsanente, mas, se elas se distinguem
como o fim e 0 meio, ndo se distinguem segundacampo de aplicacéo, pelo menos
no que toca a equidade propriamente dita. Existéat, um segundo tipo de equidade
gue intervém no ambito da justica particulangBT, 2010, p. 145).
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A consequéncia dessa relacdo entre meio e finteexésentre a equidade e a
interpretacdo é dupla: uma vez que a equidade éusta da adaptacéo da lei gracas a
interpretacdo; nada impede que essa adaptacadirsearauma lei ndo escrita, a lei
natural, por exemplo e, de fato, Tomas de Aquimonbece a legitimidade e mesmo a
necessidade destas adaptaco&3.h(I-ll, g. 100, a. 8). Segue-se que, embora a
interpretacdo sempre se refira a uma lei, ela e&efere necessariamente a um texto. A
interpretacdo esta a servico gaetkeig ndo tem sentido em si mesma e sé o adquire
diante de um cas&Th I-1l, g. 96, a. 6) que, por ser duvidoso, por ’elama como
recurso a equidade. Por conseguinte, a interpetaga tem valor nem autoridade
absolutos. Seu valor € relativo ao caso a queeglee para solucionar com justica. O
valor da interpretacdo esta na solucéo equitatiyaahela permite chegar e néo leva a
violar o texto da lei, mas compreendé-lo inteligemtnte e ndo materialmente,
revelando o que o legislador teria dito no caseld@roprio ter que soluciona-lo.

A afirmacdo de que a equidade e a interpretacaos@é arbitrarias resulta da
propria logica do direito natural, ao passo que quidade se fundamenta na
aproximacao do texto com o caso a ser solucionasttiamte interpretacdo. Mas a lei,
para ser lei, tem que ser justa. Portanto, seaaaicdeve conduzir a uma solucéo justa,
sendo nado pode ser aplicadaTly I-1l, g. 91, a. 6). Todo o fim da lei é a justigae ela
permite atingir. Logo, se em dado caso a aplicagéotorna injustica, cumpre
interpretara a lei num sentido tal que dela resutestica.

Consideracoes finais

A doutrina do direito natural mantém sua atualidadgéto em decorréncia da
busca pela justica, mas ndo como ideal abstratamena concretude dos casos.
Modernamente, a monopolizacdo da consecucao deajysio direito o leva a retomar
os debates sobre a validade da lei positiva, nguni@dica justa, entre outras. Pode-se
afirmar que nédo ha, em termos de filosofia do tliresistematizacdo mais elaborada
sobre a lei do que a efetuada por Tomas de Aglliestaca-se a existéncia de estudos
sociologicos ou antropolégicos que fundamentam sguds&do sobre lei justa, mas
nenhuma com a profundidade, universalidade e djlidade da proposta tomasiana.

Da ideia de lei natural derivam-se, entre outresdioeitos humanos e o direito
das gentes, no ambito do direito internacionalaDambém se extrai o preenchimento
da lacuna normativa comumente encontrada na legsl@ositivada, muitas vezes
através da equidade, o0 que gera uma reabordag@mdpido conceito de justica, como
a feita por John Rawls (justica como equidade/iciphdade).
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Nesse contexto, merece cada vez mais destaquéeatvieiperpetrada por Tomas
de Aquino de avalizar a lei humana como decorrédaidei natural, pois permitiu a
criacdo de sistemas juridicos ndo descuidados deigips informadores nela
presentes, em que pese a variacdo dada pelos aegudb jusnaturalismo moderno.
N&o se pode imaginar Reclaracdo Universal dos Direitos dos Homeos o0s
principios esculpidos ndeclaracdo de Independéncia Americanegorolarios da
liberdade e da limitacdo legislativa estatal, semomtribuicdo aristotélico-tomista a
filosofia do direito. Seriamos herdeiros da pursineples exegese romana, Util para a
regulacdo das relacdes privadas, inutil para fuetdéan a formacdo de um Estado
baseado em principios anteriores a propria Coigdau
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) Capitulo 5
E possivel pensar a paz a partir de Hegel?
Notas sobre a guerra e a paz em Hegel

Luis Fernando Biasoli

A busca pela soberania pelo Estado

Um dos temas mais caros a Hegel é sua relacdo aguerea. Essa € a grande
prova da vida dos povos. E por meio dela, que rakesifestam no exterior aquilo que
sao interiormente, ou seja, é atraves da guerrafqueam a sua liberdade ou tornam-se
escravos. E, também, pela guerra do seu povo gudididuo singular se eleva de
alguma forma acima de si mesmo e vive a sua uniciameo todo. Para Hyppolite,

a guerra parece explicar-se num povo por circungtrestranhas. O conflito que
eclode tem sempre causas diversas e que parecemstwgadores mais ou menos
contingentes. No entanto, a necessidade da guerrgeeal nem por isso € menos
afirmada por Hegel. Ao contrario dos filésofos diido XVIII, que esbocaram

projetos de paz perpétua e planos de organizagébcp da humanidade, Hegel,
gue assiste as guerras da Revolucéo, desenvolvdiloetdia da histéria na qual a

guerra desempenha um papel essencial. (1983, .p. 81)

O comentarista acima ainda defende que ndo € queraa seja para Hegel o
resultado de um odio entre povos. O individuo dargpode, perfeitamente, sentir édio
por outro individuo, mas tal ndo acontece com ogfopara 0S quais se encontra
excluida qualquer paixao dessa ordem.

Sabe-se que sem a guerra e sem a ameaca dessa@aiohre 0 povo, esse
arrisca-se a perder, paulatinamente, o sentidauadilserdade e adormece no habito e
mergulha na sua ligacdo a vida material. E porgsmoHegel defende que a agitacdo dos
ventos impede a estagnacao das aguas dos lagegL(&pud HPPOLITE, 1983 p. 82).

A soberania externa indica 0 movimento do Estadwa o exterior, buscando sua
autonomia perante outros Estados. E o processatdgogizacio da substancialidade

Doutor em Filosofia pela PUCRS. Professor na Usidade de Caxias do Sul (UCS).
luisbiasoli@hotmail.com
! Os homens num estado de natureza nao tinhamodirait direito, mas como quer que estivessem (ou o
que quer que fossem) num estado de natureza, mek#cdo alguma sobre a natureza ou a esséncia do
homem: a esséncia de uma entidade consiste emoad&&o plenamente desenvolvida, ndo em seus
comecos. O Estado ndo é primordialmente um dispositara satisfazer as nossas necessidades ou
desejos antecedentes; ele nos faz seres plendsn“@cional do homem é a vida no estado.” (HEGEL,
Principios da Filosofia do Direito§ 75A). O estado é necessario, em parte, pa@wd\os individuos a
unidade, retira-los da dispers@o nos interesseadws promovidos pela sociedade civil. Hegel viu o
individualismo egoista como um perigo constant@ pacomunidade apds o colapso da velha ordem pré-
revolucionaria. Ele atribui um alto valor ao estada ele é atribuida a expressdo de que o Estado é
“marcha de Deus na terra”. (HEGHERsincipios da Filosofia do Direito§ 258). Contudo, o Estado néo &
obra de arte, esta na terra e, portanto, na edéecapricho, do acaso e do erro. Ou seja, naoet die
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ética que € o momento no qual estdo suprassumidi®ito e a moral, ou seja, é o

conjunto de normas, valores, constituindo um momeatgal do todo. Uma comunidade

social ou politica ndo pode, como 0s tedricos sugeconsistir somente em sujeitos,
em individuos que sao, constantemente, reflexivisseus pensamentos e atos. A
substéancia ética ou totalidade ética pressupfeamurto de relacdes e atividades néo
reflexivas, nas quais as pessoas ndo se destacamstgeitos individuais. Os sujeitos

emergem apenas de um modo indistinto. Ou sejaakidide ética € o momento em que
estdo suprassumidos o direito, a moral e a etieifadhilia, sociedade civil e Estado).

O Estado aparece como uma individualidade, peraetadrelacdo de um Estado
com os outros Estados. O todo do processo € caracke como o desenvolvimento da
substancia ética. A efetivacdo da substancialidaule, seja, da totalidade que
suprassumiu o direito e a moral, passa pela mgltipde mundana, em que as varias
individualidades constituem o0 momento em que apasiemoncretizacao da ideia.

A tenséo entre a génese histérica e a génese tt@iagidialeticamente, resolvida
pela Aufhebung(superacédo) hegeliana, precisamente, nas trassiigiem momento a
outro, passando e esgotando as contradicdes iegrans movimentos do Espirito.
(OLIVEIRA, 1999, p. 91-92).

O proprio da particularidade, ou seja, da posiéigiel € a natureza inorganica da
vida ética, mas uma natureza que ela organizairnpede-a com a sua vida. E por isso
que pode-se dizer que um povo ndo € apenas a dacgaalividualidade, mas que ele
proprio é individualidade, uma manifestacao Unigabisoluto. Para Hegel,

a vitalidade ética do povo consiste no fato deegiaolver uma figura concreta
(Gestalt) — em cujo seio se encontra a determinac@do como um elemento
positivo, no sentido pejorativo do termo, mas calygp de inteiramente unificado
com a universalidade e vivificado por ela. (ApudPHOLITE, 1983, p. 89).

Sabe-se que a positividade tem, também, uma sigg#o pejorativa: designa,
entdo, o que nao é, plenamente, indiferente, é&idue morto na vida de um povo.
Assim, um povo conserva na sua evolucdo institsighdeis positivas que ja ndo se
harmonizam com o seu espirito vivo. Existe como wuea inércia das formas sociais
que resistem a mudanca necessaria e uma das fderasnper essa inércia e a luta
pela soberania. (HPPOLITE, 1983, p. 90).

A soberania do Estado se expressa de duas formmas:€éua soberania interna,
marcada pela idealidade da organizacdo dos momdotespirito e, a partir desta, a
outra forma € a soberania externa, identificada paitado individual, que remete a
relacdes com outros Estados (também individuais).

ele é Deus, no sentido de que é o auge da perfeic@le que qualquer Estado é eterno. (INWOOD, M.
Dicionario de Hegelp. 124-125).
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O Estado individual € aquele, no qual o espiritegou a ponto de superar
(aufhebei as particularidades na unidade, como fim univergam independéncia e
autonomia tdo forte, que € capaz de colocar-se emfronto com outras
individualidades. No dizer de Hegel, “0 Estado éealidade em ato da Ideia moral
objetiva, o espirito como vontade substancial exeel clara para si mesma, que se
conhece e se pensa, e realiza o que sabe e paitogie (2003, p. 216).

Na relacdo entre os Estados, afirma-se a idemtidadada um como ser existente
por si. Enquanto, na soberania interna, o mais itapte é o desenvolvimento da
necessidade organica e a vivéncia efetiva dos memsbros, na soberania externa o
ponto central é a autonomia do Estado.

A individualidade sempre acarreta exclusdo, porguereconhecimento é
necessario e se afirma somente mediante a negagdopqr sua vez, impde as
diferencas. A diferenciacdo causa uma necessa@ugideracdo dos demais Estados
correlacionados. Trata-se, especificamente, delwsea de identidade, e ndo exclusao
total, porque os Estados excluidos continuam existicomo individualidades
soberanas.

A expressdo maxima de liberdade de um povo se danaevimento de
independéncia. A autonomia consolida a liberdadegse sentido, um povo, enquanto
povo, somente € povo livre, quando é autdnomo.eNedo de um Estado com outro,
cada qual adquire autonomia, na medida em que acquindependéncia. Como um
povo consegue sua autonomia e independéncia?

A estabilidade e a autonomia do Estado

A estabilidade e autonomia do Estado sdo uma cstagoonstante, que exige o
sacrificio da liberdade imediata, ou seja, daqf@iaa incipiente de liberdade que é
guiada pelo bel-prazer do individuo. A organicidade Estado global parece
suficientemente consolidada, a ponto de demoratedevacao e superacdo da vontade
particular e contingente, para um nivel superit#,acancar, plenamente, o necessario.
Porém, para a liberdade persisti, € necessario gueontade livre esteja,
proporcionalmente, preservada na necessidade. ragigen, em certas circunstancias,
sua necessidade, seu elemento moral.

No que assim propomos, encontra-se o elemento marguerra. N&o se deve,
porém, considera-lo como um mal absoluto, nem cama simples contingéncia
exterior com sua contingente causa nao importaw@nmps paixdes dos poderosos

ou dos povos, na injustica, etc., e, em geral, lgm que ndo deve ser. (HEGEL,
2003, p. 297).
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A guerra € menos uma manifestacdo exterior a vimapavo do que uma
necessidade intima. Sem duvida, a guerra decqragertemente, da coexisténcia dos
povos individuais, mas encontra-se inscrita nanadmcéao de individualidade.

Sabe-se que a individualidade é determinada e,aetgual, ndo € livre. A sua
liberdade surge, apenas, quando nega em si medma weterminacdo e acede, assim,
ao universal. Na guerra, as negacfes sao por seo hegadas e a liberdade mais
elevada, aquela que consiste em ndo ser escravidajaé atingida. E apenas a guerra
que regula suas contendas, cada Estado apreciamojetivamente) o caso da guerra
em funcdo de sua forca do momento e de seu pr@eno, pois as exigéncias da
moralidade ndo tém nenhuma significacdo no nives w@ncreto das relacdes entre as
totalidades éticas, que sédo os Estadasufgeols 1999, p. 139).

Assim, a multiplicidade de Estados existentes temmac caracteristica a
independéncia, ou, pelo menos, a busca de indepeadé@e autonomia. Cada Estado
particular realiza, em parte, a idealidade do Estuguanto conceitoNa soma de
todas as buscas, dos varios Estados, percebe-sendestacdo da verdadeira
substancialidade ética, concretizada, somente ene, pamn cada um dos Estados
individuais.

Os que falam de coletividade que, constituindo ustad® mais ou menos

independente e com um centro préprio, pretendemdalmar a sua independéncia
perante outro Estado para com ele formarem um &&k®gs sabem pouco do que é
uma coletividade e do que é o sentimento de hasardpovo independente. O que

€ primeiro no aparecimento histérico de um povo sua independéncia, embora
seja abstrata e desprovida de desenvolvimentoi@xt@tEGEL, 2003, p. 295-296).

Cada Estado individual € em si mesmo uma autonoemmprincipio ele nao
depende de mais ninguém, além de si mesmo. A amiando Estado individual ndo
esta em ter em si mesmo uma coisa imediata, ouedejado € em si mesme priori,
um Estado independente. A autonomia é fruto de naregso de mediacdo que envolve
a relagéo do Estado individual com outros Esta@RSSENFIELD, 1983, p. 273).

E na relacdo do Estado individual com outros Estaj@ partir da relacéo interna
e externa mesma, que surge o reconhecimento destaddEpelos outros Estados. Um
Estado somente é independente e autbnomo se déiveedonhecimento por outros
Estados. Portanto, um Estado isolado, fora da&elapm outros Estados nédo € livre,
nem autdbnomo, pois ele ndo tem o reconhecimergond@b € aceito como tal pelos

2 E um lugar-comum da filosofia hegeliana; o comceifio é uma representacdo subjetiva pura, mas a
prépria esséncia das coisas, 0 seu “em si". A eaatudaquilo que é, é ser, no préprio ser, o proprio
conceito. O conceito segundo Hegel ndo é aquilssgumstuma denominar por esse nome, sendo apenas
uma determinacéao intelectual abstrata — € unicaegue tem realidade, de tal maneira que ele mesmo
se dé a realidade. Na concepcao hegeliana, augatngcesséria da realidade é o devir e 0 progresso
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outros. Uma das formas de se manter a independércautonomia do Estado é usar o
recurso da guerra.

Uma significag8o superior, que ja uma vez form(iei estudo cientifico do direito
natural), tem pois a guerra: a de que é ela qegassa “salde moral dos povos em
sua indiferenca perante a fixacdo das especifiegldititas e, tal como os ventos
protegem o0 mar contra a estagnacdo em que os fManguluma indefinida
tranquilidade, assim uma paz eterna faria estagmpovos”. [...]. Os povos que ndo
estdo dispostos a suportar ou a que repugna aasdearterior sdo conquistados por
outros, e com tanto menos éxito e honra se es#wcgor conquistar a
independéncia quanto menos capazes se revelarechetg@r a uma primeira
organizacdo do poder interior do Estado (morre-laefberdade do medo de
morrer). (HEGEL, 2003, p. 298).

Dessa forma, quanto mais um Estado estiver prepgr@a a guerra, maior sera a
perspectiva de se manter a paz, pois a guerra @asi@rmas de se testar a capacidade
e gualidade do Estado, na sua relacdo com outragldss com o fim de manter a
autonomia e a independéncia. A realizacdo do diiaiernacional, a efetivacdo dos
tratados que o invocam dependem, portanto, daraibdade dos Estados, que estéo,
dessa forma, uns em relacdo aos outros no estadataieeza. (BURGEOIS 1999, p.
139).

A guerra é uma das saidas que o Estado tem. Hegfehta que a melhor forma
de manter a paz é preparar-se para a guerra, pdisra cause inseguranca ela é
necessaria. A paz interna € conquistada pela gegteana e a ideia de uma liga da paz
ou outro meio que impeca ou previna as guerrandiependéncia ndo é racional aos
olhos da teoria hegeliana.

For Hegel, the ideal of foedus pacificunis a chimera, since there cannot be any
stable association of states to mediate their md&faind avoid war. War is not
something we should try to exterminate foreveis ijust the usual way of solving
conflicts among states, since the contingency bfirahtises of peace renders a
permanent solution untenable dBGES 2006, p. 86).

A busca de seguranca para o0 povo € um dos objetizoguerra, embora no
momento em que ela acontece haja muitos perigos, pepulacdo fique deveras
vulneravel e insegura. Quem participa dela sai oaialecido. Os membros, ou seja, 0
pOVO Se prepara para uma guerra e consegue maatorsomia e mostra a sua forga,
enobrece uma coesdo, ou seja, a sua unido serafarteisgdepois de se unir, para
combater uma ameaca externa. Agora, passa-seisaar@alelacdo entre a guerra e o
interesse universal dos povos.
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A guerra e o interesse universal

A guerra faz com que se olhe somente o interesiseraal e ndo os interesses
pessoais. Ndo se pode compreender a guerra comsubterfugio utilizado por um
Estado quando esse se encontra diante de probleteasos, pois um Estado que nao
conseguiu resolver seus proprios problemas néaoesst@&ondicbes de responder as
exigéncias dos seus cidadaos, nem de conservangsrtempo as suas conquistas.
(ROSENFIELD, 1985, p. 272).

Porém, se o individuo faz parte do universal, ga, geuniversal se concretiza na
individualidade, entdo em se mantendo a univermddidtambém, deve ser mantido o
interesse do individuo. Embora o todo seja maier agipartes e o coletivo apareca em
primeiro lugar, o interesse dos individuos devensamtido.

Sempre lembrando que para o filésofo de Berlimsédha manifesta-se, entéo,
como o destino dos individuos e dos povos. Na Rratecorre a tragédia da revolucéo,
que conduz a revolugcdo ao estado do Terror, faz@edar sobre os individuos a
ameaca da morte. Assim, nos momentos graves, 8s@meque o Estado se mantenha.
Hegel busca ser um esforco filosofico para penssa historia e reconciliar-se com ela.
Por isso, sua concepcdo de liberdade € uma comcepetbica da liberdade.
(HypPOLITE, 1985, p. 85).

Para Hegel, o individuo ndo é o individuo isoladoa do ambito da mediacéo
social. Na mediacédo social da liberdade, o indiwitlkm a responsabilidade com o
Estado e, no caso da guerra, para manter a autare@iindependéncia, ele deve se
colocar a disposicdo do Estado, servir o Estadis pte faz parte de um povo,
politicamente, organizado e sob este aspecto elgpode querer algo que nao resulte
em beneficio do povo civilizado do qual faz paBeguem quer a parte quer também o
todo.

Entdo, ao querer sua liberdade, o individuo temagyuerer, a0 mesmo tempo, a
liberdade dos outros membros de sua comunidadseweovo. Por isso, o individuo
nao tem liberdade absoluta, a sua liberdade estamieada pela mediacédo existente
entre os membros de sua comunidade em graus difedels, comecando na familia e
tendo como determinacdo mais efetiva o Estado,uab & liberdade individual tem a
sua limitagdo maxima, mas por outro lado tem, tamlsa garantia maxima. Afirma
Hegel:

Se o sacrificio é, para a individualidade do Estadocomportamento

substancial de todos e é, portanto, um dever wal,gpode ser considerado
como o lado da idealidade voltado para a realididexisténcia particular e
implica, por conseguinte, uma condicdo particularnga classe que lhe é
consagrada: a classe da corageraG, 2003, p. 299).
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No momento em que ocorre uma guerra, nao esta @m ¢o individuo
propriamente dito. De forma direta, a guerra dgpedo mais a autonomia dos povos,
representados nesta instancia pelo Estado. Naomsdstado perfeito deve estar
capacitado e deve estar disposto a recorrer aagedetivamente, se a necessidade
surgir; ele deve, ocasionalmente, deflagrar a guétegel acredita que € improvavel a
um Estado permanecer pronto para a guerra se na@mqualquer ameaca externa e
nunca empreender realmente a guerra. Diferentendmteutros pensadores como
Fichte e Kant, o filosofo de Berlim sustenta queate de um Estado € mais provavel
que ocorra em consequéncia de suas tendénciagaacid que sua beligerancia. Esse
ponto de vista apresenta-se, também, na Dbeto natural de 1802, em que afirma
que a guerra preserva a saude ética dos povos @nndiferenca por instituicdes
especificas. lwoob, 1997, p. 157). Em outras instancias, pode addm individual
ter maior relevancia, mas, aqui, neste momentageoegta em jogo € a autonomia de
um povo, de uma nacao e um povo organizado patigcde. Um povo civilizado tem a
capacidade de sacrificar-se pelo Estado, poisable gue o Estado é ele mesmo.

O absoluto como negativo, ou seja, a pura liberdédea sua manifestacéo
fenomenal a morte. E por meio da morte que o iddivise mostra livre e se eleva
acima de toda a coac&do. O homem livre é o que aeséravo da vida e dos modos da
existéncia. A virtude ética fundamental, a queddmomem livre, €, assim, a coragem, e
a aristocracia que Hegel admite € a dos homeres|iviapazes de pensar o todo e, ao
mesmo tempo, de sacrificar completamente a suapahtapovo. (HPOLLYTE, 1985, p.
84).

Quando o Estado estiver ameacado, o individuo éestareacado da mesma
forma, o povo estd ameacado, pois a sua indepeadésté em jogo. Ao destruir ou
limitar a independéncia do Estado, a liberdaderelependéncia do individuo estardo
limitadas na mesma proporcgao.

Por isso, o recurso da guerra se faz necessarindavéduo, como membro de um
povo, tem obrigacéo de ser solidario na manutedeéta autonomia. Hegel afirma:

E nesta determinagdo que se evanescem o interessdireito do individuo como
elementos, mas ela constitui ao mesmo tempo o atemeositivo da sua
individualidade prépria como o que existe em siaeapsi € ndo é contingente nem
mutavel. Tal situacdo, e o reconhecimento dela, pats, o dever substancial da
individualidade, o dever de assegurar esta indalidade substancial: a independéncia
e a soberania do Estado pela aceitacdo do perdm,spcrificio da propriedade e da

vida e até da opinido e de tudo o que naturalmfxsteparte do decurso do viver.
(HEGEL, 2003, p. 296).

O obijetivo principal é que a harmonia entre o ifdlio e o Estado seja mantida.
Manter a harmonia pode-se entender como passividadeseja, com a supremacia do
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Estado todos os conflitos estardo resolvidos? Rebveente, ndo estardo todos
resolvidos. Harmonia significa, mais precisameqtes o Estado consiga administrar e
resolver os conflitos sem que a estrutura orgése@@ quebrada. Nestes termos, parece,
em principio, que a liberdade individual desaparete seja, o individuo deve ser
sacrificado para a manutencdo do todo, da univeest do estado. Como pode-se
justificar que ha elementos racionais nas guerdag &a teoria hegeliana? E o que se
segue na reflexdo a sequir.

O Estado historico e a racionalidade

s

Esta mesma racionalidade € manifesta na compreetsaelacdo entre os
Estados. Ela é a exteriorizacdo do ser substaecéh seu movimento constitui uma
idealidade, efetuando o conceito através da migitiglde do ser. A totalidade € sempre
concretizada em seus momentos constituintes, entdioversalidade jamais aparece
como pura universalidade, ela se da pelo movimgaiadividuacao.

Como ser para si exclusivo, a individualidade agmnea relacdo com os outros
Estados, relagdo em que cada um é autdbnomo pesrdetros. E porque é nesta

autonomia que o ser para si do espirito real tesnaaexisténcia, é ela a primeira
liberdade e a mais alta honra de um povegg, 2003, p. 295).

Mas, os Estados aparecem como dependentes emor@acizo da historia.
Apesar de cada Estado ser autbnomo e independedia de Estado se concretiza na
multiplicidade de Estados. Deve, entdo, haver oneecimento de um pelo outro.
Alids, o que caracteriza a independéncia é, jusitaneste reconhecimento. Hegel diz:

Enquanto Estado, o povo € o espirito em sua ragade substancial e em sua
realidade imediata. E pois 0 poder absoluto sobrerra. Em relacdo aos outros
Estados, o Estado é, por conseguinte, soberanamaatiromo. Existir como tal

para um outro Estado, isto €, ser reconhecido gpréea sua primeira e absoluta
legitimac&o. (HGEL, 2003, p. 301).

E o direito internacional que garante, em part@lacio entre os Estados. Mas o
que representa o julgamento, o juizo destes Estddgsvalores que cada um possui,
sdo os principios do espirito de cada povo. Estegipios limitam-se a causa da
particularidade em relacédo a objetiva realidade oerésciéncia de si, enquanto povo
existente. Nesse sentido, observa-se no seu comisninanifestacdes fenoménicas da
dialética desses espiritos, mas enquanto finitos.

Os Estados tém sua acéo politica limitada pelacsustituicdo. Eles devem
basear-se em suas leis, ndo podendo ficar invemtaodas leis ao sabor das
convencbes momentaneas de interesses particutaess,devem procurar 0 espirito
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universal existente em si e para si. E condicidoa pa existéncia do Estado, ele
subordinar-se a si mesmo. Ele tem que reconheclgalidade como condicédo
suficiente para legitimar o seu agir. €¥¢R, 1993, p. 166).

Ao propor o sacrificio da vida individual e da vade particular, Hegel, na
verdade, esta pensando na superacdo de ambas avelnmsuperior, almejando a
liberdade efetiva, ou seja, a liberdade que é flatmediacéo. Hegel mostra que o nivel
ético surge da superacao da contingéncia. No Estanty o estado,

como realidade em ato da vontade substancial,desli que esta adquire na
consciéncia particular de si universalizada, écmoreal em si e para si: esta unidade
substancial € um fim préprio absoluto, imével, neléberdade obtém o seu valor
supremo, e assim este Ultimo fim possui um direiioerano perante os individuos

gue em serem membros do Estado tém o seu maigleleexer. (lHGEL, 2003, p.
217).

O Estado historico € o Estado real, com a irradidade que, no entanto,
movimenta-se através do aperfeicoamento da liberqhlderdade efetivando-se) e
tende a elevar-se ao nivel da eticidadeei(\W1974, p. 101). Quando Hegel afirma a
necessidade da guerra, pondera que sua argumesetdib@sofica (racional) e que, na
realidade, as guerras necessitam de outra jusifica

O Estado caracteriza-se pela vontade essenciawensembros, que buscam a
satisfacdo no universal da vontade substancial. cCpemsante, o membro do Estado
adquire a possibilidade de fazer do universal $épri e construir a histéria racional,
participando, efetivamente, da evolugéo historizaspirito. A historicidade do espirito
€ um elemento fundamental na Ideia da evolucaadstiaria.

O ideal de Estado est4d fundamentado na ideia awddde. O Estado, na
perspectiva da individualidade, tem sua direca@ paexterior, e a competéncia para
assegurar 0 sucesso dessa relacdo cabe a figupsirdipe. O grande homem €,
portanto, ainda o heréi dos tempos modernos, é@uwerealiza o novo principio e,
portanto, sua existéncia ou sua liberdade movida paixao, pela violéncia e pela
guerra. O Estado de natureza nao é ainda abolidist@ia ndo chegou a seu termo, o
herdi e a sua acdo guardam seu lugar no mundadEnés que ele, sobretudo, pensou
em Napoledo conforme sua mencao na Filosofia dérisis(WEIL, 1974, p. 83). Hegel
sustenta:

Orienta-se o Estado para o exterior, enquantoteujelividual. Por isso fazem parte
do poder do principe as suas rela¢gdes com o extariele cumpre imediatamente
comandar as forcas armadas, manter relacdes camtias Estados por meio de
embaixadores, decidir da guerra e da paz e concdt@dos. (HGEL, 2003, p. 301).
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Nas decisGes externas, 0 principe representa @d=st@berano. Por exemplo:
guem deve decidir, em caso de guerra, ndo é oithaiparticular, movido por paixdes,
mas a vontade substancial, representada, nessepedssuprassumo, pela figura do
principe. Segundo Chatelet (1985, p. 127), a ragsarelacdes entre os Estados € a do
conflito. Contudo, isso ndo quer dizer que a guseja ou deva ser eterna ou 0S povos a
todo momento tenham que estar guerreando entre si.

Consideracoes finais

A guerra em Hegel ndo pode ser separa da sua imdgesanhor e do escravo,
tdo cara aos seus intérpretes. O reconheciment@etignacao também passa por esse
processo de reconhecimento, ou seja, uma nacaguerse fazer forte, lutar e enfrentar
e ndo sucumbir ao medo da morte para ter sua sudgaantida.

A soberania do Estado, como acima dissertado, ssg®e de duas formas: uma é
a soberania interna, marcada pela idealidade dmiaagao dos momentos do espirito
e, a partir desta, a outra forma € a soberanianastelentificada pelo Estado individual,
que remete a relacbes com outros Estados (tamtmBwidimais). O individuo so existe,
efetivamente, quando esta protegido por um Estade, fque lhe garante condi¢cGes a
ética e a sua moral.

O Estado individual € aquele em que o espirito @heg ponto de superar
(aufhebei as particularidades na unidade, como fim univergam independéncia e
autonomia tdo forte, que € capaz de colocar-se emfronto com outras
individualidades. As outras nacdes devem reconheaadividualidade do Estado, para
esse ser efetivo. Sem um Estado forte e autonompagdo para os conflitos bélicos e
que tenha vencido a guerra para efetivar sua hloerdndo € possivel que as outras
dimensdes da vida ética sejam plenas. A familiasecedade civil, apenas, podem
cumprir seu papel historico se estiverem protegiaisim Estado que Ihes dé respaldo,
0 que, também, implica estar preparado para guerrea

Os Principios da filosofia do direitode Hegel, € uma obra que se insere em um
modelo realista de concepcado direito, pois 0 an@w tem a menor pretensdo de
minimizar as atrocidades que o individuo faz naasswelacbes pessoais; por isso,
defende a presenca real e efetiva de um Estadorfarvida do cidadao.

O Estado, para ser forte, deve ser reconhecidoonauridade internacional,
através de sua inviolavel soberania. As guerragesenham como uma outra maneira
de o direito dos povos ser contado, mas essaa&sgot vezes, sangrenta, ndo € uma
coisa contingente, mas algo que esta intrinsedust@ria de qualquer nacao que quer
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ter seu papel autbnomo, como senhora de sua prbmtéria, longe do jugo da
opressao da for¢a do direito alheio ou estrangeiro.

O direito, para ser pleno, ou seja, garantir aipiskade de que a sociedade civil
cumpra seu papel de gerar riquezas e sustent@pgessoas, deve estar inserido numa
nacao que passou por uma guerra ou que tenha deadi¢licas de se proteger de um
eventual ataque. A individualidade sO existe coseguranca maxima dada pelo todo.
Estados vulneraveis, que nao podem proporcionanr@ega as suas instituicoes,
carecem de uma fundamentacéo efetiva de seu mafrdw, pois a qualquer momento
seu Estado pode ruir e colapsar.

A politica, segundo Hegel, necessita estar voljgal@a a construcdo de acdes
dentro dos Estados, que permitam prever e pregénacdes em que a soberania do
Estado fica ameacada. A paz e a prosperidade deacredade civil e a seguranca das
familias devem estar reguladas pelo direito e esiulas pela for¢ca das nacdes, para se
defender de possiveis ataques externos — esseepsgeam dos principais legados
hegelianos, quando se disserta sobre as guerrsign, At elementos ético-morais nas
guerras; porém, quaisquer guerras nao sao frubmalginacdo doentia e individualista
de ditadores fascistas e totalitarios.
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Capitulo 6
O imperativo ético levinasiano: “tu ndo mataras”:
a etica da alteridade como caminho a cultura de paz

Jéverson Boldori
Paulo César Nodari

O tempo atual é marcado de maneira muito expmessela ciéncia e pela
tecnologia. Faz-se urgente discutir as questde®uavem as relacdes entre os seres
humanos e sobre, e, por conseguinte, a import@naianfluéncia das mesmas a vida e
convivéncia humanas. Na tentativa de analisar endet os problemas do pensamento
ético contemporaneo, enfatiza-se a relevancia dedmel Lévinad,um dos filésofos
de grande envergadura no campo da ética, sobratadque se refere a tentativa de
fundamentacéo da ética como filosofia primeira.

O interesse desta reflex&o diz respeito ao sedtidaumano. E preciso revisitar o
sentido do humano, uma vez que, na contemporargidagnesmo acabou por se
fragmentar. Lembra-se, todavia, que Lévinas ndodemo objetivo elencar e definir
qual é a esséncia do humano, mas sim em deterasre@ndicdes necessarias, para que
seja possivel perceber a abertura do Eu ao Outno cogente e como possibilidade de
um acontecimento ético. Sayao (2003, p. 46) afirfRara Lévinas, a heteronomia
torna-se o cenario concreto sobre qual se poderetwyn novo sentido do humano; um
cenario que tem como condicdo primacial o epifaniaosto do Outro.” Nesse sentido,
a partir da concepcéao levinasiana, o ser humanorélrau ndo é humano. RRTTO,
1999, p. 353-367). Em suma, a vida humana estaadf@rpor uma disposicdo ética
originaria, na qual o sujeito se compreendera comoser para 0 outro, digno de
estabelecer uma relacdo de alteridade.

E impossivel compreender a obra e o pensamenicédeas sem situa-lo no
olhar e nos moldes dos grandes acontecimentos @oloséXX, marcados,
especialmente, pelas duas guerras mundiais. Afivetto:

" Graduando em Filosofia na Universidade de CaxjeSud.

™ Pés-Doutor em Filosofia e professor no PPGFIL-UCS.

! O fildsofo Emmanuel Lévinas nasceu em Kaunas,ingmhia, em 1906. Ele viveu a maior parte de sua
vida na Franca, naturalizando-se cidaddo francésinhs teve, desde cedo, contato com os grandes
classicos da literatura Russa (Punhkin e Dostoipesknglesa (Shakespeare) e recebeu uma educacao
fortemente marcada pela concepcédo judaico-cristd. 1823, estudou filosofia na Universidade de
Estrasburgo, Franca, na qual conheceu o escridtiéo, Maurice Blanchot. De 1928 a 1929, freqoent

a Universidade de Freiburg, acompanhando os Ultiomwsos de Edmund Husserl, sobre quem, mais
tarde, Lévinas escrevera sua tese de doutoradilada: “A teoria da intuicdo na fenomenologia de
Husserl”. Em Freiburg, Lévinas conheceu Martin léggker, e com ele teve contato, por conta de sua
rapida ascenséo e reconhecimento, especialmenteg poblicacdo da obr8er e tempoem 1927.
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Duas guerras mundiais, que mostraram a inefichom mrincipios éticos que
norteavam as sociedades; as revolugdes que atraénasrideais vitimando milhdes
de inocentes em Goulags; a crise da razéo e dasaséhumanas; a disseminacéo e
perda de sentido, com a inevitavel ruina de humaoss prometedores, de
instituicGes veneraveis e 0 abalo profundo que dsizemecer toda a tradicdo
cultural do ocidente. (2000, p. 79).

Da ontologia & ética como filosofia primeira

Frente ao cenario de desrespeito do humapercebendo a crueldade do homem
contra seu semelhante, Lévinas apresenta uma paogtisa em que o acolhimento de
outrem se torneponto central de sua fundamentacao ética. Ele serda da exigéncia
de uma proposta ética capaz de dar conta e dent@icao homem ao compreender-se
como ser de relacao de acolhimento do outrem gueaveim. Ele constata que o outro
enquanto outro caiu no esquecimento e foi absomwalo empoderamento do eu, em
detrimento, por conseguinte, da negacao do outjoamo outro.

O desenvolvimento do pensamento de Lévinas compaela ética, segundo Costa
(2000, p. 19), “surge progressivamente como temmrale até ser definitivamente
estabelecida como filosofia primeira, anterior alquer outra filosofia possivel”. O
desenvolvimento da ética em Lévinas surge de mooigrgssivo. Seu empenho ético
inicial € o de fundamentar a supremacia da étiaatdida ontologia, isto €, dialogando
com a tradicdo ocidental, ele nos apresenta aar#ti ontologia, conectando-a ao
conceito de totalidade e dominio do Mesmo sobredONesse sentido, Lévinas, ao
buscar a defesa do primado da ética frente & @i#ltem como principal objetivo
entender de modo novo a relagédo entre os seresnbsmam sua obrd,otalidade e
infinito, Lévinas (1980, p. 31) € muito claro quando ab@rdaa critica a ontologia e,
logo de inicio, procura mostrar que “a filosofiadental foi, na maioria das vezes, uma
ontologia, uma reducdo do Outro ao Mesmo”. Lévsa®nta:

A metafisica, a transcendéncia, o acolhimento doopelo Mesmo, de Outrem por
Mim produz-se concretamente pela impugnacao do Mgmto Outro, isto é, como

a ética que cumpre a esséncia critica do sabeal Eomo a critica precede o
dogmatismo, a metafisica precede a ontologia. (19880).

Na histéria da humanidade, sobretudo olhando pa@contecimentos do século
XX, houve um reinado do ser, isto é, a primazias€lQ o primado do Mesmo sobre o
Outro, que é marcado por uma ideia de uma autondanrazao, tendo como principio
o homem enquanto ser livre. Afirma Lévinas (198033): “[...] a relacdo com o ser,
gue actua como ontologia, consiste em neutralizarte para o compreender ou captar.
N&o €, portanto, uma relacdo com o outro enquatiarias a reducdo do outro ao
mesmo.” Lévinas busca mostrar que a ontologia dilosnfia primeira € uma filosofia
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do poder, justamente pelo fato de ndo por em questdutro. Esse modo de reinado
conduziu o ser humano a catastrofes humanitarsienta Fabri:

Assim, ndo se pode entender a filosofia de Lévindependente de sua critica
constante ao primado da ontologia que, segundoceal@cteriza o pensamento
ocidental. Para Lévinas, o Logos do ser como tagealiza sempre um processo de
reducdo, onde o ser conhecido sofre um desvaneiintm sua alteridade em
relacdo ao cognocente. (1997, p. 12).

Frente a violéncia totalizante e a faléncia de ymgosta de sentido, Lévinas
propde que o caminho possivel de solucdo se emacoatrconcep¢do de uma nova
maneira de entender a relagdo do Eu com o Outfui® se faz proximidade ética e,
no face a face, ha como que o despertar do desejendontro, de acolhimento,
tornando o Eu responsavel pelo Outro. Essa idéi@ éorte e arraigada na concepgao
levinasiana, que no cerne de sua critica, elebaalar a questdo da guerra, afirma ser a
totalidade a face da guerra, buscando, de todamamks, neutralizar o Outro. No
prefacio deTotalidade e infinitpele expde a questéo:

A face do ser que mostra na guerra fixa-se no déonde totalidade que domina a
filosofia ocidental. Os individuos reduzem-se apatadores de formas que os
comandam sem eles saberem. Os individuos vao basessa totalidade o seu
sentido (invisivel fora dela). A unicidade de cagmesente sacrifica-se
incessantemente a um futuro chamado a desvendar sestido objetivo. Porque sé
o sentido Ultimo é que conta, s o Ultimo ato fiamsa os seres neles préprios. Eles
serao o que aparecer nas formas, ja plasticapapei@. (IEVINAS, 1980, p. 10).

A histéria da filosofia ocidental tem sido a his&bda ontologia, tornando-se um
discurso fundado no ser, na sua autonomia e nalig@ainiciativa, a partir da
neutralizagdo da alteridade, reduzindo o Outro asriv. Portanto, Lévinas, nessa
perspectiva, rompe com a tradicdo ocidental quecewh a ontologia como filosofia
primeira, pois a mesma € uma filosofia do podesystenta, por sua vez, a ética como
filosofia primeira. Insiste Fabri:

Na perspectiva de Lévinas, a ontologia sé podecimiar-se com o ser

neutralizando-o. Na medida em que neutraliza o elar,pode compreendé-lo e
abarcéa-lo. A ontologia traduz, no fundo, uma fiftesalo poder e da violéncia, ou
ainda, a dominacao imperialista, a tirania e o pabeestado. O primado do ser
sobre o ente (Heidegger), que ndo escapa a estadwrida violéncia, serd um dos
alvos decisivos nas criticas de Lévinas a ontold@Ro7, p. 13).

A ética como filosofia primeira encontra seu nuabk@orelacdo com o Outro, isto
e, “[...] o fundamento da filosofia €, em princip@éoexperiéncia ética que se realiza na
relacdo com a alteridade”. (kavA, 2014, p. 328). E, nesse sentido, a relacdo do Eu
com o Outro € um relacao ética que conduz para @eamtologia. Logo:
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A ética é um olhar em diregdo ao outro, orientagla pxterioridade, e ndo sobre o
outro. A relacdo social € uma reunido completamatiferente da sintese,
instaurando uma proximidade fora dos dados reun&psuma totalidade. Essa
totalidade é interrompida a partir da relacdo ostacna qual reluz o infinito no rosto
de outrem. A alteridade ndo se revela na sua damsi¢im eu, mas manifesta-se na
epifania do rosto do outro, o proximo, aquele qaeapresenta frente a frente.
(Kulava, 2014, p. 339).

Compreender a critica que Lévinas descerra azag#io ocidental remete, entre
outros aspectos, a olhar para um dos mais emineetesadores do século XVIII, a
saber, Immanuel Kant. Ele foi um dos fil6sofos auais contribuiu para a reflexao
ética no pensamento moderno. Na olfrapndamentacdo a metafisica dos costumes
Kant aborda a questao da moral. Sua moral da-se@iordo cumprimento da lei moral
que é dada pelo proprio sujeito. A pretensédo kaat& a da formulagdo do principio
supremo da moralidade. Kant propde uma moral baseadazao. A lei moral é dada,
em Uultima analise, pela razdo sem sofrer influédciamundo sensivel. A lei moral
determina a minha vontade, enquanto ser raciopazcde dar a si préprio a lei. Logo,
a medida que as maximas (subjetivas) do agir cdacem com a lei moral (objetiva),
expressa no imperativo categérico, tem-se uma @gdiovalor moral. Em suma, afirma
Nodari:

Sobre a diferenca entre maxima e lei, sublinhamesde ja, que, enquanto maxima
€ o principio subjetivo da acéo, a lei é o prirziphjetivo da lei pratica. Numa nota
de rodapé, Kant esclarece a definicdo afirmandoago&xima contém uma regra
pratica que determina a razao em conformidade coordicdes do sujeito, sendo,
por conseguinte, o principio subjetivo segundo al gusujeito age, enquanto a lei é

0 principio objetivo valido para todo o ser racipnsto €, é o principio objetivo
segundo o qual ele deve agir. (GMS BA51). (2009.87).

O pensamento de Lévinas procura fazer uma recgastrda subjetividade néo
mais a partir do ideal do sujeito autbnomo e lpywe caracteriza a construcao do sujeito
moderno kantiano, mas a partir da relacdo com ocoQqtie se da no horizonte ético. A
partir da concepcéo ética levinasiana, “[...] gerasdes da modernidade, a autonomia,
a liberdade, o processo de humanizacdo e a emedaocipaparecem, cada vez mais,
como ideais inatingiveis pelo homem”.(KvA, 2003, p. 18). E, a luz do projeto de
tais ambicdes e aspiracbes de dominio e poderndedLevinas, 0 processo acaba por
afunilar nas ja bem conhecidas catastrofes do sétx) sobremaneira, referindo-se a
Primeira e a Segunda Guerras Mundiais. Nesta piantiz Eu sobre o Outro, segundo

Kuiava,
0 outro acaba sendo sempre reduzido ao mesmoa(air da sua autonomia e da
sua hegemonia, forma um sistema em busca da @géty E, ao que parece, ndo
tem encontrado ai o processo de humanizacdo dorho@e seja, todo esse
processo de humanizagdo do homem, que est4 no adenpatodeterminacdo da
vontade, enquanto plano da autonomia, é incapamstentar a humanidade em paz.
(2003, p. 18).
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Para fundamentar a ética como filosofia primeiteeecada na relagdo com o
Outro, € preciso realizar a passagem da autonocamtaka, marcada, sobretudo, pelo
imperativo categorico para a heteronomia levinasiaomo tentativa de fundamentar o
imperativo ético levinasiano “tu ndo mataras”. Epaasagem € importante a fim de
visualizar possiveis pistas para a reflexdo éticatnalidade, sobretudo, no que tange a
maneira de entendimento da relacdo intersubjetitee eos sujeitos da acdo moral.
Assim, segundo Kuiava (2003, p. 19), essa passagenprescindivel, uma vez que
nessa passagem encontra-se “[...] um eu marcadmponova subjetividade, que possa
suportar a presenca do outro, onde a responsal@lit#o seja consequéncia de um livre
arbitrio”, porque o “[...] paradigma kantiano € apaz de estabelecer uma auténtica
relacdo com o outro enquanto absolutamente outr@fuiava, 2003, p. 21). Assim,
em Lévinas, o sujeito € constituido na relacdo co@utro, isto é, ele vem marcado
pela heteronomia. E, na tentativa de superacdonttdogia pelo primado da ética,
Lévinas, fundamentalmente, preocupa-se em apresentaovo sentido a relacdo ética
de acolhimento, de proximidade e de um imperattian gbaseado “[...] especialmente
a lei mosaica — ndo mataras —, a qual substituir@pzrativo categoérico kantiano”.
(KulAvA, 2003, p. 147).

Trata-se da tentativa de romper com a concepcatemal e, por conseguinte,
realizar a passagem do sujeito autbnomo kantiama a sujeito heterbnomo
levinasiano, que ndo se compreende sendo enquantdesrelacdo com o Outro.
Visualiza-se, pois, um novo horizonte ético, nol @ueategoria principal da moralidade
€ a alteridade, a acolhida do Outro enquanto Ouwjtee torna errada qualquer
dominacao, pois no rosto do Outro esta inscritcanadamento ético “tu ndo mataras”.
Em sendo assim, o Eu, dotado de razdo e vontade éwsuperado pelo Eu que devera
estar aberto para acolher o Outro, que se dirigeuae o incumbe de responsabilidade.
Trata-se, entdo, de buscar superar o eu kantianovamque o eu kantiano,

procura garantir o seu poder de determinar a agialja partir de si mesmo, sem
escutar o outro. Para Lévinas, este eu € impéaadismesmo que a sua vontade
possa ser guiada pelo imperativo, a lei moral éofda autonomia racional e,
enquanto tal, presa ainda aos interesses do agentu Kantiano persiste na
imanéncia, isto é, fechado em si mesmo, ndo chegau&ro, a exterioridade.
(Kulava, 2003, p. 145).

Lévinas, ao romper com o primado do eu sobre odQuto qual, “[...] na
determinacdo da lei moral, 0 outro tera primaziaresm eu [...]” (KuIAvA, 2003, p.
147), possibilita assim que o Eu seja capaz déhacol Outro em sua exterioridade. A
ética se apresenta como filosofia primeira, antéridominacao totalitaria da ontologia.
Chega, portanto, a um dos aspectos centrais ddktado, isto €, 0 sujeito levinasiano
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vai se compreendendo na relagdo com o Outro, emgrudie assim, o Eu ndo de poder
e dominio sobre Outrem, mas, responsabilizandoimgerativo ético perante o Oultro,
gue se aproxima e vem ao seu encontro: “Tu naorasata

Partindo do principio de que Lévinas estrutura @ r@flexdo ética a partir do
novo modo de compreensdo da relacdo intersubjelivdlesmo com o Outro, é
necessario entender como se da a nova maneira debpe e compreender a
subjetividade. A analise da estrutura da subjedtdfornece elementos importantes e
necessarios para a compreensao do movimento gadaldesmo para o encontro com
o Outro, ressaltando-se, aqui, o principio éticaltieridade, o qual, fundamentalmente,
caracteriza-se pela relacdo intersubjetiva, sendduwo o que desempenha o papel
fundamental na estrutura da subjetividade. Portasggundo Costa (2000, p. 19), “a
primeira adverténcia sobre esse ‘alcancar o o(@m@iontro com o outro), esta referida
ao ‘si mesmo’ que é aquele que deve alcancar @ olEm sendo assim, recorda-se
que, para Lévinas, a constituicdo da subjetividdttapassa os dominios da ontologia.
O Eu encontra-se mergulhado na sua existénciargnpm, esta no mundo. Sublinha
Susin (1984, p. 35): “[...] € comecando a vivemmando que o0 eu pode comecar a viver
em si mesmo, a ‘viver-se’, sem se dissolver, maltes®e num primeiro movimento
‘para si.” E, nesse sentido, conclui Susin (p., 2ft)e a “relacdo primeira ao mundo €&
uma relacdo de gozo e de alegria de viver”, no quaver do ser humano consiste em
uma fruicdo, ou seja, em uma existéncia marcadata gaquilo que se flui e pelo qual
se goza.

Por isso, em um primeiro momento, Lévinas (199858) deixa em evidéncia
que o Eu é egoista. “Porém, o egoismo ndo deveossiderado como um defeito
moral ou social do sujeito nem como fonte de culpketnle, mas como tenséo natural
do ser sobre si mesmo, como sua ontologia.” Natitoig§o do Eu, num primeiro
momento 0 mesmo € egoista, porque € uma etapasésaepara que se dé a
constituicdo da identidade. Egoista no sentido wk gor primeiro, 0 Mesmo busca
satisfazer suas necessidades basicas, por exeaspe,fome e as de sede, uma vez que
as necessidades basicas devem ser saciadas, poes@sas sdo condicdes necessarias
para que o Eu possa sobreviver e estar preparadohpser a saida ao encontro do
Outro. Afirma Lévinas:

E uma experiéncigara si mas nao, inicialmente, em vista da sua existémeim
como representacéo de si por si-mesmo. E pararap oa expressio “cada um para
si”; para si, como é para si “barriga vazia nao tawidos”, capaz de matar por um
pedaco de pao; para si, como o farto que ndo camgeco esfomeado e que o
aborda como filantropo, como se ele fosse um misspécie estranha [...]. (1980,
p. 104).
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Assim, a abertura ao Outro ndo se estabelece datestarem satisfeitas suas
necessidades basicas, porque, somente depoidddazsatas necessidades basicas, dar-
se-a a origem da subjetividade, estando preparatiesmo para se estabelecer a
relacdo com o Outro. A subjetividade constituifsadamentalmente, na relacdo do Eu
com o Outro no mundo, como possiblidade de acolftionao Outro, caracterizando
nessa relacéo a ideia de infinito. Sublinha Lévifi#80, p. 13): “[...] uma defesa da
subjetividade, mas nao a captara ao nivel de sgiegbo puramente egoista contra a
totalidade nem na sua angustia perante a morteconas fundado na ideia de infinito.”
Importante € perceber que a presenca do Outrodaadad Mesmo deve ser 0 que da
sentido a existéncia. O Outro esta sempre dianMedeno e o convoca, de tal maneira
que é tao radical essa presenca que se faz apmloséavel, tornando a constituicdo do
Mesmo dependente de Outrem. Em suma, a filosofiaédmas coloca o Eu diante de
um Outro que desafia 0 Mesmo a olhar para o rast@wrem, que se revela como um
ser infinito, transcendente, com uma subjetividadéscernivel e, portanto, que merece
ser acolhido, sobretudo, perante a sua alteridade.

A ruptura com a totalidade da-se a partir do estabeento da relacdo metafisica,
ou seja, por meio do diadlogo entre 0 Mesmo e odla compreensao de Lévinas, a
ética se caracteriza como metafisica. Ele pricgizaisca do sentido do humano como
mencionado anteriormente; desta forma se estabelep®ssibilidade da relacdo
metafisica do Mesmo com o Outro, uma vez que odnép se reduz ao Mesmo, nem
0 mesmo se absorve na identidade do Outro, mas amipos se mantém uma relacao
de separacao e, ao mesmo tempo, uma verdadegaaela alteridade.

A tradicdo filoséfica nos apresentou a metafisican@ fundamentada na
compreensao dos fundamentos ultimos do ser, altfraamotalidade do ser. Lévinas,
por sua vez, utiliza o conceito de metafisica, pothe da um novo sentido; se a
tradicdo defendia que a metafisica seria um fundtor@ara os demais conhecimentos,
Lévinas nos mostra que, ao fundamentar a ética coatafisica, ele busca lucidar que
a ética como metafisica deve ser o conhecimenigudbse daréo os critérios para os
demais conhecimentos. Ou seja, ele defende a deique, uma vez que a ética é
filosofia primeira, ela é a propria metafisica. Queende-se melhor a ética como
metafisica no seguinte exemplo: uma vez que o Mdemiovre para matar o Outro, 0
Mesmo escolhe ndo matar o Outro, e, portanto, t@maesponsavel pelo Outro.
Segundo Lévinas, o ato de ser responsavel pel® @étr exige reciprocidade. Trata-se
da relacdo denominada de assimétrica. Portant@ dssisdo ética radical de
acolhimento e, por seguinte, de responsabilidadepnépreendida como metafisica,
pois, embora 0 Mesmo saiba que o Outro poderandoaer e mesma atitude com ele,
ele mesmo assim escolhe ser responsavel. Nesse@nwnto ético radical, em que o
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Mesmo é responsavel pelo Outro, também chamadssimétrico, caracteriza-se a
experiéncia de uma ética compreendida como maafidPortanto, a metafisica
levinasiana é a proOpria ética, ética que encontrsew sentido na acolhida e na
responsabilidade pelo Outro.

“A verdadeira vida esta ausente. Mas nos estamasumolo. A metafisica surge e
mantém-se alibi. Esta voltada para o ‘outro lagata o ‘doutro modo’, para o ‘outro’.”
(LEVINAS, 1980, p. 21). Com essas palavras, Lévinas iracigflexdo do primeiro
capitulo deTotalidade e infinitp a saber, Metafisica e Transcendéncia. Retomando a
critica a tradicdo filoséfica, Lévinas mostra quematafisica se fundou em algo
transcendente e, em contrapartida, ele funda afisiedana relacdo com o Outro,
baseada no humano, na sua exterioridade, na sa&laAfirma Lévinas eniotalidade
e infinito

Sob a forma mais geral, que revestiu na historipeilzsamento, ela aparece, de
facto, como um movimento que parte de um mundangseé familiar — sejam quais
forem as terras ainda desconhecidas que o marginegue ele esconda —, de uma

“nossa casa” que habitamos, para um fora-de-siregtiro, para um além. (1980, p.
21).

O desejo metafisico parte do nosso mundo da vidaga-se para a exterioridade,
ou seja, em uma busca pela alteridade. A metafésiazaracteriza pelo modo de estar
voltada para o outro lado, do outro modo, para am fle si, que nas palavras de
Lévinas (1980, p. 21), significa afirmar: “O termesse movimento — o outro lado ou o
outro — € denominado outro num sentido eminenten” dma, € 0 movimento da
interioridade para a exterioridade, do familiargparestrangeiro, para o desconhecido.
Lévinas retoma o tradicional conceito de desejoemonos apresenta uma nova forma
de compreendé-lo, ou seja, ndo estd ligado a utiséasdo das necessidades. Deseja-se
o Outro e quer-se estar em relagdo com o Outro p@ende-se o0 desejo como sendo

o Outro metafisicamente desejado ndo é “outro” comp@o que como, como o pais
em que habito, como a paisagem que contemplo, cporoyezes, eu para mim
préprio, este “eu”, esse “outro”. Dessas realidagesso “alimentar-me” e, em
grande medida, satisfazer-me, como se elas simpfgsnme tivessem faltado. Por
isso mesmo, a sua alteridade incorpora-se na nidldmidade de pensante ou de
possuidor. O desejo metafisico tende para uma doisaamente diversa, para o
absolutamente outro. EVINAS, 1980, p. 21).

Lévinas demonstra que esse movimento metafisicaida da interioridade para
a exterioridade € marcado pela for¢ca do desejdesejo do “absolutamente Outro”, em
que o Outro é metafisicamente desejado. Torna-ae ajue 0 desejo nao esta
relacionado com uma necessidade a ser supridagmasn sair de Si em direcdo ao
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Outro que faz apelo. O Outro metafisicamente ddeefdio se identifica com aquelas
coisas que estdo a disposicao para satisfazersmmess, pois, segundo Lévinas, se
assim o fosse, absorver-se-ia 0 Outro, e cair-geigropria critica que ele faz a
tradicdo, com relacéo a totalidade.

O desejo pelo absolutamente Outro € o desejo pelkivel, pelo desconhecido, e
invisivel ndo implica auséncia de relacbes, pagiusdo Lévinas (1980, p 22), “a
invisibilidade nao indica uma auséncia de relacomplica relacdées com o que néo é
dado e do qual ndo temos ideia”. Com outras paadeseja-se o Outro que como tal
nao pode ser visto sob a fenomenologia do olh&radoz da razéo, pois o Outro como
Outro revela-se infinitamente Outro ndo podendcapeisionado em um conceito. Por
mais que diante do Outro, em um primeiro momerea slhe e se o aviste enquanto
presenca sensivel, em um segundo momento, deupaasesse primeiro momento da
presenca sensivel, pois a sua presenca rompe da ds tentativas de descrevé-lo tal
e qual se apresenta na experiéncia sensivel. Rortan

O rosto ultrapassa a sua plasticidade, manifestaa® a sua imagem foge de toda e
qualquer determinacdo de um agente natural. Hisdemde a sua fenomenalidade e,
por isso, ndo deve ser considerado apenas no aspagdnico ou psicoldgico
acessiveis ao saber.{itvA, 2014, p. 339).

Na sua obraEtica e infinitg Lévinas (1982, p. 77) afirma que “a relagdo com o
rosto pode, sem duvida, ser denominada pela p&eeptas o que € especificamente
rosto € o que nao se reduz a ele”. Portanto, réiodéeo dizer que, do ponto de vista
tedrico, a presenca do Outro enquanto rosto perear@mno sendo indecifravel, pois o
rosto ndo permite que se o enquadre sob o pontistieda logica do conhecimento.
“Nesse sentido, pode-se dizer que o rosto nao té.Vide é o que ndo se pode
transformar num contelddo, que 0 nosso pensameatoala; é o incontivel, leva-nos
além. Eis porque o significado do rosto o levaiadmser enquanto correlativo de um
saber.” (LEVINAS, 1982, p. 78).

Lévinas (1980, p. 23) afirma: “morrer pelo invidiveeis a metafisica”. Portanto
mostra um rigor ndo apenas tedrico, no sentidaddias formais, mas pratico de sua
ética, ou seja, que € vivéncia efetiva dada negdelaom um outro, capaz até de
“morrer pelo invisivel”, compreendido como uma egt radical pelo outro. Portanto, o
objetivo diante do Outro ndo se caracteriza emejusznhecé-lo, mas, simplesmente,
em entregar-se pelo Outro, viver por ele, e seigeor, morrer por ele. O desejo
metafisico, por sua vez, ndo espera retorno doo@gsse processo; € uma saida do Eu
para ir ao encontro face a face do Outro, que wé&ge eeciprocidade. Assim, nao é
exigida reciprocidade do Outro pelo fato de quenap o Eu é responsavel. Eis o dever
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ético inadiavel do Eu em relacdo ao Outro e nideDes relacdo Aquele. Portanto:
“[...] o desejo metafisico ndo aspira retorno, perg@ o desejo de uma terra aonde de
modo nenhum nascemos. De uma terra estranha aatodtureza, que néo foi nossa
patria e para onde nunca iremos.EyINAS, 1980, p. 21). E uma saida em direcéo ao
Outro desconhecido, com o qual implica ndo terqreeitos a seu respeito, pois € uma
saida em direcao ao desconhecido, ao estrangeiro.

A experiéncia metafisica, o face a face da-se pekejo bom e generoso do
Mesmo, pois é importante que o Mesmo queira desejque, portanto, deseje. Nao se
trata de uma obrigacao pelo desejo, mas de algbrgtee pela bondade e generosidade;
0 Mesmo se torna responsavel pelo outro. Desse ,noodiesejo metafisico se constitui
como uma expressdo antropologica decisiva pareessar a relagdo com o outro. E
uma abertura da interioridade do Mesmo para aiexttade do Outro que rompe todas
as barreiras de separacfes. Salienta-se: “A prasknalteridade provoca uma fissura
no eu solipsista, possibilitando uma real transéeaid que ndo significa mais um
retorno a si mesmo, mas uma responsabilidade tafp@lo outro.” (KiIAvAa, 1999, p.
308). E necessario superar o eu solipisista, apeeasado no seu eu, puramente
egoista, e implantar o movimento do mesmo voltata p outro, reconhecendo a sua
alteridade.

Alguns tracos a respeito da subjetividade do Mesessa abertura a exterioridade
do Outro sdo muito pertinentes. Na relacdo, o Megetmanece sempre o Mesmo e 0
Outro permanece sempre Outro. Ndo se trata devalpsd. Trata-se da relacéo
assimétrica do Eu em relacdo ao acolhimento dooQuue vem e pede ao Eu
acolhimento e apela ao Mesmo pela responsabiligadespeito a sua vida. Nesse
sentido, “o outro ndo se opde a mim, apresentas® @randeza, como 0 mestre por
exceléncia’. (MDARI, 2010, p. 174). Portanto, o outro € desconhealdmesmo, nao
podendo totaliza-lo, ou seja, conceitua-lo. O Oudtee é desconhecido se revela
enguanto rosto, enquanto olhar face a face.

O rosto como imperativo ético

Em Totalidade e infinitpLévinas descreve a relacao face a face como sendo
relagéo irredutivel. Justifica-se essa relacd@tmde a face do Outro ndo ser um objeto
de um pensamento pelo qual o Outro é um dadoppbisto esta presente na recusa de
ser conteudo” (2010, p. 175), afirma Nodari. O Owte impde com uma irredutivel
alteridade, me olha e se refere a mim, e, portaetaesfaz o que dele tenho em mente,
pois a sua face tem significado em si mesma, oa, sej‘face é significacdo, e
significacdo sem contexto” @vINAS, 1982, p. 78); impbe-se para além de qualquer

contexto fisico e social, tornando possivel o dowhto. Segundo Lévinas (1980, p.
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175), “o rosto ndo pode ser compreendido nem eadlwb Sublinha-se, por
conseguinte, que “[...] o rosto de outro ser humamosua forma de apresentar-se, ndo
de ser representado, diante do eu que o olha e s sem objetiva-lo. O rosto na
relacédo face a face supera a ideia que o0 eu teoqutlo”. (NoDARI, 2010, p. 174). O
rosto ndo se reduz aos aspectos fisicos que desmsvao olhar o rosto do Outro. O
rosto é transcendéncia, € infinito, é exterioriddd¥inas nos conduz a ideia de que o
rosto revela a exterioridade, o significado ensalienta-se:

O modo como o outro se apresenta, ultrapassandteia o outro em mim,
chamamo-lo de facto, rosto. Esta maneira ndo densia figurar como tema sob o
meu olhar, em expor-se como um conjunto de quatslgdie formam uma imagem.
O rosto de outrem destréi cada instante e ultrapassiagem plastica que ele me
deixa, a ideia a minha medida é a medida de seatuite- a ideia adequada.
(LEVINAS, 1980, p. 37).

O Outro se apresenta como rosto, “oferece-séViflas, 1980, p. 177) e ndo é
conteudo e recusa-se a sé-lo, como jA mencionagkie [dentido é o rosto de Outrem
que apela ao Mesmo no frente a frente e, diantéadapelo, se exprime como
linguagem, pois a relacdo ao Outro se da a patiindguagem, uma vez que “[...] a
origem da linguagem, bem como o fundamento da raa&teca com a revelacao do
rosto”. (Kulava, 2003, p. 197). A relagdo com o rosto é uma relagéica,
caracterizando um convite ao discurso, pois o rf#ty e a sua linguagem é convite,
convite para o acolhimento do mesmo ao Outro.

Segundo Lévinas, “outrem me apela, me domina e xige eesponsabilidade —
que chama a acdo — pela sua ‘Epifania’ (1980, PpOR0Oe nesse sentido, Outrem
convida ao acolhimento pela bondade, compreendidpiamto desejo metafisico, e,
portanto, chama a compreenséo de que a sua iddmtida resulta do ser semelhante
ao Mesmo, mas de um ser totalmente Outrem, expiéssssim sua interioridade, sua
individuacdo, permanecendo, portanto, sempre OOtrosto é a epifania que me apela
no frente a frente e que ndo é passivel de serecmth em sua profunda
individualidade.Em Lévinas, entende-se epifania como revelacdo.s€pa, o rosto
como epifania revela e expressa a alteridade dooOQutrem exige que o0 Mesmo o
acolha, e nessa acolhida, transcende a ideia tie pamss manifesta a ideia de infinito.

Seguindo o raciocinio, percebe-se que, no acolhonam Outro, manifesta-se a
ideia de infinito. Nesse sentido, no rosto do Oatlideia de infinito ganhara vigor em
sua significagdo, uma vez que

a ideia do infinito, o infinitamente mais contido menos, produz-se concretamente
sob a aparéncia de uma relacdo com o rosto. Eidéia de infinito mantém a
exterioridade do outro em relagdo ao mesmo, natamtestal relagdo. De maneira
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que se produz aqui uma articulagdo analoga ao amfonontoldgico: neste caso, a
exterioridade de um ser inscreve-se na sua ess&tique assim, nao se articula
um raciocinio, mas a epifania como rosta&\iNAS, 1980, p. 175).

Percebe-se que essa é relagdo de transcendénciasej@u “o infinito é
caracteristica propria de um ser transcendentafinitd € o absolutamente outro”.
(LEVINAS, 1980, p. 36). O face a face, o contato com coradst Outro € de pura
transcendéncia, relagdo com o infinito, reveladextarioridade. Lévinas (1980, p. 36)
define transcendéncia como “[...] o Unico ideatwrgdal apenas pode haver uma ideia
em nos; esta infinitamente afastado de sua ide&x, djzer, exterior, porque € infinito”.
Desse modo, € imprescindivel entender corretamerdsta relacdo de alteridade
assimétrica, os conceitos de metafisica, enquagdejol metafisico, de transcendéncia,
de exterioridade e de infinito, a fim de ndo adsisiis de maneira incorreta e, por
conseguinte, deturpar a proposta ética da altexidad_évinas. Nao é possivel entender
tais conceitos de maneira isolada e diacronice plgis se estabelecem em profunda
ligacdo, sendo dependentes um do outro e, se @didss¢c ndo nos permitem entender
de maneira apropria a ética levinasiana. Entretdai® conceitos possuem uma unica
finalidade, que é o rosto do Outro.

A reflexao levinasiana tem por objetivo repensafuaslamentos da ética e o seu
primado em face da ontologia. Portanto, sua étindd-se na abertura ao acolhimento
do Outro, que parte do Mesmo em dire¢cao ao Outrgem, do Outro que faz o apelo
ao Mesmo de total acolhimento. O fundamento, ptwiada relacdo ética esta no
encontro com um rosto (bARI, 2010, p. 175), fundando-se, aqui, a radicaliddale
proposta ética de Lévinas, pois a relacdo étiassscteriza como uma total superacao
de tudo aquilo que poderia aprisionar o Outro, adrhd e totaliza-lo. Numa palavra:

A relacdo entre o Outrem e eu que brilha na sueesegfio nao desemboca nem no
nidmero nem no conceito. Outrem permanece infinitdenetranscendente,
infinitamente estranho, mas o seu rosto, onde se slfa epifania e que me apela
para mim, rompe com 0 mundo que nos pode ser coengmas virtualidades se

inscrevem na nossa natureza e que desenvolvemd®rtama nossa existéncia.
(LEVINAS, 1980, p. 173).

Nesse momento, formula-se o primeiro mandamento:€tTu ndo mataras”,
superando-se, por assim dizer, o imperativo caiagdantiano (KiAava, 2003, p.
197), caracterizando-o, doravante, como um imparattico, que ndo esta fundado na
razao, mas na epifania do rosto de Outrem. Eis, pamperativo ético levinasiano “tu
nao mataras”, fundado na relagdo com o rosto dee@utO modo imperativo indica
uma ordem com autoridade, um pedido de “ndo mataimperativo € uma ordem e
essa ordem esta revelada num mandamento que @eladosto. “De modo positivo, a
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expressao rosto é palavra, a primeira lei moral: no mataras’.” (KIAva, 2003, p.
198). O rosto revela uma palavra de ensinamentanandamento; ndo permite que o
Eu seja indiferente a Outro. Na alteridade quessabelece na relacdo, inscreve-se 0
ensinamento “tu ndo mataras”, pois € diante dardetOutro que o Mesmo percebe
que ndo o pode matar. Afirma Lévinas (1982, p. 80)] o ‘tu ndo mataras’ € a
primeira palavra do rosto. Ora, € uma ordem. Hanmamdamento, como se algum
senhor me falasse”. A relacdo com a face é imedeate ética. A face do Outro vem
ao encontro e diz: “tu ndo mataras”.

Estabelece-se, pois, uma ética na qual o ser lmesara aberto ao acolhimento
do Outro, superando, assim, toda a tentativa dézatdo, de poder e dominio frente ao
Outro. E um ideal ético no qual se percebe quegaidiide da vida humana se
estabelece como principio primordial. O humano rzado, abrindo-se a um
horizonte de uma vida digna, pois o Eu esta incdmbe responsabilidade pelo Outro,
gue no rosto identifica o apelo pela vida e impedita de homicidio e, assim, o Eu
“[...] fard de tudo para que o outro viva'HUNAS, 1984, p. 32), pois, na relacao ética, o
Outro ganha primazia e somente nessa medida € gbe fundamentara a sua
verdadeira identidade, ndo anulando-a, mas recentleea como total abertura. Na sua
obra, Etica e infinito, Lévinas (1982, p. 87) nos apresenta a definicdo de
responsabilidade: “Entendo a responsabilidade coesponsabilidade por outrem,
portanto, como responsabilidade por aquilo que foéeeu que fiz, ou ndo me diz
respeito; ou que precisamente me diz respeito, rénpm abordado como rosto.”
Percebe-se, entédo, que, antes mesmo do Eu essethresponsavel pelo Outro, ele ja €,
pois, independentemente da vontade do Eu, peramteer®, a responsabilidade do
Mesmo com Outrem se torna inadiavel, impossibititathe a recusa de ndo assumir a
responsabilidade.

No rosto do Outro esta inscrito o mandamento &a mataras”, e o rosto revela
um convite de acolhimento, de respeito, de amorfaptw, de responsabilidade,
entendida aqui como resposta inadiavel a ser daldachegada do Outro. O Mesmo
esta diante de Outrem e da ideia de infinito relgel@o rosto e o contato com o rosto é
pura transcendéncia, pois o Outro é a prépria ¢cemt€ncia, dada na relagdo com o
infinito; dessa forma, exprimindo a exterioridade @utro. Ante o rosto de Outrem, o
Eu estd incumbido de responsabilidade, e, nessel@eti...] o outro, absolutamente
outro — Outrem — néo limita a liberdade do mesmuar@ando-o0 a responsabilidade,
implanta-a e justifica-a. A relacdo com o outrowargo rosto cura de alergia, € desejo”.
(LEVINAS, 1980, p. 176). A epifania do rosto ndo demosina uelacao alérgica, pelo
fato de Outrem ndo limitar a liberdade do Mesma. iBsD, € diante da relacdo com o

Cultura de paz, direitos humanos e meio ambierfPaulo César Nodari (Org.) 220



rosto do Outro que todo o poder do Mesmo se epués, a estrutura da relacdo ética

nao permite que o Mesmo o domine. Afirma-se, pms) Lévinas:
Mas a relagdo mantem-se sem violéncia — na pazessa alteridade absoluta. A
resisténcia do outro ndo me faz violéncia, ndorsgmtivamente, tem uma estrutura
positiva: a ética. A primeira revelacdo com do @uBuposta em todas as outras
relacdes com ele, ndo consiste em apanha-lo n@esisééncia negativa e em cerca-
lo pela manha. Nao luto com um deus sem rosto,resg®ndo a sua expressédo, a
sua revelacdo. (1980, p. 176).

A relagdo com o Outro supera toda a violéncias fjoi.] o rosto esta exposto,
ameagado, como se nos convidasse a um acto dacildo mesmo tempo, o rosto é
0 gue nos proibe de matar”.HuNAS, 1982, p. 78). O Eu ndo tem poder sob o rosto,
pois “[...] 0 rosto recusa-se a posse, aos meusrest(LEVINAS, 1980, p. 176), recusa-
se e proibe o Mesmo de dominio e poder sobre Outigata-se do apelo de
acolhimento e recusa ao assassinataviflas, 1991, p. 238). O rosto apresenta-se
como nudez, na qual ndo se tem a ideia do Outmp,see apenas se Outrem que se
apresenta ao Mesmo. Ressalta Lévinas:

Rosto, é a expressdo original, € a primeira palavdi@a cometeras assassinio. O
infinito paralisa o poder pela sua infinita regigi@ ao assassinio que, dura e
instransponivel, brilha no rosto de outrem, na mud&al de seus olhos, sem defesa,
na nudez da abertura absoluta do transcendengf,({t9178).

Percebe-se, pois, a ruptura de Lévinas com o pemga tradicional ocidental.
Ele busca fundamentar a ética que nasce da retag@ioo Outro e ndo nos ideais
formais da razdo. Afirma Nodari (2010, p. 177)..][o ndcleo da ética levinasiana € a
denuncia do esquecimento do rosto — expressaoxpeléacia — sentido que escapa de
todo o contexto e funda a propria ética.” Portaatqartir do momento em que o
Mesmo da significacdo ao rosto do Outro, é que domehtalmente se caracteriza a
dimensao ética posta por meio do rosto. Ao diza, iafirma-se que “o rosto do outro é
fundamento da lei moral” (DbARI, 2010, p. 177), ou seja, € o rosto que ordenagdaman
pois € a partir do rosto que brota o mandamento étido mataras”, sob a forma de
imperativo. Diante do rosto surge o fundamentoeilanioral, e isso implica perceber
que o Outro se torna referéncia da condicdo do hamau seja, a vida moral do
individuo € decorrente da relacdo do Mesmo com woOpois do rosto de Outrem
brotam os principios que serédo fundamentais nadelatersubjetiva.

Tem-se, entdo, face ao rosto de Outrem, a exi@émeindo mata-lo, de ndo
domina-lo. E, nesse sentido, abre-se o horizontédie ou seja, na medida em que o
Eu acolhe o Outro, o Mesmo é responsavel por Out@moder do Mesmo é posto a
prova diante do rosto do Outro, que apela por &clolle ndo mata-lo. Lévinas chega a
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ideia radical da impossibilidade do poder e dom@d@dOutrem, a ponto de afirmar que
mesmo que o Eu venha a assassinar o Outro, o Me&mo dominara, pois “[...] matar
nao é dominar mas aniquilar, renunciar em absautmmpreensdo. O assassinato
exerce um poder sobre aquilo que escapa ao pqtéwINAs, 1980, p. 177). Matar o
Outro é recusar totalmente a sua alteridade, @oresto esta inscrito o mandamento, e,
portanto, constitui a propria alteridade. Por méd assassinato, torna-se presente a
possibilidade da vida sem ética.

Diante do Outro ndo se pode deixar que ele passessidades, que ele sofra e
que nao tenha dignidade. Perante o Outro o Mesnespbnsavel antes mesmo de o
querer ser; portanto, a questao posta nao é some®@ao matar o Outro, mas de fazer
tudo quanto se possa e se consiga, para que o [ssa viver e tenha uma vida digna.
Logo, o0 “tu ndo mataras” sera traduzido em sergrdtico e ndo apenas como um dever
subjetivo e formal. E um entregar-se pelo e patauwo, é uma abertura a permitir que
a alteridade seja provada na relagcdo com o Oufion&se, entdo: “Na presenca do
outro, no confronto com o rosto, 0 eu perde a st@idade, a sua liberdade passa a ser
questionada.” (KIAVA, 2003, p. 200). Assim, no momento em que pernaibomhecer,
no rosto do Outro, 0 mandamento “tu ndo matarasigddmentalmente, possibilita-se o
inicio da alteridade assimétrica de fato.

O “tu ndo mataras” fundamenta a dignidade daid#tde, o sentido do humano,
pois se trata de um imperativo ético a partir dzss@nca do rosto e na relagdo com o
Outro. Percebe-se a necessidade da relacdo, dgamegéo na vida ética, pois a
preocupacao aqui ndo se encontra na descricacedss iel normas, mas se encontra na
vivéncia, na relacdo cotidiana, fonte de toda ae&pcia ética. O Imperativo “tu nédo
mataras” ndo se encontra fundado na razdo, magadkxiepifania do rosto como apelo
a responsabilidade. Numa palavra: “[...] € no ragie resplandece um mandamento
como autoridade e envio, sem fundamento no ser&azda pura pratica autbnoma, uma
primeira ordem, uma prescricdo de interdicao ét{&auiAvA, 2003, p. 200).

O Outro, enquanto revelado pelo rosto, é fonteode e qualquer mandamento, e
reconhecer esse mandamento é possibilitar quecealreca a alteridade. Portanto, €
evidente que referir-se ao Outro enquanto sujedocreto, de carne e 0Sso, e
reconhecendo-o no rosto ndo como uma ideia, mae comsujeito concreto, torna-me
possivel estabelecer relacdo com ele. O rosto arpo, presenca imediata e pura
significacdo. Sua palavra é ensinamento, inscrexeadna sua alteridade: “Tu néo
mataras”. Trata-se, por conseguinte, de uma nowdenorética, concretizada na
responsabilidade, ou seja, “[...] o rosto, na suwagilidade, chama o eu a
responsabilidade, lancando o primeiro principiocé# o ndo mataras”. (Mava, 2003,

p. 200).
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Frente ao rosto do Outro que chama o Mesmo aa®ldem-se uma abertura a
uma filosofia da alteridade. O rosto convida a uelacdo de acolhida, de paz, de
dialogo, incumbindo o0 Mesmo de um compromisso aui@ responsabilidade ética
inadiavel. Portanto, a filosofia da alteridade fiasa superar a concepcdo do Eu
solipsista, de modo que o Mesmo seja capaz de p#rara transcendéncia do rosto de
Outrem, pois o rosto instiga e obriga a “ndo matkaficando, assim, o desafio de
respeita-lo enquanto alteridade.

Para finalizar, a ética, como busca do sentidohdmano e defesa de sua
dignidade, € uma questdo de grande relevancia.opopta de Lévinas € a de que o
homem contemporaneo saia da totalidade do Eu, etojuser em si mesmo, do
fechamento, e se abra a exterioridade, ao Outro aominfinito e a transcendéncia do
Outro, manifestado no mistério do rosto. No fadace, no rosto do Outro, 0 sujeito
recebe o apelo e a obrigacdo de ser responsavebdim esta inscrito o mandamento
ético “tu ndo mataras”, como fundamento de todo lagmano, que torna impossivel
qualquer relacionamento de dominio frente ao OMesse sentido, o presente capitulo
nao teve a pretensdo de apontar solucdes refegeidesia levinasiana, apenas apontar
questbes que dizem respeito ao sentido do humasoaadade contemporénea, uma
vez que é candente revisitar continuamente o sedtdchumano.
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Capitulo 7
A justica como possibilidade de virtude
para as instituicoes no Brasil

Cesar Augusto Erthal
Introducao

Iniciamos o debate aqui proposto com uma viagemtemopo, voltando a
Aristoteles e a questdo do homem virtuoso, poisrssg o fildsofo 0 homem é o mais
excelente dos animais, porém, quando separada dadi justica, torna-se o pior de
todos! Para Aristételes, a felicidade, por exemplo, érde entendida como o habito
de escolher o justo meio (0 bem, por exemplo). @&l ao falar de virtude moral,
destaca que € razoavel deseja-la para si e pamatis, transformando a coletividade
justa como a mais importante atividade da felictddadmana.

Ao se falar em coletividade justa, penetramosmaat@camente no campo social e
politico do homem, dimensdes fundamentais paraserd®lvimento e a concretizacéo
do que se chamhomo socialis Ou seja, a sociabilidade é a questdo politicejoco
aspecto de homens participantes de um grupo seciassim com uma proposta de
atencdo voltada ao debate de urn#iura de pazEsta questdo € emergente em uma
sociedade que busca, além de ser composta portaeresios — humanos nédo apenas
nascidos “humanos” — principalmente que se humanizenbém em projetos de uma
renovacado do quadro atual que é de érisemn como de um tempo de questionamentos
sobre o significado da vida, da relacdo com o oetemm o mundo. Tal experiéncia
requer, entre outras determinacgdes, ética e jusligmo aponta Pegoraro (2003, p. 9),
“viver eticamente € viver conforme a justica”; malhor sociedade é aquela regida pelo
principio de justica, pois “é a primeira virtudesdastituicdes sociais, como a verdade o
é dos sistemas de pensamentoAwks, 1997, p. 3).

" Mestre em Filosofia pelo Programa de Pés-Graduag@6ilosofia — PUCRS. Doutorando pelo mesmo
Programa e professor no Departamento de Filosefldrdversidade de Caxias do Sul (UCS).

! Na leitura atual, é semelhante aqueles cujo waipremo é a competicdo (sendo reflexo muitas \d#zes
uma estrutura montada para uma educacdo com fisgrgdesmente domesticar as pessoas ou, entéo,
torna-las competitivas em um mercado competitivxahdo, portanto, muito a desejar na questao de
uma educacédo pensada em tornar as pessoas ma#s @itmais reflexivas frente a realidade e aos fat
que vive e dos quais participa).

2 Ao olharmos para a etimologia da palavra chisisis, do grego, indica movimento, mudanca), ou ainda
ao panorama do vivido e das vivéncias, 0 tema sug®a superacdo. Para o fild6sofo Edmund Husserl, a
crise sugere uma renovacao, que se traduz em umvarsdo ética ou renovacado de sentido. Assim, 0s
processos de crise devem evoluir para uma tranaf@ondo ser humano, que ndo sera mais o0 mesmo
apds esse processo, 0 que em outras palavras pseletéaduzido em questdes Heminescéncia
(Conceito trabalhado pelo filésofo francés Micheir8s pensando as etapas de evolugdo do sujeito.).
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Sera a justica uma virtude para as instituicoes n8rasil?

Vivemos em uma sociedade repleta de “jeitinhos/iddla por vezes entre os
“espertos” de um lado e os “otarios” de outro. Em sistema social com uma
diversidade muito grande de interesses, estamgs ldm que declarou o filosofo Hegel,
que, “na identidade da vontade universal e daquéati, coincidem o dever e o direito e,
no plano moral objetivo, tem o0 homem deveres nadaezin que tem direitos e direitos
na medida em que tem deveres”e@sL, 1997, p. 148).

Apresentando o pensamento de Rawls, tendo conetoopiimeiro da justica a
“estrutura basica da sociedade”, ou melhor, “a mampela qual as instituicdes sociais
mais importantes distribuem direitos e deveresdomehtais e determinam a divisao das
vantagens provenientes de cooperacao socialv(R, 1997, p. 7-8), € inevitavel uma
pausa para um questionamento e assim de analefexdo: tendo por principio uma
harmonizacdo entre as formas de direitos e devergsie €, ou como construir uma
sociedade justa? Uma resposta viavel seria concooda Aristoteles ao afirmar que “a
justica encerra todas as virtudes” — e assim bosrsaprojetar as acdes para um plano
mais ético; afinal, &thos além de manter préximo um relacionamento comatses,
€ a forma de “localizacdo” do sujeito frente a éemce julgamentos, definindo a postura
e 0 agir diante da vida e do outro. Nietzsche, @mpusculo dos idolo§1888), ja
antecipou que “quando falamos de valores estantos $saspiracdo e a perspectiva da
vida: a prépria vida avalia através de gaandoestabelecemos valore$”.

Vale lembrar que a virtude necessita de normasewarsa; a virtude da justica
necessita do principio de justica e, do mesmo moddtjmo do primeiro.

Na Teoria da justicaem nossa humilde e ainda incompleta interpretaginos
gue Rawls ndo tem a preocupacédo de analisar cosatdissicos como os de Aristoteles
ou até mesmo de Kant, ou ainda de Rousseau e @guescontrato social.

Ao apresentar este estudo de Rawls para 0 momémdf torna-se presente o
enfoque da justica com base em um novo contrat@lsgeiando Rawls se atém ao
contratualismo de Rousseau e Kant. Rawls quertanto, um contrato social diferente
do modelo classico.

O contrato social de Rawls ndo é celebrado em @stied natureza, embora a
concepcéao da posicédo inicial lembre esta doutléssica. E que os participantes do
acordo ja sdo portadores da qualidade de membr@®aadade. A justica como

equidade, ou como imparcialidade, ndo s6é ndo exchas até pressupde
efetivamente a natureza social dos seres humasesel, 2000, p. 31).

¥ MACHADO, Duda (Org.).Friedrich NietzscheBreviario de citacdesfragmentos e aforismos. S&o
Paulo: Principio, 1996. p. 134.
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O contratualismo de Rawls tem por base a ideiaudica como um principio
alicercado numa sociedade bem-ordenada, portasta, |

Os filésofos classicos servem como uma espéciacitendrio (se isso puder ser
uma metafora), no qual Rawls tende a consultart, Kem exemplo, trata de priori da
legalidade e da moralidade; jA Rawls se atém amgaefético-normativo, langcando um
olhar para uma pergunta de ordem politica, a salagppssibilidade de que se construa
na modernidade uma sociedade que seja ordenadadseggiprincipios de justica.

Rawls parte do debate acerca da justica como eatpiiflsstice as fairnegs e
dois seriam os principios escolhidos para tabertiade igual e a diferenca ajustada:

Primeiro: Cada pessoa deve ter um direito igual ao maianglente sistema de
liberdades basicas iguais que seja compativel comsistema semelhante de
liberdades para as outras.

Segundoas desigualdades sociais e econdmicas devenrdamaglas de tal modo
gue sejam ao mesmo tempo (a) consideradas comajosad para todos dentro dos
limites do razoavel, e (b) vinculadas a posicdeargos acessiveis a todosa{RS,
1997, p. 64).

Eis, entdo, nosso questionamento: Como formar sowedade justa? Uma
sociedade, por exemplo, “é estipulada como justl@l@ue garanta a vida e/ou a
liberdade dos cidad&os”. €4 ER, 1998, p. 170). E, para Rawls (1997, p. 4), “numa
sociedade justa as liberdades da cidadania igaal@#sideradas inviolaveis; os direitos
assegurados pela justica ndo estdo sujeitos a inggocpolitica ou ao célculo de
interesses sociais”. Para sustentar sua tese, Ranwtsdera o papel do principio de
justica.

Exige-se um conjunto de principios para escolh&reerérias formas de ordenacéo
social que determinam essa divisdo de vantagemsaeselar um acordo sobre as
partes distributivas adequadas. Esses principm®s#rincipios de justica social:
eles fornecem um modo de atribuir direitos e deveEs instituicbes basicas da
sociedade e definem a distribuicdo apropriada deseficios e encargos da
cooperacao social. (p. 5).

Portanto, nesta leitura, sociedade bem-ordenadaasgiela que seguir seu rumo
histérico e de desenvolvimento (social, politica;or®mico...), conforme uma
“concepcdo publica de justica”. (p. 5). Porém, nwsoeiedade como a nossa (o Brasil
pode ser considerado um dos paises, ou entdo anpua do mundo, sendo possivel
uma analise mesmo que rapida sob varios campogfticapleconomia, sociedade,

4 “Rawls explica que ‘justica como equidade’ deveysee ser entendida como uma doutrina abrangente
(‘comprehensive doctrine’) em oposicdo a uma cog@epolitica (‘political conception’) da justicaa n
medida em que esta se restringe a instituicbestiqaslj sociais e econdmicas da democracia
constitucional moderna, enquanto que aquela seaapltodos os sujeitos e a todas as formas d€ vida.
(OLIVEIRA, 1999, p. 166).
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diversidade de raca e cor e muitas vezes até dg@éou em outras, encontra-se um
grande conflito de interesses. Ha o encontro ahteitos e deveres e, assim como ja
Hegel apresentou rfalosofia do direitg um conflito entre liberdadasdividuais e de
interesses de um todo, apenas mediado pela eti¢idgde é considerada como
identidade da liberdade como principio universarapque isso aconteca devem
coincidir o dever e o direito. A matua delimitagéitre dever e direito é condicao para
que a liberdade universal se realize.

Dessa forma, ndo apenas a justica, mas sem ética passivel a formacéao de
uma sociedade mais justa e com, por exemplo, nearaelhor distribuicdo de bens e
interesses, 0 que em uma sociedade como a nossamegib longe de tornar-se
realidade. Deixando de ser utdpica, “a melhor slacle é a que consegue obter o
maximo de felicidade para o maior nimero de seugpooentes”. (BsBlO, 1993, p.
63). Para concretamente ndo parecer uma utopia, aada perguntar: Como tornar
possivel essa felicidade para um maior nimero dsops? Tarefa que a reflexdo, no
ambito de umecultura de pazpodera tornar mais proximo essa justica, como uma
virtude para as instituicoes no Brasil.

Os principios de justica de Rawls pressupdem igemsten o principio de
imparcialidade (justica como equidade), ja que ‘&Bianenos provisoriamente aparece
COmo 0 supremo principio da justica e ja que apeets/a da justica é posta em questao
pelo utilitarismo, a teoria da justica de Rawlstéam no seu aspecto em que critica o
utilitarismo, umapetitio principii’. (HOFFg 1991, p. 43).

Porém, em Rawls, a justica como equidade é pouenstvel, dai a necessidade
de um novo contrato social, tendo como ponto dBdaaa ideia de um consenso entre
pessoas com diferentes concepc¢des (politicasiosdig} etc.). “A situacdo inicial deve
ser caracterizada por acordos totalmente aceitm&laborarmos a concepcao de justica
como equidade uma das principais tarefas é a @engiegr que principios da justica
seriam escolhidos na posicao original/A(Rs, 1997, p. 15). Mesmo assim, a posi¢cao
original de Rawls ndo pode ser confundida com uymogitao de jogos”.

A posicdo original ndo é, como Rawls admite, apenas “interpretagdo

processual” das representacdes kantianas de autbramperativo categoérico. Nao
considerando que este ponto de vista apaga amjeentre direito moral (virtude),
entre justica politica e pessoal, a definicdo dsigdo original contém, além dos
elementos normativos, também os descritivo®Ffig, 1991, p. 259-260).

® Em Hegel sera sempre a eticida8étlichkei), relacionando: Familia, Estado, Sociedade Cidktera
Publica, o ponto mediador entre as exigénciasb@edade de um individuo particular e o todo.
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O consenso original, na possibilidade de formuladg&ioam novo contrato, ndo se
funda para uma formulacéo de leis, mas sim comjetiob de estabelecer justica nas
relacdes entre os homens.

A ideia intuitiva da justica como equidade é coesad que os principios primordiais
de justica constituem, eles proprios, o objetordeagordo original em uma situacéo
inicial adequadamente definida. Esses principiosasfieles que pessoas racionais
interessadas em promover seus interesses aceitagasa posicdo de igualdade,
para determinar os termos basicos de sua assoclagde-se demonstrar, portanto,
gue os dois principios de justica sdo a solucd@ marproblema de escolha
apresentado pela posicao original. Com esse objateve-se estabelecer que, dadas
as circunstancias das partes, e 0 seu conhecinmat@as e interesses, um acordo
baseado nesses principios é a melhor maneira pdeapessoa de assegurar seus
objetivos, em vista das alternativas disponivéiawls, 1997, p. 127-128).

Os principios de justica apresentados por Rawlsregoas organizadas que
podem formar uma vontade geral, um consenso.

O consenso € necessario a realizagdo do pactmalrigi partir do qual passa a
vigorar a cooperagdo social regulada pela vontada.gOs principios do consenso
representam a escolha consciente do homem, naivarda formatar um ambiente
favoravel ao seu bem-estar, mediante uma estrsugial organizada, para fazer

funcionar o conjunto de relacfes pertinentes a ada grupamentos humanos.
(TOMAZELI, 1999, p. 94).

Ainda, em relacéo aos dois principios de justipggegenta uma vantagem:

N&o s6 as partes asseguram os seus direitos hasg®sambém se protegem contra
as piores eventualidades. [...] Ndo correm o rggeder que concordar com a perda
da liberdade ao longo da vida para que outros gareram bem maior [...] um
compromisso que, em circunstancias reais, elagzatdo conseguissem manter.
(RAawLs, 1997, p. 191-192).

A ideia de contrato presente em Rawls, justaposta & ideia da justica como

equidade, aparece como
[...] uma estrutura consolidada nas instituices €ooperagdo social, fundadas nos
principios de justica como equidade, orientado @atausca do desejavel para a
sociedade civil. Esse contrato, para funcionar camiculacdo das instituicoes, é
concebido como um sistema aberto e flexivel, cafgareceber do corpo politico,

em qualquer tempo, a vontade que Ihe é soberardganda suas regras, adaptando
seus principios e ajustando suas proposicoesIAZELI, 1999, p. 106).

Para Rawls, os principios de justica proporcionasoeiabilidade humana; é,
portanto, uma sociedade bem-ordenada a melhor fdem@munidade. “Os principios
de justica se aplicam a estrutura basica do sisteme&@l e a determinagdo das
expectativas de vida.” @vLs, 1997, p. 193).
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Depois das colocacbes acerca de principios de;gugbacto social (contrato),
dispomos uma nova reflexdo, mas buscando respasta @ mesma questdo ja
apresentada anteriormente: E realmente possivekoniedade justa? Em um primeiro
momento, pode-se enumerar uma serie de formasiyvigar tal “sonho” tornar-se real,
bem como recorrer as ideias de Rawls para um nomtrato social. Por outro lado,
pensar tal situacdo ou formular uma pergunta destés ser encarado quase como uma
comédia, sendo simplesmente risivel.

Quanto mais a justica se torna dindmica, e a pstigis dinamica é aceita, mais
rapidamente ela se transforma em injustica. Agadie ontem é a injustica de hoje;

a justica de hoje é a injustica de amanha. Jusiic@-se um camaledo ao inverso:
ela sempre toma coresitras que aquelas de seu ambiente. No momento em que o
ambiente assimila sua cor, a prépria justica mwdaald. Perseguimos a justica sem
abraca-la. Corrigimos injusticas em particularaat@amos justicas em particular,
mas nunca conseguimos uma justica total. Justigaméfantasma de formas
diferentes. (HHLLER, 1998, p. 304).

E, em respeito a pergunta formulada acima, o aapsesenta ainda quatro
possiveis respostas:

1. Todas as sociedades tém sido justas, pelo ngesaoso a uma forma particular de

dominag&o ter sido considerada legitima. A sociedasta é possivel, mas “justica”

ndo é um indicador do desejo de uma sociedade.

2. Todas as sociedades existentes até agora t@mingicstas porque, devido a

exploragéo, dominagéo e divisdo do trabalho, efas experimentaram igualdade

fatual. A sociedade futura abolird a divisdo sodemltrabalho e toda exploracéo e
desigualdade, por isso a sociedade futura (sami@)isera perfeitamente justa. Essa
sociedade parecia ndo ser possivel agora. De éatdesejavel uma sociedade
totalmente justa.

3. Precisamos aceitar “cacar o fantasma” como pkrteossa condicdo humana, e
viver com isso. Nés sempre fomos capazes de coaigumas injusticas. Novas

injusticas, sem duvida, ocorrerdo e serdo corriggela seu tempo. O progresso é
fragmentado. A sociedade justa constitui, de fatm, fantasma porque nem é

possivel, nem desejavel.

4. Uma sociedade além da justica € impossivel esgjdvel. Uma sociedade

totalmente justa é possivel, mas é indesejaveB0§-305).

Com certeza, outras respostas sdo possiveis, pradeupacao € a de encontrar
um ponto de compreensao dentro da teoria de R&iise que o0 objetivo primeiro da
justica € a estrutura basica da sociedade, senddeia principal da justica a
imparcialidade (equidade). Conclui-se que a justigaprimeira virtude das instituicbes
sociais.

Certamente, o pensamento de Rawls permite quezesals varias reflexdes
acerca de sua teoria. O que nos propusemos fazaeaima breve leitura acerca da
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questao da justica e, mais precisamente, em ajguns aspectos, 0 da justica como
equidade.
Conclui-se, portanto, que
a teoria da justica pode ser vista como um procedton universalizavel de
construcao capaz de dar conta da sociabilidade e sociedades democréticas
regidas por uma constituicdo, onde reivindicacdesliderdades béasicas e de

participacdo eqitativa na vida social permitenoavévéncia pluralista de diversas
doutrinas religiosas, filoséficas e moraisL{@IRA, 1999, p. 168-169).

A contribuicdo de Husserl com o conceito dRenovagao

Neste debate, ainda que brevemente, é possivedcaatar como tentativa de
reflexdo ao tema aqui tratado e a que se propOeubdirhiusserl, ao apresentar o
conceito deRenovacad (tema presente na quarta fase do pensamentoddofé| apds
o periodo da Krisis —Die Krisis der europaischen Wissenschaften und die
transzendentale Ph&nomenologie: Eine Einleitung die phanomenologische
Philosophie ) ou seja, na tentativa de responder como poderianse sociedade justa
(sem ser otimista ingénuo ou utdpico), outro bomego partiria da busca por alguns
pontos de renovacgdo do sujeito, e para iSso podesiapresentar as questdes de uma
educacéo ética voltada a esse fim, o que certamelménaria em umaultura de paz

Estamos vivendo um tempo de questionamentos sobigndicado da vida, da
relagdo com o outro e com o mundo, e certamentiéosafia seja pertinente um olhar a
filésofos que retrataram, no seu pensamento, adstiag de um tempo que, mesmo
estando no passado, ainda assim oferece um ret@@mpre novos estudos e debates.

Apo6s a modernidade, h4 um ponto de referéncia enéica e a educacdo, em
buscar refletir e compreender o ser humano enquanjeito, muito mais que
simplesmente coloca-lo no mundo. Podemos, nestidsetizer que o ser humano néo
se compreende mais como sO estando no mundo, n@s @gossuidor e questionador
do sentido de si mesnfio.

Refletir, portanto, também, sobre uma educacaa étiplica refletir na ideia de
ser humano. Assim, como entender e pensar 0 searfauhoje? Questionamento que

® “Renovacdo é o grito de chamada geral no nossarafm presente...” (HUSSERRenovac&o. Seu
problema e métoddisponivel em: <www.lusofia.net>). Apresentamgsiiao conceito dé&kenovagao,
no sentido do filésofo, “de conversdo ética e daefiguragdo de uma cultura ética universal da
humanidade”. (De uma carta a Albert SchweittzeB~/2923). Ainda, renovacdo a partir da publicacéo
de artigos na revista japon€eBae Kaizo(1922-24)..Kaizoque traduz-se como renovacao.

"HUSSERL, EdmundA crise das ciéncias europeias e a fenomenologiastendentaluma Introducao

a Filosofia Fenomenoldgica. Rio de Janeiro: Foréhsgersitaria, 2012.

8 “A questdo do sujeito &, em primeiro lugar, a tfreslo ser humano... O sujeito é essencialmen&aqu
que faz perguntas e que se questiona, seja no [E#&nico ou no que chamamos pratico. Chamarei
subjetividadea capacidade de receber o sentido, de fazer algcete e de produzir sentido, dar sentido,
fazer com que cada vez seja um sentido nova8{GRIADIS, 1999, p. 35).
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certamente esta relacionado aos debates dos valices na atualidade, justificando
apresentarmos, ainda que em analise conclusiva,ema tde renovacdo e
consequentemente do valor do mundo e da vida.

O debate ético € inserido nesse contexto, poisnjuete com Husserl podemos
chamar a atencéo para a vida que acabou sendazhdazho engrandecer a técnica e a
ciéncia, ou o objetivismo das ciéncias que, aormseparece, mostram um mundo mais
pragmatico, valorizando muito mais o objeto e aité&ce hoje as tecnologias, deixando
0 sujeito para um plano secundario, ocasionandsadiesma alguns movimentos de
crise? Para Husserl, a crise aparece quando a técnicgtitsutd meio pelos fins;
substituindo, considera em segundo plano a vidaatwem (da humanidade) e o que
este representa, em detrimento do acontecer désigy o resultado ocorre na perda de
sentido da vida. @xoTto, 2011).

A ética tem, assim, a missao de refundar o sujpdis, “a ética € uma ciéncia de
principios porque o individuo humano pode acredit@rpossibilidade de renovacéo
(justificacao racional), mas deve, para tanto,cadb caminho (método) para que isso
se realize”. (ABRI, 2006, p. 73). Com isso, identificamos no sujeitoa saida de si, e
surgira a questao da alteridade, ou melhor, a&elagm o outro, o que se reflete hoje
nos estudos aos temas da responsabilidade e bjetrgidade.

Dessa forma, o que a obra de Husserl pode nosrdéixa necessidade de
procurarmos instrumentos para transformar a vidan@o novas maneiras de atividade,
nas quais sejam instituidos também novos valoreigisolsso viria a se concretizar
numa tomada de consciéncia de que urge mudar doestizal das coisas. A atitude que
podemos tomar, usando a propria “volta as coisasmag’, apresentada pelo filésofo, €
de redescoberta das pessoas e do sentido desi#sdreealidade. Assim, buscaremos
entender e construir um mundo da vida com maisrivalgio do sujeito enquanto
pessoa, um mundo que possa caminhar para umaermacdo de sentido das pessoas
e do mundo.

® Assim como pontuava Husserl Kaisis, vivemos também nés uma época de crise. “Tudoesstérise

e tudo é posto em questao pelo homem: os valores/itlaacéo ocidental, a ética e a justica soal,
fins a que se propde as instituicdes (religido,ilfarescola), os valores da vida e da pessoa hanedt

A crise é do homem no mundo atual, face ao imerserd/olvimento da técnica e do poder do homem
sobre a natureza.” @2ALBO, 2008, p. 157).
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Consideracoes finais

Para finalizar, voltando ao tema da justica, retoros ao questionamento
original: O que é uma sociedade justa? E possiwel sociedade completamente justa?
Ha possibilidade de uma distribuicdo equitativabdes? O estudo de Rawls é valido,
mas estas perguntas ficam por enquanto sem respastam, € preciso cidadania; €
preciso sociabilidade; é preciso ética e justicpretiso humanidade; é preciso uma
cultura depaz. A isso permitimo-nos dizer que o ser humaaqélo que a educacéo
faz dele; sendo assim, aprendemos ou deveriamesdgpra ser éticos, sendo um dos
objetivos da ética a humanizacdo do ser humanaerpos exigir de nés mesmos um
propésito de que se construa um mundo mais justdidério’® onde a justica ndo seja
apresentada somente em “teoria”, como possibilidiedeirtude para as pessoas e para
as instituicdes no Brasil.

Também, outra questado nos parece conveniente afgesainda que para estudos
futuros; sendo uma exigéncia ética antes de falattida propriamente dita, € preciso
estudar o sentido de ser humano. Entdo: Como apame educacdo e uma
compreensao para a justica, equidade no sentigsaypado por Rawls?

Vivemos em um mundo onde quase tudo é mercatfora,quase tudo é
burocratizado; parece que a educacdo se desenhameroontexto de preparar o
individuo para competir, quando ao contrario deveser a demonstracdo de um
instrumento (educac&d)poderoso para uma tomada de consciéncia, reflentéica e
procura de sentido, um sentido alicercado no muaiadada de Husserl.

Assim, tratar o ser humano como um ser solidatstoj participativo, livre e
construtor de processos também solidarios, reeondtr campos de sentido
fundamentados no conceito de renovacéo, poden#isggy uma tentativa de resposta a
busca de compreensdo dos questionamentos apresented tentativa de entender
como seria uma sociedade justa.

Portanto: Qual o principio de uma sociedade justa,sendo esta possivel? A
possibilidade de haver uma sociedade justa inicaor pessoas igualmente justas. Um
bom comeco? Segundo o Talmude, “sempre existema tirseis justos no mundo”, e
“justos nesse contexto ndo quer dizer consistentesntinuamente de prontiddo para

19 Buscando refletir além dessas questdes, é véfitesentar os questionamentos do Papa Francisco em
sua Carta EnciclicRAUDATO SI: “Com que finalidade passamos por este mundo? dqReraviemos a
esta vida? Para que trabalhamos e lutamos? Qussitade tem de nds esta Terra?” (Ed. Paulinas, SP;
2015, p. 130).

1 “Ha coisas que o dinheiro ndo compra, mas, atugkn@ao muitas. Hoje, quase tudo esta a venda.”
(SANDEL, 2012, p. 9).

1240 papel da educacdo é assumir uma atitude dentesperitica e inquietacdo com o mundo do
objetivismo e da técnica, compreendendo os seuglssre recolocando lebenswelte a subjetividade
como referéncias fundamentais da ag¢éo educatiaiX@ro, 2011, p. 501).
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aplicar as normas e regras prevalecentes a caddnmaie um determinado grupo
social, mas algo acima e além disso”El(HER, 1998, p. 80). Um “além disso”, tendo
por base a justica e a ética.
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Capitulo 8
Emancipacao e autonomia dos beneficiarios do Progrma Bolsa
Familia e a teoria da justica de John Rawls

Cleide Calgaro
Thadeu Webér

Introducao

O trabalho objetiva estudar o Programa Bolsa Faneilios principais aspectos
atinentes a essa politica publica redistributivaBrasil. Também foi averiguada a
presenca dos principios rawlsianos no referido narog. Estuda-se o periodo em que
houve a emancipagdo humana e a autonomia dos ¢érief do Programa Bolsa
Familia e se os principios da justica rawlsianasnfo efetivamente contemplados.
Quer-se saber quais sdo fatores que levam a au@re@ emancipacdo e quais 0s
aspectos contraditérios referentes ao programaét@da de abordagem utilizado é o
analitico e o autor de base é John Rawls, do pimtasta da Justica Distributiva, com
énfase nos principios. O objetivo € verificar comsdEstados promovem essas politicas
redistributivas.

Teoria da Justica como equidade em John Rawls

A Teoria da Justica, como equidade, é a primeirtude das sociedades bem-
ordenadas. A tarefa primordial de Rawls é a comgjaigala liberdade e igualdade. Mas
guestiona-se: Essa tarefa € possivel? Para oauticano, sim, na medida em que se
estabelece um contrato social dentro de determsnadadicdes. Essas condicbes
necessarias referem-se a uma situacao de equalauearcialidade total por parte de
todos os individuos que compdem a sociedade. Delgrama situacdo hipotética
chamada posicao original, os individuos néo safmedas suas posi¢coes e dos talentos
dentro da sociedade e, assim, poderiam escolherimspios da justica de forma a
beneficiar a todos; todos teriam acesso aos benanws sociais. Mas, para isso, parte-
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se de uma posicao original, na qual as pessoasy $eéu da ignorancia”, poderiam
escolher os principios que garantem a existénciainda situacdo de equidade na
sociedade, ou seja, uma situacao justa.
De tal modo, a posicéo original “é o status quoidhiapropriado para assegurar

gue 0s consensos basicos nele estabelecidos sgjatatieos”. (RawLs, 2002b, p. 19).
O individuo, sob “véu da ignorancia”, assume hipicégnente um contrato, em que vai
criar e aceitar os principios da justica. Eles setzem se sé&o pobres ou ricos, negros ou
brancos, jovens ou idosos, pois encontram-se nutoac8o equitativa. Mas, €
importante que se frise que isso € uma situacaotéiipa. Outra questdo: Qual a
vantagem de se ter o “véu da ignorancia™ O olgeéivignorar temporariamente a
situacao social e econbmica, a posicéo sociabéentb de cada individuo na sociedade,
para que, com issoO, se possa promover valoresoBagiee permitam a organizacao
social de forma aceitavel, ou seja, que se possgasar a mesma liberdade a todos e
ao mesmo tempo valorizar as diferencas. Portanto,sujeito racional e razoavel,
desconhecendo a parte que Ihe caberia na distibuie talentos naturais, sob o “véu
da ignorancia”, garante a equidade e a imparciddidea criacdo de principios que sao
justos e iguais. Mas, como se pode promover ad#uky e a igualdade nessa sociedade?
Rawls afirma que séo necessarios dois principiosipais, sendo eles:

Todas as pessoas tém igual direito a um projesiramhente satisfatorio de direitos

e liberdades basicas iguais para todos, projete esmpativel como todos os

demais; e, nesse projeto, as liberdades politeagmente estas, deverdo ter seu

valor equitativo garantido. As desigualdades seataecondmicas devem satisfazer

dois requisitos: primeiro, devem estar vinculadapoaicbes e cargos abertos a

todos, em condicBes de igualdade equitativa detupdades; e, segundo, devem

representar o0 maior beneficio possivel aos memimesos privilegiados da
sociedade. (RwLs, 2000b, p. 47-48).

O primeiro principio é o da “igual liberdade”. TadtEm direito a um projeto
pleno de direitos e liberdades basicas iguais. gdreto principio se divide em duas
categorias: o “principio da igualdade equitativa apmrtunidades”, em que ha uma
referéncia a vinculacédo de cargos e posicOes abetmdas as pessoas na sociedade, e o
“principio da diferenca”, baseado na nocdo de qsedesigualdades sociais e
econbmicas sao aceitas, desde que os “menos falase@ossam, a partir dessas
desigualdades, se beneficiarem na sociedade. Deste, o principio da liberdade igual
tem prioridade sobre os outros principios da icaddd pois obedecem a uma ordem
serial/lexical.

Portanto, no principio da liberdade, se tem a maxilmerdade para todos, ou
seja, exige-se a igualdade na atribuicdo de diretdeveres que sédo basicos, como a
liberdade de expresséo, a liberdade de votar. Aig-se da maxima liberdade para
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cada individuo na sociedade. No segundo principm,que se refere a igualdade
equitativa de oportunidades e a diferenca, obssvaina preocupacdo com a
distribuicdo equitativa de riquezas e rendas. Assismdesigualdades econbmicas e
sociais sdo aceitaveis apenas se resultarem emgesst favoraveis para todos e, em
particular, para os individuos “menos favorecidols’ sociedade. Deste modo, no
principio da igualdade equitativa de oportunidadéos tém a oportunidade de assumir
cargos e posi¢cdes na sociedade. No principio daiedifa, ha uma imparcialidade na
distribuicdo de bens e se tolera a desigualdadejatida em que ela permite que os
“menos favorecidos” sejam beneficiados. As desdadds ndo podem diminuir as
partes iguais de bens sociais primarios. Se umaopesasce com o0 talento da
inteligéncia, ela ndo tem como distribuir essentalemas pode usa-lo para beneficiar os
que sdo menos favorecidos. Portanto, essa teamaitpeque haja a possibilidade de
compensar-se para os “menos favorecidos” e, a plmdsa cooperacéo social, se possa
ter uma sociedade bem-ordenada pautada na justigd 8 na equidade.
No momento seguinte, se pondera acerca do Prog@ocsal Federal de

Transferéncia de Renda Bolsa Familia e as suasjais caracteristicas.

O Programa Bolsa Familia no Brasil e suas condiciatidades

O Programa Bolsa Familia (PBF) foi uma estratégiaialmente implementada
por Fernando Henrique Cardoso, quando houve aaoridg programa FOME ZERO,
que unificou uma série de programas sociais daaepgdc ano de 2003, o presidente
Lula instituiu o Programa Bolsa Familia, que repnésu a insercéo de politicas sociais
no Brasil, visando superar a pobreza e a desigieldacial das pessoas pobres e
extremamente pobres que vivem no Pais.

Esse programa objetiva combater a pobreza e pranaogseguranca alimentar e
nutricional dos beneficiarios, além de permitir amsmos que tenham acesso a rede de
servicos publicos, como nas areas da saude, eduycgsisténcia social e seguranca
alimentar, representando o minimo existencial psgaviver com dignidade, na
sociedade brasileira. Na atualidade, o PBF estgriatio ao Plano Brasil Sem Miséria,
criado pela presidente Dilma Rousseff, no ano dd 28 que faz parte do eixo garantia
de renda, juntamente com o Beneficio de PrestagatrDada (BPC). Segundo o MDS
(2015)? o Plano Brasil Sem Miséria visa incluir, no PrageaBolsa Familia, “800 mil
familias que atendem as exigéncias de entradaagwgmna, mas néo recebem o recurso
porque ainda ndo estdo cadastradas. Para efetitastramento, havera um trabalho

2 BRASIL. MDS. <http://www.mds.gov.br/falemds/pergas-frequentes/superacao-da-extrema-
pobreza%20/plano-brasil-sem-miseria-1/plano-bissih-miseria>. Acesso em: 24 fev. 2015.
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pro-ativo de localizacdo desses potenciais bedefis’. O governo pretendia atingir
essa meta em dezembro de 2013.

O Programa Bolsa Familia tem como objetivo retiaar familias pobres e
extremamente pobres do ciclo estrutural de pob®egundo dados do MDS (2075),
as familias extremamente pobres “sdo aquelas queestidgper capitade até R$ 77,00
por més”. Ja as familias pobres “sdo aquelas queatéendaer capitaentre R$ 77,01
a R$ 154,00 por més, e que sejam compostas pangestnutrizes (bebés), criancas ou
adolescentes entre 0 e 17 anos”. (MDS, 20¥8§m disso, o PBF possui uma série de
beneficios que vao integrar o valor mensal que mefii@ario vai receber com o
programa. Esses beneficios sdo definidos conformmerél das familias que séo
registradas no Cadastro Unico. Desta forma, estieafarmacdes consideradas, estdo:
“a renda mensal por pessoa, o numero de integrdatéamilia, o total de criancas e
adolescentes de até 17 anos, além da existéngistintes e nutrizes”. (MDS, 2075).

Desta maneira, percebe-se que o PBF ndo tem aofulgdazer somente a
transferéncia de renda para as familias benefigjades, também, possui outras
condicionalidades que, de acordo com o MDS, sdmftomissos assumidos tanto
pelas familias beneficiarias quanto pelo governar. &#m lado, as familias devem
cumprir esses compromissos para continuar receberdmeficio. Por outro, o Poder
Publico deve se responsabilizar pela oferta dogcesr publicos de saude, educacao,
assisténcia social, entre outros” (MDS, 2(flBprtanto, esses compromissos Vao servir
para ampliar o acesso das familias a seus disitais basicos, que sdo fundamentais
para que haja uma vida digna. Por outro lado, eePBdblico se responsabiliza pela
oferta desses direitos basicos de saude, educacdde eassisténcia social.
Consequentemente, esses compromissos podem s#idasvem trés areas, sendo da
saude, educacao e assisténcia social. Sdo decamplasseguinte maneira, segundo o
MDS (2015)° No campo de saude, é feito um acompanhamentolelodéaio vacinal e
do crescimento e desenvolvimento para criancas megme 7 anos; também é feito o
pré-natal das gestantes e o acompanhamento daesuta faixa etaria entre 14 a 44
anos. No campo da educacéo, todas as criancaadolescentes entre a faixa etaria de
6 e 15 anos devem estar devidamente matriculadmsnefrequéncia escolar mensal
minima de 85% da carga horaria escolar. J4 osa&#ies] entre 16 e 17 anos, também

¥ BRASIL. MDS. Disponivel em: < http://www.mds.gov.br/bolsafdeaitbeneficios>. Acesso em: 24 fev.
2015.

* |dem.

® |dem.

® BRASIL. MDS. Disponivel em: <http://www.mds.gov.br/bolsafaaii Acesso em: 24 fev. 2015.

" BRASIL. MDS. Disponivel em:
<http://www.mds.gov.br/programabolsafamilia/o_pmargea_bolsa_familia/condicionalidades/o-que-sao-
condicionalidades>. Acesso em: 24 fev. 2015.
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devem ter frequéncia minima de 75% na escola. fRgatle, no campo da assisténcia
social, exige-se a frequéncia minima de 85% daachayaria relativa aos servicos
socioeducativos, tanto para criancas quanto pavéesabntes de até 15 anos, com
risco ou retiradas do trabalho infantil. SGo mesligae visam garantir a insercédo das
familias beneficiadas no campo dos direitos funddaig sociais e permitir que
tenham certa autonomia para poderem romper o egtlotural de pobreza que existe
no Brasil.

E importante salientar que o Poder Publico tem wedele verificar se as
condicionalidades estdo sendo seguidas, além dgrapnar acdes e politicas de
acompanhamento das familias em situacdo de descoempo. No caso de as familias
beneficiadas ndo conseguirem cumprir as condidotades, devem procurar o Centro
de Referéncia de Assisténcia Social (Cras), o Gehér Referéncia Especializada de
Assisténcia Social (Creas) ou a equipe de assiat&ucial do municipio, pois,
conforme o MDS (2015),a ideia principal é ajudar as familias a superagsm
dificuldades enfrentadas, encontrando uma solucéo.

Mas, quando cessam as oportunidades de revert@ascumiprimento dessas
condicionalidades, as familias podem ter o berefio PBF bloqueado, suspenso ou
até mesmo cancelado pelo Poder Publico. O descomapid dessas
condicionalidades, por parte das familias beneafasa gera alguns efeitos em seu
beneficio financeiro. Segundo o MDS (2015gsses efeitos sédo gradativos, tornando
possivel a identificacdo das familias que ndo cempras condicionalidades e
acompanha-las, a fim de que os problemas que ge@mdescumprimento possam ser
resolvidos”.

O acompanhamento das condicionalidades, inseridggragrama, acontece de
acordo com um calendario, que é elaborado de fprénaa pelas areas envolvidas com
0 programa, como o Ministério do Desenvolvimentgi&lce Combate a Fome (MDS),
o Ministério da Educacéo e da Saude. Esses calesdao definir os periodos em que
0S municipios devem realizar o acompanhamento ataflids e fazer os registros de
informacdes. (MDS, 201589 Também, os municipios devem acompanhar as
condicionalidades monitorando

8 BRASIL. MDS. Disponivel em:
<http://www.mds.gov.br/programabolsafamilia/o_pr@gea_bolsa_familia/condicionalidades/o-que-sao-
condicionalidades>. Acesso em: 24 fev. 2015.

® BRASIL. MDS. Disponivel em: <http://www.mds.gov.br/bolsafamitiondicionalidades/gestao-de-
condicionalidades/efeitos-de-descumprimento%20®eséc em: 24 fev. 2015.

1 BRASIL. MDS Disponivel em:
<http://www.mds.gov.br/programabolsafamilia/o_pmargea_bolsa_familia/condicionalidades/o-que-sao-
condicionalidades>. Acesso em: 24 fev. 2015.
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0 cumprimento dos compromissos pelas familias b@aeds, como determina a
legislagédo do programa; responsabilizar o podeliqgnipela garantia de acesso aos
servicos e pela busca ativa das familias mais xéMets; identificar, nos casos de
ndo cumprimento, as familias em situacao de mailmevabilidade e orientar acdes
do poder publico para o acompanhamento dessasdanfVDS, 2015}

A seguir estuda-se a autonomia e a emancipacaonayrtrazidas ou nao pelo
Programa Bolsa Familia, aos seus beneficidriosajuente com a presenca ou ndo dos
principios da Teoria da Justica, como equidaddptia Rawls.

A autonomia e a emancipacdo humana dos beneficiAsodo Programa Bolsa
Familia e a presenca dos principios da teoria de o Rawls

No que tange a questdo de emancipacao, reforca-seeees palavras de Marx,
que afirma ser importante entender que existe a@pwgdo humana e a emancipacao
politica. O autor traz a ideia de emancipacaoipaliem que afirma que a emancipacao
politica da religido ndo pode ser plena e ndo aditria, assim:

A emancipacao politica da religido ndo é a emagéaipéantegral, sem contradigfes,
da religido, porque a emancipacao politica ndotdtohs forma plena, livre de

contradices, da emancipacdo humana. [...] Desseiraa 0 Estado pode ter-se
emancipado da religido, embora a imensa maioridinten a ser religiosa. E a

imensa maioria ndo deixa de ser religiosa pelo oo ser na sua intimidade.
(MARX, 2006, p. 20).

E continua afirmando que a emancipacdo politicaizzesl homem como um
membro da sociedade, fazendo com que o mesmo gejate e individualista,
esquecendo os ideais de moral e solidariedade.

A emancipagéo politica é a redugdo do homem, pdadm a membro da sociedade
civil, individuo independente e egoista e, por mué cidaddo, a pessoa moral. Sé
sera plena a emancipagdo humana quando o homem irdividual tiver em si o
cidadao abstrato; quando como homem individuasusavida empirica, no trabalho
e nas suas relag6es individuais, se tiver tornadoser genérico; e quando tiver
reconhecido e organizado as suas proprias forgaseff propes) como forgas

sociais, de maneira a nunca mais separar de sioestasocial como forca politica.
(MARX, 2006, p. 37).

No caso da emancipacdo humana, a mesma traz am€mmagyaleais sociais que
sdo fundamentais para a sociedade, no sentidoogperagdo. Adorno (1995) retorna a
ideia de Kant, em que ha um reforco da emancipag@m, deixar de desvelar seu
aspecto que é desumano enquanto uma objetivacdmmatdo da realidade. Deste

2 BRASIL. MDS Disponivel em:
<http://www.mds.gov.br/programabolsafamilia/o_pm&rga_bolsa_familia/condicionalidades/o-que-sao-
condicionalidades>. Acesso em: 24 fev. 2015
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modo, a evolucdo de uma razéo instrumental vaitconsima sociedade que assujeita
0 individuo. Assim,

[...] a organizacdo social em que vivemos contiseado heterbnoma, isto €,
nenhuma pessoa pode existir na sociedade atuaiaetd conforme suas préprias
determina¢cfes; enquanto isto ocorre, a sociedadeafaas pessoas mediante
inlmeros canais e instancias mediadoras, de um r@dgue tudo absorvem e
aceitam nos termos desta configuracdo heterbnomaeaaesviou de si mesma em
sua consciéncia. E claro que isto chega até dsiigdes, até a discussdo acerca da
educacéo politica e outras questdes semelhantpmiema propriamente dito da
emancipagado hoje é se e como a gente — e quergehta’, eis uma grande questéo
a mais — pode enfrenta-lo. BPARNO, 1995, p. 181-182).

Portanto, a emancipacdo humana é a busca de sliregfa de igualdade, de
respeito, de renda, entre outros, em que se peguies pessoas possam buscar uma
autonomia e se afirmar e buscar seu lugar na sm#ed\ autonomia, de acordo com
Rego e Pinzani (2013, p. 33), “pressupde um supaip@z de se afirmar perante o outro
como ator apto a fundamentar verbalmente suas ,agdesncdes, desejos e
necessidades”. Para Kant, “autonomia da vontadguéla sua propriedade gracas a
qual ela é para si mesma a sua lei [...] O priocifa autonomia €, portanto: nao
escolhner sendo de modo a que as maximas da esedtggam incluidas
simultaneamente, no querer mesmo, como lei unikefBanT, 2007, p. 85).

Na visdo de Rawls, existe a autonomia racional,é&jaeartificial e ndo politica;
Rawls distingue a autonomia racional da autononhmgp dos cidaddos. Assim, a
autonomia racional se baseia “nas faculdades attelss e morais das pessoas.
Expressa-se no exercicio de formular, revisar eysew concretizar uma concepc¢éao de
bem, e de deliberar de acordo com ela”. (2000b1%Y). Desta forma, seria a
capacidade de as pessoas entrarem em acordo umaascoutras, quando existem
restricbes que sejam razoaveis. Essa autonomiairsia fna ideia de uma justica
procedimental pura, ou seja, “quaisquer que sejampincipios que as partes
selecionem da lista de alternativas apresentadasa eles sdo aceitos como justos”.
(2000b, p.117). Ou seja, os cidadaos devem espeacduais sdo 0s termos equitativos
de sua cooperacéao, pois sdo pessoas livres e,iga@igveis e racionais.

Ja a autonomia plena, que € politica e ndo éticalaldorada pelos aspectos
estruturais da posicao original, ou seja, “pelanisegundo a qual as partes se situam
umas com respeito as outras, e pelos limites anm#gdo aos quais suas deliberacdes
estdo sujeitas”. (RvLs, 2000b, p.122). Rawls afirma que “ndo sdo as panms o0s
cidaddos de uma sociedade bem-ordenada, em supWiiidiaa, que sdo plenamente
autbnomos”. (2000b, p.122). Assim sendo, eles onaweste aceitam os principios da
justica, como vao agir em concordancia com essesipios que estdo tidos como
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justos. Esses principios sdo adotados na posiggmalre o seu reconhecimento
publico, na vida politica, faz com que os cidad@@guiram autonomia plena. Ou seja,
esse sujeito advindo do PBF deve ser capaz deirseamfe buscar um lugar na
sociedade brasileira. Desta forma, emancipar @acatade de poder administrar seus
bens, o0 que levara a uma autonomia, ou seja, epa@dc para um beneficiario do PBF
se da, no fato de que o mesmo recebe o valor emeidine pode usa-lo como preferir,
gerando de certa maneira uma autonomia em relagoagdio anterior em que vivia. E
importante ressaltar que a emancipacdo humana sendéomparacdo a situacao de
pobreza em que essas pessoas viviam, pois naontisdguer os bens primarios para a
subsisténcia.

A autonomia se da pelo fato de que esse benefici@tebendo o beneficio do
PBF, pode se inserir no mercado de consumo, oeyaed possibilidade de ter novas
oportunidades na sociedade. Ou seja, como exempldyeneficiario quer investir seu
dinheiro numa dentadura para melhorar sua aparé&uwiaa melhora de sua aparéncia,
procura um emprego, o que lhe é concedido. A pdetsise exemplo, percebe-se que
houve uma emancipacdo humana que gerou autonoram. fdda a adverténcia: esse
beneficiario ndo tem emancipacdo e muito menosnauai@ se comparado a uma
pessoa das classes A e B, pois a desigualdadeti@ada. Deste modo, percebe-se que
o PBF gera uma emancipacdo humana e autonomiaede$idiarios, que, recebendo o
beneficio e cumprindo as condicionalidades, poda&mde ciclo de pobreza que assola
o Pais e galgar novas oportunidades.

Na questdo da presenca dos principios da liberdatieigualdade de Rawls, os
mesmos sao plenamente aplicaveis ao PBF, permitqquady mesmo existindo as
desigualdades sociais, se busque beneficiar os snémwmrecidos na sociedade
brasileira. Mas a autonomia depende de toda ai\dadede, ndo somente de alguns; por
isso, ndo basta criar politicas publicas paliatidaspobreza, é preciso que se criem
estratégias para eliminar as desigualdades secrdgis somente reduzi-las.

Consideracoes finais

O Programa Bolsa Familia objetiva a incluséo sainal beneficiarios em direitos
fundamentais basicos individuais e sociais, alénpelenitir a emancipacdo humana,
cujas familias recebem o beneficio em dinheiro @epoinvesti-lo onde for coerente.
Isso, em relacéo a situacao anterior desses bigmefc salienta-se que os beneficiarios
do PBF ndo possuem emancipacao e autonomia, searaop aos das classes sociais
A e B, visto que a condicdo de vida, de emancipaca@atonomia ndo se compara a dos
beneficiarios.
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Esses beneficiarios foram, com o PBF, inseridogneocado de consumo, que
permite aos mesmos receberem esse beneficio emirdinpoderem adquirir produtos
que antes nao conseguiam, gerando uma emancipagdan&d que levou a uma
autonomia. Acbes conjuntas com os estados, a Umi@s municipios admitem o
aumento de capacidades e permitem a autonomiasdbsseficiarios, sendo que a
geracao de renda para as familias, as oportunidede®sercado de trabalho, através de
cursos profissionalizantes (como o Pronatec), &oniel na salde e educacéo permitem
que as familias beneficiadas possam se desenvoblvectando autonomia (lembrando
sempre que isso € referente a condicdo anterior efae viviam) e saindo da
vulnerabilidade social existente no Brasil. Essegm@ma visa tirar a populacdo da
pobreza e da extrema pobreza, permitindo que teabesso, através das
condicionalidades, a direitos sociais basicos, lgwam a possivel emancipacao e,
consequentemente, a sua autonomia na sociedadeitaasravada por desigualdades
sociais. Isso permite que possam buscar sua dagidamo pessoas humanas e que
tenham o minimo existencial, além de permitir grdhéam oportunidades na sociedade,
atraves de seus talentos, e possam buscar posigd&ss objetivos.

Quanto a presenca dos principios de John Rawltp estdo atinente ao Programa
Bolsa Familia, pode-se verificar a presenca dosnoesNo que se refere a liberdade
igual, ndo somente com 0 programa, mas, na prépdedade brasileira, as pessoas
tém a liberdade de votar, de consciéncia, de pesrgamentre outras, que Rawls propde
e que acaba sendo igual a todos, sejam benefxi@looPBF ou ndo. Existem as
distingcdes que a Constituicdo Federal de 1988&tamp, por exemplo, o analfabeto tem
voto facultativo e ndo pode ser elegivel, a libdedde consciéncia e manifestacdo de
pensamento veda o0 anonimato, entre outras, mas s8sagarantias que permitem a
existéncia de um marco regulatorio.

Ja no principio da igualdade, pode-se verificar gagrimeira subdivisdo que € o
principio da igualdade equitativa de oportunidadesmesmo esta presente nas
condicionalidades que séo inseridas pelo PrograocisaB-amilia, as quais permitem
que o ciclo estrutural de pobreza possa ser romeidpe as pessoas beneficiadas
possam ter autonomia e buscar emancipacdo humalgando posicdes e cargos na
sociedade brasileira. Quando as familias tém acongpaento na saude, educacédo e
assisténcia social, que sao direitos fundamentafis basicos, elas podem galgar
posicdes e descobrir seus talentos na sociedadade a emancipacdo humana e
autonomia. Ja o principio da diferenca esta presamproprio PBF, que é uma politica
publica que redistribui renda para aqueles querssims favorecidos na sociedade, sem
que os mais favorecidos deixem de existir. Destdanos principios de Rawls nao
tentam eliminar as desigualdades, tentam buscarfomea de equidade e cooperacao
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social no Pais. Pode-se concluir que, através dgrédna Bolsa Familia, ha uma

preocupacao com a liberdade equitativa das pesaagaaldade de oportunidades e a
ideia do principio da diferenca; isso pode ser ofasio, pelo fato de o PBF objetivar

elevacdo da renda e das condi¢cdes de bem-estapdagéo.

E importante observar as questdes contraditoras, gue ndo se sobrepujem ao
objetivo inicial do PBF, pois o programa nado degema plataforma governamental
ou uma forma de assistencialismo e caridade dorgovfederal; ndo deve ser somente
uma medida paliativa da pobreza, pois sabe-se gue grograma barato ao governo e
que gera lucros, como a insercdo desses benefgif® mercado de consumo.
Também, ndo deve ser uma politica publica-fim, omas politica publica-meio, em
que se tenta encontrar alternativas de extincgmbeeza e ndo somente de reducao da
mesma. De outra banda, os beneficiarios devem agaograma como um meio de
buscar novas oportunidades e sair do ciclo esaiutier pobreza, aléem de néo utiliza-lo
como um fim, ou seja, uma forma de assisténcia fiqgaeestagnada e nao sai do ciclo
em que esta inserido. Percebe-se que essa pdglitideca trouxe beneficios a quem
estava na pobreza e na extrema pobreza, mas, maisodeve ser feito para que o Pais
se torne “desenvolvido”. Entende-se que é uma dexoi@cnova ainda, e que muito
deve ser feito e aprendido, mas o Pais possuiofuimovos objetivos e politicas
publicas devem ser feitos para se chegar a um@ais,seu povo tenha uma verdadeira
emancipacdo humana, autonomia e igualdade e psissaser referéncia no quadro
mundial. Uma alternativa seria a cooperacao squiaposta por Rawls em sua obra: a
possibilidade de todos cooperarem para o bem coensaberem que os demais faréo o
mesmo; pode ser uma forma de se buscar o desameoita e a igualdade social.
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Capitulo 9
A desobediéncia civil como direito no estado demadtico de direito

Rafaela Borges Gomes
Patricia Borges Gomes Bisinella
Ulisses Bisinella

Nos cenarios do mundo contemporaneo, alguns sistemaidicos
demasiadamente burocratizados e sem vinculo deoeto a Justica, presentes em
nacdes democraticas constituidas, perderam a sgaduna medida em que se tornaram
executores de leis, ou simples operadores do Direegm uma conexdo direta com o
que de fato € justo ou injusto. A questao inicedta texto diz respeito a dupla face da
lei e da norma, uma vez que a existéncia e apbcalglas tornam possivel a
convivéncia humana; no entanto, estas mesmas f@s@as podem transformar-se em
impedimento para a realizagao da Justica.

Imagine-se num lugar onde ndo ha nenhum regranyeetgaranta a liberdade ou
0 respeito as pessoas, onde ndo ha nenhum mecadesrmoacdo para intimidar a
violéncia e onde a propriedade é garantida petafdteste lugar ndo ha regras formais,
mas somente o uso da coacdo para manter privijégiospoder € divergente. Neste
contexto de lutas, guerras e conflitos, ndo hatdgeyarantidos, muito menos deveres
para serem cumpridos. Neste lugar ndo ha sociedae,um conglomerado de seres
em busca de sobrevivéncia; ndo ha civilidade, maseste caos social. Neste lugar,
existe a condicdo humana? Neste lugar serd posegivel de forma legitima e
autdbnoma? O que pode ser considerado Justo otohjus

Essas e outras questbes sdo fundamentais pardirse al@ue representa uma
Desobediéncia Civil legitima, uma vez que isto emepdepende do conceito de Direito
ai utilizado. Algumas das questbes terdo uma pbdaie de resposta a seguir,
utilizando-se de conceitos da &rea juridica e deaitos filoséficos propriamente ditos.
Ao longo do texto, sdo apresentados os conceitd3irégo, Justica e Desobediéncia
Civil, além de ser feita uma breve diferenciacatreeftstado de Direito e Estado
Democrético de Direito. A principal discussao despeito a ndo equivaléncia ou
assimetria entre Direitos e Deveres, num Estado dgeitico de Direito, tornando
possivel a Desobediéncia Civil.

" Bacharel em Direito pela Faculdade da Serra Gak$@).

” Mestranda em Educac&o pela Universidade de Cdgi&il (UCS). P6s-Graduada em Psicopedagogia
e Gestdo Escolar pela Faculdade da Serra Gaucha).(R8aduada em Pedagogia pela Pontificia
Universidade Catdlica do Rio Grande do Sul (PUCRS).

™ Doutorando em Filosofia pela Pontificia UniversidaCatdlica do Rio Grande do Sul (PUCRS).
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Das definicbes de Direito

A primeira resposta aos problemas anteriormernesaptados € a busca por uma
definicdo de Direito, termo que possui diversagrpretacdes, nunca uma unica ou
universal, mesmo que muitas tentativas ao longdisi@ria da Filosofia ou da Historia
do Direito tenham sido realizadas. Para o cidad&oum, o Direito € Lei e ordem ou

um conjunto de

regras obrigatdrias, muitas dassqimicoacao, que garantem limites a

acdo de cada membro de uma sociedade. Assim, (qgeenaconformidade com essas
regras, comporta-se retamente; quem nao o fazdegmodo equivocado. EALE,
2001). O jurista Dimitri Dimoulis apresenta, emmtes simples, quatro significados do

termo, que sao:

Direito é o justo, aquilo que cada pessoa dever faaedeixar de fazer em uma
sociedade bem ordenada e justa. Este significatéo relacionado com o termo
latino directum que significa reto, bem direcionado, correto.efinicdo do Direito
como mandamento justo coloca o problema da relegfe Leis que estdo em vigor
em determinado pais e os ideias de Justica. Diéedtguilo que alguém pode fazer,
exercendo uma faculdade (Direito de votar), exiginmna prestacdo (Direito do
vendedor de receber o preco da mercadoria vendida)missdo (exigir que os
vizinhos deixem de incomodar ouvindo mdusica apos&a-noite). Esta € a
definicdo “do Direito subjetivo”. Direito € o estudlas normas juridicas. Neste
sentido, dizemos que alguém é estudante ou profees®ireito. Aqui 0 termo
“Direito” designa o conjunto das disciplinas juddé. Direito € o conjunto de
normas que objetivam regulamentar o comportamea@essoas na sociedade. Essas
normas sao editadas pelas autoridades competemteseem, em caso de violagdo, a
imposicao de penalidades por 6rgaos do Estadao(iis, 2007, p.18-19).

O conceito de Direito, nestas defini¢cdes, vai desdeganizacdo de um sistema

juridico formal

até uma sistematica de acdo orden&ssta definicAo parte de um

paradigma positivista do Direito, em que represemte condicdcsine qua nonda
organizacdo social, ou seja, faz parte da propxiatémcia da sociedade como é
constituida. Ja para o jurista Reale,

“Direito” significa tanto o ordenamento juridicoy @eja, 0 sistema de normas ou
regras juridicas que traca aos seres humanos dedelas formas de
comportamento, conferindo-lhes possibilidades de egmo o tipo de ciéncia que o
estuda, a ciéncia do Direito ou jurisprudénciarmé que um estudo profundo dos
diversos sentidos da palavra “Direito” veio demmarstjue eles correspondem a trés
aspectos basicos, discerniveis em todo e qualqoeremto da vida juridica: um
aspecto normativo (o Direito como ordenamento e raspectiva ciéncia); um
aspecto fatico (o Direito como fato, ou em suaiwtitde social e historica) e um
aspecto axioldgico (o Direito como valor de Justi@@eALE, 2001, p. 58).

Para o jurista Kelsen, partidario do positivismwidico, a tarefa da ciéncia
juridica é explicar como funciona o ordenamentddjoo. Para ele, o estudo do Direito
positivo deve ser puro, sem interferéncia de ourssiplinas, tal como a Sociologia,
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Ciéncia Politica, Filosofia, Teologia. Define o &b como organizacdo da forca ou
ordem de coacdo. As normas juridicas sao obrigat@iaplicam-se mesmo contra a
vontade dos destinatarios por meio do empregorga fésica. (KLSEN, 2009).

Do ponto de vista filosoéfico, a resposta do queréi@, formulada por Immanuel
Kant é resumida como o produto da sociedade e €sdwede obrigacdes morais dos
individuos, ou seja, € o0 conjunto de regras estaluzls pelo Estado, para garantir a
liberdade de todos os individuos e ndo somentesgbieevivéncia, tal qual afirmava
Thomas Hobbes. Kant sustenta que o Direito namplesmente o Gtil, mas o certo, 0
que deve ser praticado por ser racionalmente vdkwT, 1974).

Ja para o filésofo Georg Wilhelm Friedrich Hegélpré possivel dar uma Gnica
definicdo ao Direito, pois cada época assume-o @ioalidades e caracteristicas
diversas. O Direito moderno € o mais elaboradood®s, por exprimir os valores
supremos do género humano. Diz o autor que o Estadma conciliacdo entre os
interesses coletivos e os interesses individuargjes o Direito a sua caracterizacdo, ou
seja, a realizacao do espirito do povo, expressmrionstituicao. (EGEL, 2010).

A conjugacao entre Direito e Estado € o ponto-chai@almente posto em
discussédo, mesmo que haja controvérsia na forma t@ninterferéncia e relacéo entre
os dois. A partir de uma aplicacdo do problema eades concretos, de muitas visoes,
contestacdes e conflitos, o Direito ndo signifioanimidade nem certeza, ao contrario,
significa davida e controvérsta.

Das definicdes de Justica

A ideia de que o objetivo do Direito é a realizada Justica vem desde os tempos
antigos e se sustenta até hoje, ndo perdendo ste da relevancia no imaginario
social. E esse pensamento ndo € apenas dos legesasl operadores do Direito, mas
um desejo da sociedade em geral, que tem a crengpel a aplicacdo do Direito
consiste na busca, na descoberta e principalmantaposicao da Justica.

! Ao longo da histéria da Filosofia, outras defimigésurgiram, algumas mais significativas que outras
como, por exemplo, para Aristételes, em que o Bsthdine o que é Direito, devendo empregar a ele o
critério da Justica. O Direito somente € justo emfp protege os interesses gerais e particulares ao
mesmo tempo. (ARISTOTELES, 1996). Para o filosofmifias Hobbes, o Direito é criado e aplicado
pelo Estado, que esta entre o Direito positivo eeildi natural, ou seja, por razfes politicas, & le
positivas se impdem ao natural. Suas regras sfeitadas ndo porque sdo justas ou corretas, mqaeor
aquele que as impde tem o poder de constrang®das. o autor, mesmo se o Direito imposto pela
autoridade do Estado nédo for justo, os seres husndeeem obedecé-lo, porque assim sera garantida a
seguranca de todos e sua prosperidade social. (HSBR002). Segundo o fildsofo Jean Jacques
Rousseau, as grandes desigualdades e injustidassss#o atribuidas a propriedade privada, queiperm
as minorias explorar e oprimir a maioria. Entende @ povo deve criar suas préprias leis e ndo se
submeter a vontade de outros, ou seja, o Direit@ @xpressar a soberania, garantindo a ordem e a
seguranca, sem eliminar a liberdade dos membrosodeedade, resultando de decisGes da prépria
coletividade e na defensa dos seus interessess@Ay 2006).
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Este distanciamento entre os dois conceitos acefinidios chama a atencao, na
medida em que a origem do Direito esta na execdgaiustica, ou seja, é dependente
dela, sendo esta falta de vinculo entre os dois pigocupante, porque ela é o seu
norteador. (MouLls, 2007). Neste aspecto, quando a determinacéao, lggal é
operatdria simplesmente e ndo tem o foco na soldeddustica, esta distante dela,
torna-se um 6nus para quem a cumpre. Uma conctagaavel neste caso seria que 0
Direito se torna injusto e contra a sua propria&m Por isso,

[...] sabe-se também que h& inimeras reclamac¢@es as Injusticas toleradas ou
mesmo causadas pelo Direito. Quantas Leis ndo e@sideradas injustas e até
mesmo absurdas, quantas pessoas ndo reclamantaddefacesso ao judiciario ou
de processos injustamente perdidos? Afinal de spaéao Direito guia-se pelo ideal
da Justica, como explicar que no Brasil, como emposaoutros paises, 0 sistema

juridico ndo combata as gritantes desigualdademisoe situacdes de opressao?
(DimouLIs, 2007, p.132).

Dessa forma, fica claro e evidente o conflito @rdonceitos, porém, tanto em
debates do Direito, da Politica e até mesmo dacatidiana, ndo se consegue definir
com clareza o que representa algo “justo”. Estedésafio mais importante do Direito:
descobrir sua funcédo enquanto guardidao da Jugtaggém, considerar a Justica a partir
de momentos historicos e caracteristicas de uransisté transforma-la numa viséo
totalmente vazia e um risco consideravel. Na medidajue o mais importante dentro
de um sistema juridico € a sua propria execucahystica sO serve para avaliar se
determinada decisdo ou conduta se ajusta ao prsigtema juridico que, por sua vez,
deve adequar-se a situacéo sociaiv@Lis, 2007).

A definicdo de Aristételésle Justica “[...] é frequentemente considerada ia ma
elevada forma de exceléncia moral, e ‘nem a estedpertina nem a matutina é tao
maravilhosa’; e também se diz proverbialmente quee Justica se resume toda a
exceléncia’”. (ARISTOTELES 1996, p.195)Porém o conceito ndo resolve o problema da
subjetividade, porque ndo ha como saber com predsque pertence e o que deve
pertencer a cada um. Enfim, ele ndo define qualcétério para constatar se existe
igualdade ou desigualdade, demonstrando que d digerminar de forma consensual
0 que € igual e, por consequéncia, justo.

Um dos autores que destaca o conceito de Justigeadeira razoavel é o filésofo
americano John Rawls, que procura estabelecer eonia tda Justica, que ao mesmo
tempo dé espaco para elementos que contribuensoasdéio da Desobediéncia Civil.

2 Para Aristételes o termhusticaabrange uma série de requisitos, definidos pocaieo virtudes. Neste
caso é possivel que exista um critério de igualdddsde que certas condi¢cdes de sociabilidade sejam
dadas. (@aui, 2004).
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Uma das defini¢des iniciais do pensador diz respast condicbes prévias para a sua
realizacdo, como a garantia da liberdade e a igdalde oportunidades. Afirma que

[...] primeiro: cada pessoa deve ter um Direitcalgap mais abrangente sistema de
liberdades basicas iguais que seja compativel comsistema semelhante de
liberdades para as outras. Segundo: as desigualdadeis e econdmicas devem
ser ordenadas de tal modo que sejam ao mesmo tempsideradas como
vantajosas para todos dentro dos limites do ratoéwénculadas a posicées e
cargos acessiveis a todosa{Rs, 2000, p. 64).

Um dos aspectos abordados por Rawls, no que ge ieféustica, condiz com a
necessidade de o Direito estar relacionado comegltas das condi¢cbes bésicas de
vida, ndo somente como um ordenamento formal, no@socum dos elementos
presentes nos processos de convivéncia. Entao,

[...] esses principios se aplicam primeiramentest@utira basica da sociedade,
governam a atribuicdo de Direitos e Deveres e agguds vantagens econdmicas e
sociais. A sua formulagdo pressup8e que, para @gopitos de uma teoria da
Justi¢a, a estrutura social seja considerada cemiptduas partes mais ou menos
distintas, o primeiro principio de aplicando a udelas e o segundo a outra.
(RAwLS, 2000, p. 64).

Isso significa que a Justica ndo é simplesmentelemento formal de operagéo
passivo, que espera 0s sujeitos agirem para dexidquem se destina determinado
elemento. Ao contrério, a Justica tem um elemestagho, que possibilita pensar em
condicOes de igualdade e liberdade, antes mesmuoalguer acdo humana. Entao, “[...]
todos os valores sociais — liberdade e oportunidashela e riqueza, e as bases sociais
da autoestima — devem ser distribuidos igualitagide a ndo ser que uma
distribuicdo desigual de um ou de todos esses amltvaga vantagens para todos”.
(RawLs, 2000, p. 66).

Por isso, a Injustica constitui-se de forma simpéen desigualdades que néo
geram beneficios para todos. Fica evidente quecessapcdo € extremamente vaga e
que exige melhor interpretacdo, uma vez que se dstabelecer os elementos de
determinacdo de como sera este processo. A defidednjustica ndo impde restricdes
quanto aos tipos de desigualdade permissiveisaameiige que a posi¢cao de todos seja
melhorada. Para isto, Rawls destaca alguns proxi® regulamentacéo:

[...] o primeiro principio simplesmente exige quegtos tipos de regras, aquelas que
definem as liberdades basicas, se apliguem igusénetodos, e permitam a mais
abrangente liberdade compativel com uma liberdaata podos. J&, o segundo

principio insiste que cada pessoa se beneficieddagualdades permissiveis na
estrutura basica. @vLs, 2000, p. 68-69).
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Este primeiro principio foca no aspecto dos DireFandamentais, sendo estes de
primordial vigéncia na estrutura social, indepenel@ente daqueles que fazem parte
dela. Este principio, por ser primeiro, estabebeegras a serem cumpridas, exigindo
que as leis que nela existirem se adequem a etesdgundo principio abre o espaco
para as desigualdades naturais, no processo d#ideide, desde que ndo excedam o
primeiro principio. Assim,

[...] a Justica é a primeira virtude das institegdociais, como a verdade é dos
sistemas do pensamento. Embora elegante e econdunta teoria deve ser
rejeitada ou revisada se ndo é verdadeira; da mimma Leis e instituicdes, por

mais eficientes e bem organizadas que sejam, degemeformadas ou abolidas se
séo injustas. (RwLs, 2000, p. 4-5).

Neste sentido, o autor questiona-se sobre o gfiaé o justo ou injusto, sendo
isto muito além do que simples organizacao ou estthierarquica do Direito. Entéo,
no caso de existir uma Lei que ndo seja justa geterminado individuo, ou para uma
minoria de individuos, mas considerada justa pamaiaria deles, como deve o Direito
responder a isto?

Em Rawls, o primeiro principio de Justica é a igadk legal frente aos Direitos e
Deveres, numa organizacdo politica. Esse primeirocipio refere-se a uma
organizacdo formal do Estado Democratico de Dirgitmque trata especificamente da
lei e de seu uso. J& o segundo principio refee-gpialdade de condi¢des sociais e
econdmicas, ou seja, esse segundo principio dieitesa Justica social. Neste caso, a
igualdade do primeiro principio abre preferénciarem segundo, pois, no caso de um
cidaddo que tem elementos ligados as condicoesOecas, que estdo dentro do
cenario do segundo principio, mas que ferem oselton do primeiro, serd uma
Injustica, o que viabiliza uma critica, sendo peslsha sua desobediéncia.

No entanto, a Justica ndo € um conceito estatiaond@ esta definida priori,
mas esta em constante evolugdo, dependente dag@@mdociais e intelectuais da
sociedade. A concepcédo de Justica estd semprasgaliad uma vez que o que € justo e
injusto nem sempre é claro, pois a vida em socedadge certas demandas e até
alguns sacrificios. Desse modo,

[...] os que defendem outras concepcgdes de Jystigam ainda assim concordar
que as instituigbes sao justas quando ndo se fdmingOes arbitrarias entre as
pessoas na atribuicdo de Direitos e Deveres bésigqusndo as regras determinam
um equilibrio adequado entre reivindicagcdes comrces das vantagens da vida
social. Os seres humanos conseguem concordar gamdescricdo de instituicdes
justas porque as nogdes de uma distingdo arbiadie um equilibrio apropriado,

gue se incluem no conceito de Justica, ficam abertaterpretacdo de cada um, de
acordo com os principios da Justica que ele acé#aes principios determinam

guais semelhancas e diferencas entre as pessoasleazmtes na determinacao de
Direitos e Deveres e especificam qual divisédo ddagens é apropriada. E claro que
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essa distingdo entre o conceito e as varias codespde Justica ndo resolve
nenhuma questdo importante. Simplesmente ajudaeantifidar o papel dos
principios da Justica social. ARLs, 2000, p. 7).

Por isso, diferentes situagcées sdo consideraddss)e injustas, manifestas em
leis, instituicdes, decisdes, julgamentos, impuwtagtalém das proprias atitudes e
disposicbes das pessoas. A maneira pela qual #sigiEes sociais mais importantes
distribuem Direitos e Deveres fundamentais, e determ a divisdo de vantagens
provenientes da cooperacao social, € o objeto porda Justica. (RwLs, 2007).

Direitos e deveres e Estado Democréatico de Direito

A relacéo e distribuicdo entre Direitos e Devegorna provavel num sistema de
Direito institucionalizado, o Estado. Numa concagd@o liberal, Estado de Direito
significa a conjugacéo de pelo menos trés elemgegtessao o principio da legalidade,
em gue a lei estatal é sua caracteristica basigainoipio da publicidade, que esta
relacionado com a transparéncia e a divulgacadudg@o do Estado, na producao das
leis, decisbes judiciais e atos administrativos; @rincipio do equilibrio e do controle
entre os Poderes, respeitando seus campos de@t(@&garILONGO, 1996).

Neste sentido, o Estado de Direito é a teoria garaedo dos poderes. Assim,
cabe ao Judiciario realizar a operacao logica apiio ao caso concreto o abstrato das
normas, com o instrumento fornecido pelos prinsila legalidade e da publicidade.
Ao Estado do Direito cabe o papel de guardido galiade, controlando o Legislativo
e 0 Executivo. (BMPILONGO, 1996). Assim, “o0 Estado € a organizagdo do pauler,
por outras palavras, que é a sociedade ou a Nagaaoizada numa unidade de poder,
com a distribuicéo originaria e congruente dasrasfde competéncia segundo campos
distintos de autoridade”. @RALE, 2001, p. 177-178).

Desse modo, é possivel ter um Estado de Direitorgpieesenta um sistema de
regulacdo de ordenamento juridico, mas que nacssatamente se transforme num
Estado Democratico de Direito, uma vez que ospriégipios basicos para um Estado
de Direito ndo exigem a participagdo popular de emanintegral. Nesse Estado, é
possivel que existam leis injustas aceitas legakneamplamente divulgadas.

A grande diferenca entre o Estado de Direito e tadésDemocratico de Direito
esta na participagcdo popular, ou seja, no dirgiopkssoas de exercerem sua vontade e
torna-la aceita no Estado. Num Estado de Direifssito, € possivel que exista um
governo aristocrata, em que somente alguns téra asuade e liberdade reconhecidas
no Estado. Num Estado Democratico, ao contraritqgyeese que todas as vontades
sejam respeitadas e reconhecidasa(R, 2001).
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Assim, no Estado Democrético de Direito, é o prodig vontade da maioria que
€ reconhecido na legalidade; no entanto, ocorreegsi@ legalidade vem complementada
pelo principio da publicidade, que impde ao PoddliPo permanente transparéncia e
visibilidade das acdes. No Estado Constitucional,nam Estado Democratico de
Direito, o carater publico € a regra, pois a maigorecisa estar informada para
deliberar, controlar e denunciar, demonstrando @oitancia do principio da
publicidade no exercicio do poder A{PILONGO, 1996).

O Estado Democratico de Direito esta ligado aoeitsmlas liberdades civis, o
respeito pelos direitos humanos e pelas liberdddedamentais, através de uma
protecao juridica valida para todos os membrospgaddentemente de sua condi¢cao
social, politica, religiosa, etc. Entdo, este modeanifesta a vontade geral, ja definida
por Rousseau, em que a origem do poder e da s@éb&stA no povo, € que por iSso
pode eleger democraticamente seus representantes.

O Estado Democratico de Direito resulta de um lopgiresso que busca uma
evolucdo na maneira de organizar o poder, o quafisgy que a democracia € um
espaco aberto de construcdo, que exige um constfoteo sobre os membros, para
que estes ndo assumam posicdes contrarias ao gondypnicipio democratico. No
processo de consolidacdo do Estado Democraticoa-&& evidente a ascensao da
producao juridica, que se torna relevante na meglidague garante Direitos e exige
Deveres.

Surge entdo um questionamento acerca da subordimk;d&stado ao Direito,
pois 0 que se observa € que esse Estado Democd&iddireito tem respeitado o
ordenamento juridico; todavia, a dificuldade enmse em sanciona-lo quando
descumpre as regras juridicas que foram criadasef@rproprio. Na verdade, o
ordenamento juridico esta a servico do Estado Deatiog, e ndo o contrario.

Todavia, para que haja legitimidade para impor @gtnele deve estar preparado
para também sujeitar-se a elas, pois “sendo o pavalar da soberania, o estagio de
democracia busca impedir que ele seja subordinagxercicio de um poder arbitrario
e sem legitimidade”. (@MPILONGO, 1996 p. 24). A relacdo da legitimidade com a
subordinacdo do Estado relaciona-se com a limitaf@gooder, no que tange ao
instrumento juridico de garantia, em relacdo asmagegue impedem o Estado de invadir
as esferas individuais ou das minorias.

Percebe-se o modelo de Estado Democratico adoslddBpasil, assim como 0s
elementos que compdem a sua definicdo, no ara Codstituicdo Federal de 1988:

A Republica Federativa do Brasil, formada pela ani&issolivel dos Estados e
Municipios e do Distrito Federal, constitui-se estdflo Democratico de Direito e

tem como fundamentos: I. a soberania; Il. a cidiagdH. a dignidade da pessoa
humana; IV. os valores sociais do trabalho e dee limiciativa; V. o pluralismo
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politico. Paragrafo Gnico. Todo o poder emana dmpque o exerce por meio de
representantes eleitos ou diretamente, nos terrasta dConstituicdo. (BRASIL,
2012).

Porém, é importante determinar uma diferenca edemocracia enquanto
processo e democracia enquanto regime, ja fazesaldaiCornelius Castoriadis, én
ascensdo da insignificancifl998). No primeiro conceito, a democracia enguanto
regime representa um conglomerado de processosesgtjgulam a escolha dos
governantes e a decisao sobre 0os rumos do progeksco. Ja no segundo conceito, a
democracia enquanto processo representa a formaeizacado ser dos integrantes do
Estado, sua postura e forma de agir. O aspectoateigto € que democracia, nos dois
sentidos, tem a ver com a determinacdo do podemesca forma de agao e execugao.
Por isso, define-se que

0 que existe obrigatoriamente em qualquer sociedadéacto politico; a dimenséo —
explicita, implicita e as vezes quase inapreensigle tem a ver com o poder, isto
€, com a instancia (ou instancias) instruida quke gamitir prescricdes sancionaveis
gue deve sempre abarcar, explicitamente, pelo magado que chamamos um
poder judicial e um poder governamentalag@oRIADIS, 1998, p. 256).

A discussao centra-se em como gerir o poder eml piitico, a partir das
instituicbes e legitimacdes representativas. A deawa recusa qualquer fonte de
sentido ou poder que nao seja a atividade centrasl@roprios seres humanos, ou seja,
precisa de uma autoridade que se justifique e qoedstre validade do ponto de vista
do direito, gerando as seguintes consequéncias:

— a obrigacédo, para todos, de justificar e de eapazdo de sefogon didona) dos
seus actos e dos seus dizeres; — a rejeicdo digefdjas” ou “alteridades”
(hierarquias) que existam antes das posicfes tismedos individuos e, portanto,
o questionar de qualquer poder que dai tivess#tadeu— a abertura da questdo que
consiste em saber quais as boas (melhores) igSétsli na medida em que
dependem da atividade consciente e explicita ddiciolade e também, portanto, da
guestao da Justica. ASTORIADIS, 1998, p. 260).

Estas condigbes expressas acima nao apresentamtsamesistema de leis, mas
um processo que exige determinados elementos p& gas seus participantes, uma
vez que estes precisam estar conscientes da ratdeda e das suas condi¢gbes
implicitas; caso contrério, o risco de sair delarea-la sem sentido é forte. Talvez, a
democracia como processo seja o mais fragil dasnsé&s de governo, pois sua
condicao anterior € a liberdade de todos, ou aggatonomia.

A discussdo entre os conceitos de lei, Justica,odernia e autonomia gera a
pergunta fundamental: “Como se pode ser livre seamzontramos obrigatoriamente
colocados sob a lei social?” A€TORIADIS, 1998, p. 262). Esta pergunta remete ao
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conceito fundamental, que € a consciéncia da ledaefetiva participacdo na sua
formacdo. Esta € a condicdo fundamental de uma aesia: as leis devem ser
universais quanto ao seu conteudo. Afirma o auier q

0 “esquecimento” desta evidéncia é uma das inure&réaldrabices do pseudo-
individualismo contemporaneo pois a qualidade dactwidade, que decide por

nés, interessa-nos de modo vital; de outra maaei@ssa prépria liberdade torna-se
politicamente irrelevante, estéica, ascéticaiORIADIS, 1998, p. 262).

Esta discussdo sobre a democracia hum Estado deoDexige a resposta pela
liberdade, que s6 pode ser alcancada pelo posiiEma da lei enquanto autonomia.
Para atingir este aspecto, € preciso pensar nugagdin, numa cultura democrética, o
gue é definido compaideia,que representava a cultura para os antigos gregos.

Na democracia enquanto regime, em alguns paisederais, tornou-se
verossimil, pois muitas das decisdes que deveraamosnadas na esfera publica sédo
tomadas numa esfera privada. Ela se tornara veardageando a esfera publica se
tornar de fato efetiva. @STORIADIS, 1998). Para isso, os participantes da democracia
precisam ser educados para tal, ou seja, precisagriticos, sendo este o elemento a
ser valorizado, mesmo que isto signifique questiasanstituicbes que tornam possivel
a prépria democracia. Este processo é a cidadespaigmente dita.

Vale ressaltar que a cidadania é um dos fundamelotdsstado Democratico de
Direito, decorrendo da soberania popular e cormedgodo aos direitos e deveres civis,
sociais e, principalmente, politicos, que permitanindividuo intervir na direcdo dos
negoécios do Estado. A Desobediéncia Civil € umen&ode resisténcia especifica do
cidadao, pois somente ela pode voltar-se de moddafoentado contra a lei e os
poderes constituidos. ABPILONGO, 1996).

Na medida em que uma lei ndo age de acordo cobealdide de todos ou age
somente com interesses especificos, numa demqcmdaaadao tem o direito de
desobedecer as instituicdes que a legitimam, qumestdo a propria instituicdo em si.
Esta diferenca entre a liberdade e o respeito, gueltamente com uma educacao critica
(paideig), possibilita pensar numa Desobediéncia Civil camo direito fundamental,
mesmo que nao expresso em lei.

Dos Direitos e Deveres num Estado Democréatico derBito

O conjunto de Direitos e Deveres que os cidad@oms hum Estado Democratico
de Direito, é definido como cidadania. Tais DirsitoDeveres possuem a finalidade de
desenvolver as relacdes entre os seres humanos énsgdirados nos valores de
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igualdade e liberdade, definindo um equilibrio egponsabilidade do Estado com os
cidadaos, dos cidadédos com o Estado e entre atdaga(RwLs, 2000).

Seguindo nesse entendimento, pode-se dizer quaadd=tem a obrigacdo de
garantir o direito aos cidadaos, ao passo que &stesleveres perante o Estado. Os
cidadaos entre si precisam respeitar os direiteodtros cidadados e cumprir os deveres
que lhe sdo devidos. Tais direitos e deveres, 80 da Brasil, estdo definidos de
acordo com a Constituicdo Federal de 1988 e emonénsia com a Declaracéo
Universal dos Direitos Humanos promulgada pela Qrggdo das Nacdes Unidas em
1948. (ONU, 2014). Dentre os direitos pode-se atde ir e vir, de igualdade perante a
lei, liberdade de expressédo, entre outros; ao pgseorespeitar as leis e cumprir as
obrigacbes em face do Estado compreende o rol eleas de deveres dos cidadaos.
(BRASIL, 2012).

Partindo do principio de que todo direito corresjma um dever, se o Estado tem
o direito de criar Leis, ao mesmo tempo tem o deleefazé-las justas. Assim, sendo
justas as leis, o cidadao consequentemente teweo de obedecé-las. A isto se nomeia
obrigacéo politica do cumprimento das leis. Todasgso Estado produz leis injustas ou
ineficazes, o cidaddo permanece tendo o dever ddecb-las? Acredita-se que tal
principio constitui o fundamento da Desobediénawl,Gois assim como o cidadao
nao tem o dever de respeitar as Leis injustas,upasglireito e o dever moral de
desobedecé-las. f/Ls, 2000). Entéo:

Trata-se de um problema de deveres conflitantesqlgrponto o dever de obedecer
a leis estabelecidas por uma maioria do legislafxopor iniciativa do executivo

com o apoio dessa maioria) deixa de ser obrigaténovista do direito de defender
as liberdades pessoais e do dever de se oporsii¢ajRi (RwLS, 2000, p. 403).

Dessa forma, entende-se que a Desobediéncia Curhg consequéncia de um
conflito entre direitos e deveres, ou seja, é uaita fde equilibrio entre estes dois
fatores, na medida em que em alguns casos o cidstdiai de um excesso de deveres
e poucos direitos. Este desequilibrio pode acontarebém na comparacdo entre 0s
cidadaos, por exemplo, quando alguns gozam dendietatos privilégios que ndo séo
extensos a todos. fR/Ls, 2000).

Cabe ao Estado Democréatico de Direito, fazendo lbemso de expresséao
democrética, encontrar este equilibrio a particalesensos e legitimac¢des constantes, a
fim de que direitos e deveres sejam principios aé®cfue respeitem a justica
propriamente ditd.Neste contexto, os cidaddos estdo dispostos @céreds leis da sua

¥ Mesmo que diversas teorizacbes sejam feitas adesta assunto, algumas questdes permanecem como
base para uma vida em sociedade, talvez algumast@sintensidade de outras, mas € importante a
existéncia de um Estado que regule as instituigheseja um espaco de representatividade, e de
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sociedade, porque essas sao as suas regras enegols; dessa forma, pode-se dizer
que a justica é mais facilmente alcancada quandeisséo criadas pelas proprias
pessoas que devem obedecé-lasN(K 1974).

Partindo do principio de que toda a obediénciaidas$segura ao cidaddo a
realizacdo dos direitos fundamentais e das libeslbdsicas, ndo existe dificuldade na
aceitacado de que se deve obedecer a leis justas, po

o dever de obediéncia a lei deve ser analisada éids principios justificadores da
relacdo de comando, governantes—governados e padego. Partindo-se do
pressuposto de que nem toda lei alcanca aceitd@ssencial a indagacéo acerca do

fundamento da ordem juridica e da razdo da obrnigatade das normas de Direito,
da legitimidade da obediéncia as leissBN, 2014, p. 2).

Este processo de constante retomada da lei, estabhdb que ela sempre deva ser
justa em relag&o aos diferentes costumes e noénmaéprio de um Estado Democratico
de Direito, por isso que suas constituicbes sdgtantemente revisadas, a fim de que
respondam somente a sociedade com leis justassRafuhe que,

[...] do ponto de vista da teoria da Justica, cedeatural mais importante é o de
apoiar e promover instituicbes justas. Esse dessr tlois aspectos: primeiro,
devemos cumprir nossa parte obedecendo as in§8gligstas existentes que nos
dizem respeito; segundo, devemos cooperar pargdoride organizagdes justas
guando elas ndo existem, pelo menos quando pod&médo sem grande 6nus
pessoal. (RwLs, 2000, p. 370).

Neste contexto de analise, em que as condi¢cbesedeo®acia, Liberdade e
Justica estdo plenamente comtempladas, surge uen desase natural de obedecer a
uma constituicdo justa e de apoiar instituicbesagisPorém, em caso de falta de
participacdo popular efetiva, um dos pilares doadistDemocratico de Direito, a
desobediéncia as leis injustas se torna um dingitis,

como a autoridade constréi seu poder principalmene a obediéncia consentida dos
oprimidos, uma estratégia de resisténcia sem \@é possivel, organizando
coletivamente a recusa de obedecer ou colabordr.céim essa ideia que se

construiram inimeras lutas de Desobediéncia Cwvikéculo XX, e a mesma ideia
levou, entre outros motivos, a queda pacifica déasditaduras. (NARH, 2009, p. 14).

Por isso, as condi¢cdes para a obediéncia a lendestar plenas, garantidas a
partir de uma Constituic&oEsta também tem o objetivo de limitar o podemltaado

preferéncia que seu regime de governo seja a Dawiaca fim de que todos tenham direito de atuar no
poder. Este estado deve promover direitos e devieredo regras. (BINELLA, 2015). Diz que ‘[...] a
formacao estatal resulta da evolucdo humana proprite dita. As diversas sociedades buscaram ordenar
seus respectivos povos de acordo com o que coasaarmais acertados”. A&EME, 2011, p. 4).

* Deste modo, “[...] um Estado é sempre um povo darmm conjunto disperso de individuos), uma
‘totalidade ética’ (que necessariamente ainda n&emé@ totalidade politica), pode-se dizer que a
Constituicdo é a estrutura, ou melhor, o conjuet@struturas através do qual um povo se torna &stad
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em uma persistente formacao na unidade politicastiado, a partir da pluralidade das
necessidades, dos interesses, das aspiracoesendjpgrtamentos na realidade social e
na vida humana. (&emEe, 2011).

O direito a desobediéncia civil

O conceito foi cunhado primeiramente pelo pens&tborry David Thoreau, um
jovem estudante de Harvard, que se isolou humaneabajue foi preso apds negar o
pagamento de impostos. O jovem Thoreau ndo pagsvi@ibmtos como forma de
protesto, porque estava consciente de que aquedradacao fiscal financiava
indiretamente a guerra mexicano-americana (1848)1&h qual os Estados Unidos
movia injustamente contra o México. Com esta guesa&stados Unidos submeteu
alguns estados do México, um pais livre, ao miditao. O territdrio americano foi
aumentando em quase um quarto, enquanto o Méximeyeproximadamente a
metade do seu. Regides que hoje pertencem aos &g o Texas, o0 Arizona, 0
Novo México e o Colorado foram frutos dessa guétnaarH, 2009, p. 14).

Além do propdésito de preservar a paz entre asesagi@inhas, Thoreau explicou
varias vezes em seu ensaio que outro motivo daaemm pagar 0S impostos era o de
que discordava do sistema escravocrata que existiasua patria. Ademais, a
Constituicdo mexicana ndo admitia a escraviddo, o®<EUA estabeleciam esse
sistema nas regides mexicanas conquistadas pelxitexémericano. Assim, seria
contraditério, moralmente inaceitavel e totalmdagtebil para Thoreau proclamar ser
contra a guerra e a escraviddo e cumprir as olfiggatributarias que as custeavam.
(THOREAU, 2011). N&o ha verdade na teoria de Thoreau sobfemacddegum omnis
servi sumugtodos sao escravos da Lei), pois, para ele,res $&manos devem agir de
acordo com sua consciéncia. Entao,

deve o cidaddo, sequer por um momento, ou MminimE@neenunciar a sua
consciéncia em favor do legislador? Entdo por aquoo tser humano tem uma
consciéncia? Penso que devemos ser seres humamggjneeiro lugar, e depois
suditos [...]. A Unica obrigacdo que tenho o Diaeidte assumir € a de fazer a
qualquer tempo aquilo que considero Direittd@REAU, 2011, p. 10-113.

(BoBBIO, 1991, p. 99). Neste sentido, a garantia da ldmdao é dada simplesmente pela soma de todas
as liberdades, mas pela consciéncia de que somm@meima estrutura mais forte e coerente garante, ao
mesmo tempo que exige, certas condi¢cdes para demm@msINELLA, 2015).

® Com suas ideias, valorizou o ser humano, colocanelm um patamar acima do Estado, destacando-se
como um ser dotado de consciéncia e nao um sldgo que tem como principio a obediéncia
incondicional. Por conta de sua desobediéncia,eghofoi preso e, na prisdo, fez diversas considesa¢
sobre a atitude do Estado por té-lo prendido. Biz“®&ldo pude deixar de sorrir perante os cuidauos

que fecharam a porta e imaginaram trancar as mieflexdes — que os acompanhavam porta afora sem
delongas ou dificuldade. De fato, o perigo estatido nessas reflexdes. Ja que eu estava foraude s
alcance, resolveram punir 0 meu corpo. Agiram camancas incapazes de enfrentar uma pessoa de
guem sentem raiva e por isso dédo um chute no cacHhorseu desafeto. Percebi que o Estado era um
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Para o autor, a obediéncia as leis e praticasigaventais dependia da avaliacao
individual, que devia negar a autoridade do govegnando este tivesse carater injusto.
N&o importava se fosse expressao da vontade daiangiois esta nem sempre agia da
melhor forma possivel. A desobediéncia era, ert@ogrréncia dos direitos essenciais
do cidaddo sobre o Estado, que a aplicaria sempreoqgoverno abusasse de suas
prerrogativas ou nao correspondesse as expectptivascadas. (HOREAU, 2011).

Thoreau justificava a desobediéncia como o Unicopastamento aceitavel para
os seres humanos, quando se deparassem com l&gislacaticas governamentais que
nao procurassem agir pelos critérios da Justicaootrariassem 0s principios morais
dos individuos. Pergunta ele:

Ser& que o cidadé@o deve desistir de sua consciénesmo por um Unico instante
ou em Ultima instancia, e se dobrar ao legislaéfan?que entdo estara cada pessoa
dotada de uma consciéncia? Em minha opinido, devesmo primeiramente seres
humanos, e s6 posteriormente suditos. Cultivaspeito as Leis ndo é desejavel no

mesmo plano do respeito aos Direitos. A Unica elgdg que tenho Direito de
assumir é fazer a qualquer momento aquilo que jeégto. (LNARH, 2009, p. 15).

Para ele, o ser humano possui um compromisso cega aonsciéncia, com a
Justica e com boas leis. Nesse sentido, diz 0 guoas pessoas devem estar no Estado
de forma consciente, de forma critica e ndo matjuarte. Os que servem sem uma
visao critica do poder, se tornam,

nesse contexto, a massa de seres humanos sergtado BEdo na sua qualidade de
seres humanos mas sim como maquinas, entregarsu®£orpos. [...] Na maioria
das vezes ndo ha qualquer livre exercicio de esamlhde avaliagao Moral. [...] €
comum, no entanto, que os seres humanos assim sgjesniados como bons
cidaddos. H&a outros, tal qual a maioria dos lediskes, politicos, advogados,
funcionarios e dirigentes, que servem ao Estadwipalmente com a cabeca, sendo
bastante provavel que eles sirvam tanto ao Diabatqua Deus — sem intencdo —, ja
gue raramente se dispBe a fazer distincfes mothiza quantidade bastante
reduzida ha que serve ao Estado também com suai&ocia: sdo os herdis,
patriotas, martires, reformadores e seres humamp® acabam por isso
necessariamente resistindo, mais do que servinolgu@nto isso, o Estado os trata
geralmente como inimigos. DREAU, 2011, p. 16-17).

O filésofo John Locke justifica a desobediénciailcia partir do direito de
resisténcia quando houver abuso do poder das dades. Segundo ele, a nocédo de
obrigacéo duplice entre o Estado e o cidadao perouie houvesse a criacdo de meios
politicos, como o direito de insurreicdo dos goados, que promovessem O
aperfeicoamento do Estado pela substituicdo dergosendevidos, em troca de outros

idiota, timido como uma solteirona as voltas cora ptataria, incapaz de distinguir seus amigos dos
inimigos. Todo respeito que tinha pelo Estado o e passei a considera-lo apenas uma laméntave
instituicdo.” (THOREAU, 2011, p. 30).
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mais condizentes com 0s anseios sociais, uma vezogpoder dos governantes é
outorgado pelo povo, pode também ser por ele relgaockKE, 2005).

Inicialmente, é relevante explicitar uma diferenfandamental entre a
Desobediéncia Civil e as formas comuns de transgoes Lei, ou seja, o ato de
desobediéncia néo esta necessariamente ligadosgreasédo, mas ha um ato consciente
e livre contra leis injustas. A questao sub-repti@ste caso € que existe uma motivacao
mais profunda para que determinada lei ndo sejgpda) motivacdo ligada aos
interesses coletivos, ndo simplesmente individuais.

A Desobediéncia Civil € um ato coletivo. Considéi@gue se vive num Estado
Democrético de Direito e partindo da premissa de ajiDesobediéncia Civil constitui
um instrumento democratico para a defesa do cidadétva o poder dominante e 0s
abusos e as injusticas cometidos pela lei, elaigarder elementos norteadores para
questionar as decisfes “institucionalizadas”, @s arbitrarios das autoridades e as
praticas governamentais. Tudo isto somente temidsenuma ldgica coletiva, ndo
simplesmente fruto de concepc¢fes individuais. Assagueles que praticam a
Desobediéncia Civil desejam ocupar a esfera puldeaforma igualitaria, com o
objetivo de que a autoridade constituida os reagmmle@quanto coletividade, para que
todos sejam envolvidos e legitimados perante a lei.

A Desobediéncia Civil € um ato publico pelo fato s dirigida a sociedade,
informando-a e questionando-a; por isso, a0 mesmpd € um ato politico, porque
esta envolvida com a forma de convivéncia em sadedPode-se dizer que a sua
publicidade é consequéncia da sua coletividadejoteem vista que um de seus
objetivos € expor as suas demandas e influendemada de decisbes. Ela € um ato
publico no sentido de tudo ser feito de forma clardimpa, com o intuito de
conscientizar o maior numero de cidaddos possiMetesa injustica da lei, ou do
costume, ou da pratica governamental, porque amusite essa publicidade que da
forca a causa e que pode levar as mudancas sajiviéis.

Por ser uma das caracteristicas basicas de umoHS&docratico de Direito, a
publicidade é que torna a Desobediéncia Civil um mlitico e que a diferencia da
objecdo de consciéncia, que tem como traco marcardatisfacdo de um interesse
individual e a simples relacdo entre o objetor @ @pria consciéncia, sendo este ato
motivado por justificacdes morais ou religiosagnu®\, 2014).

N&o apenas se dirige a principios publicos, masitd €m publico. E praticado
abertamente com comunicacdo franca; ndo é encolpero secreto. Pode-se

compara-lo ao ato de falar em publico, uma expees#d conviccdo politica
profunda e consciente, ele acontece no férum pukliRawLs, 2011, p. 405).
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A mesma concepc¢ao esta em Rawls, que afirmaBes@bediéncia Civil um ato
publico, ndo violento, consciente e ndo obstante aim politico, contrario a lei,
geralmente praticado com o objetivo de promover mmdanca na Lei e nas politicas
de governo. (RwLs, 2011).

A Desobediéncia Civil & considerada um ato naolemio, sendo esta
caracteristica unanime na posicdo dos autores agkisd Porém, esta questdo é
complexa, por ser a forma ideal da sua praticaémppa mais dificil de ser executada,
pois alguns casos conhecidos na historia tiverama imencdo de desobediéncia, mas
gue depois se transformaram em Direito de Resistéogjo resultado foi a violéncia
propriamente dita.

A filbsofa Hannah Arendt discorda de Thoreau no aege ao seu
posicionamento individualista, pois acredita quBesobediéncia Civil ndo pode ser
analisada como uma consciéncia individual; deveuse acdo de grupo, com pessoas
unidas pela opinido comum, que se unem para se apdeis ou politicas
governamentais consideradas injustas. Para Aremdiberdade € a esséncia da
humanidade; por isso, 0 poder ndo pode ser opresséoercdo, mas uma organizacao
humana para agir em conjunto. Este poder precssar ée acordo com as vontades dos
cidadaos e ter sua condi¢cdo no espaco publicoapaiediéncia a autoridade se da pela
vontade compartilhada com os que estao no coméAdanDT, 1999).

Arendt entende a Desobediéncia Civil como um fesr@mpolitico auténtico e
positivo, sendo o remédio mais eficaz para a falimca da revisao judicial e controle
de constitucionalidade das leis. Segundo ela, é wa@s principais formas de
participacdo ativa e legal na vida politica de istesna democratico, podendo ser tanto
um ato contrario as Leis injustas, quanto a umuoestinjusto. Tem como caracteristica
indispensavel e tipica a ndo violéncia, o que areifde todos os outros tipos de
conflitos com a Lei. (RENDT, 1999).

Segundo a jurista Maria Garcia, a Desobediéncid €sta diretamente ligada a
concretizacdo da cidadania. De acordo com a seadesdadao tem a prerrogativa de
deixar de cumprir a lei ou de obedecer a qualqterda autoridade, sempre que
referidos atos se mostrem conflitantes com a orctamstitucional, direitos ou garantias
constitucionalmente asseguradas. Ela conceitua sodediéncia Civil como um
instrumento ativo do cidaddo no exercicio do poeégrportanto, instrumento da
democracia. (BRcCIA, 2004).

A autora ainda reforca a classificacdo da Desébedi Civil como um direito
fundamental quando cita o art. 1° da ConstituicGdeFal de 1988, transcrevendo a
parte que diz que “todo o poder emana do povo”digdositivo constitucional defende
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a ideia da soberania popular por parte dos cidatEgps no poder de elaborar a lei e de
participar das tomadas de deciséo politicasr{®\, 2004).

Desse modo, por conta deste dispositivo constiati@ cidaddo tem o direito de
deixar de cumprir o texto da Lei ou até mesmo deileaobedecer a qualquer ato da
autoridade, quando estes conflitarem com a ordemstitacional ou com normas de
maior importancia hierarquica. (SA, 2014). A DestiBecia Civil ndo pode ser vista
como uma afronta a legislacdo, simplesmente coraob@eliéncia inconsequente, mas
como um exercicio critico em favor da democracia,cdidado com godlis e da
preocupacao com a coletividade.

Os conceitos iniciais apresentados mostram quaradgrfuncdo do ordenamento
juridico é a construcdo constante da Justica, s&stdoa sua funcdo de ser. Este
distanciamento entre o Direito/Lei da Justica eré sim fator de preocupacao para a
sociedade, mas ao mesmo tempo exige que os costuae®ral também respondam a
este anseio. Portanto, o que se espera de uma @d&mRoengquanto processo, assim
como sugere Castoriadis, € que ela seja vividaqoms, como @aideiagrega, ou seja,
algo natural. A Desobediéncia Civil deveria serdassomente em casos extremos, uma
vez que a democracia enquanto processo nao paasiil criacdo de leis injustas. A
grande motivacao dela € a realizacdo da Justicaaminiente democratico e este deve
possuir espacos de manifestacdo que respeitem easidade e, acima de tudo,
possibilitem a liberdade dos seus membross{ORIADIS, 1998).

E preciso recriar a percepcdo de que grandes maslamg sociedade devem
acontecer de maneira enfatica, mudancas fundaragrated 0 seu progresso. Através da
pratica da desobediéncia daqueles que ndo se maatédos frente as injusticas, sera
possivel construir uma sociedade mais democrdtica, justa e, como nao pensar,
fraterna e, principalmente, sem violéncia, numastaote cultura de paz.
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Capitulo 10
Habermas: sobre direito e democracia

Keberson Bresolin
Monique Cunha de Araujo

Consideracdes iniciais

E importante destacar que este texto foi deserdmledmo base para a discussdo
no Grupo de Estudos Filosofia Politica e do DireidoUniversidade Federal de Pelotas
(UFPel) coordenado pelo Prof. Keberson Bresolintefto possui a pretensdo de
examinar algumas das principais teses de HabemmaasbraFaktizitat und Geltung:
Beitrage zur Diskurstheorie des Rechts und des Ketischen Rechtsstaat61992),
principalmente no que diz respeito a nova compéerdo papel do direito nas
sociedades modernas. Na sua obngorie des kommunikativen Handel[ii982), o
mundo da vidal(ebenswe)té visto como o elemento fundamental para a iatggr e
estabilizacdo da sociedade, atribuindo por vezedirado o papel de colonizador do
mundo da vida. Essa perspectiva muda na Bhidizitat und Geltungpois desloca
para o direito o papel primordial da integracadapfa que ndo podemos mais contar
com ordens metassociais € metajuridicas, para iaegaa sustentar uma sociedade
plural e complexa.

Assim, parece-nos fazer pouco sentido contemponagrga perguntar se as
teorias morais de Platdo, Agostinho, Spinoza, Kihit, etc. estdo certas ou ndo. Se
isso fosse uma pergunta, o que néo é, diriamos sambém diriamos nao. Isso porque
doutrinas morais de carater abrangente deixamrdens® preocupacao legitima para a
construcdo e manutencdo de uma sociedade plutagrawla e democratica. Nao ha
mais base tedrica moral e muito menos base histotradicional para sustentar um
sistema de direito e um estado democrético sermacamsa catastrofe com os direitos
subjetivos.

Nesse sentido, também em instituicbes de sociedadmicas, a tensao entre
facticidade e validade é dissolvida na ligacacat@$, misticismos e supersti¢cdes, a fim
de solidificar expectativas normativas, que sentigamotivos e orientacées de carater
axiologico. Dai a autoridade institucional derivenedela o comportamento no interior

" Professor no departamento de Filosofia da Unidads Federal de Pelotas.

” Mestre em Germanistica pela Universidade Feder&id Grande do Sul.

! Foram utilizadas neste texto as obras traduzides @ portugués e para o inglés além do original. A
traducdo segue, no entanto, a edicdo brasileirdBrdsil, publicada em 1997, recebeu o titDiceito e
democracia: entre facticidade e validadaos EUA recebeu o titul@etween facts and norms:
contributions to a discourse theory of law and deraoy. A traducéo literal da obra em aleméo seria
“Facticidade e validade: contribuigbes para a &eda discurso do direito e do estado democratico”.
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da sociedade, de modo a garantir a estabilidadeseftiias, 1997, I, p. 42). Nesse
caso, a autoridade vem ao nosso encontro de maausitivo e a estabilidade social
nao pode ser um critério Unico para a garantiagiacado da sociedade. Do contrario,
qualquer tirano que conseguisse estabilizar eratdge é que podemos usar aqui este
termo), por vias da forca ndo normativamente reecida, poderia ser dito como bom
governo.

A “invencdo da democracia”, como sugere Claudeitefoi fundamental para
frear as pretensbes da instauracdo de um Estadlitaiid. Nao bastasse isso, a
democracia vai aléem de uma ideia de Estado detalieeincorpora direitos ainda néo
defendidos na histéria politica e o faz sobre @ lufs direitos do homem, a saber, a
criacao de sindicatos, a legitimacéo da greveratdirelativo ao trabalho, a seguranca
social, a educacéo, a assisténcia aos desampaetdd§;F, 1988, art. 6°).

Além disso, como enfatizara Habermas, o Estado deitico adquire contornos
falibilistas em vista de sua continua necessidadsedpensar e repensar faticamente e
normativamente, a partir da premissa dos direitaigieivos, da publicidade; do
interesse de todos e do contexto social: “O estietimocratico ndo se apresenta como
uma configuracdo pronta, e sim, como um empreemdonarriscado, delicado e,
especialmente, falivel e carente de revisdoXAsfiRmAS, 1997, Il, p. 118). Assim,
evita-se 0 engessamento do sistema de direitos ststéona politico-administrativo e
sanam-se as necessidades que surgem em vistaeda defprivado e do publico.

Assumimos que a democracia é a melhor forma dergov©ra, isso nao implica
a admissao da tese da politica externa interveistéodo presidente norte-americano
Woodrow Wilson (1856-1924). O contraponto da demcier € a autocracia, segundo
Bobbio. Embora haja inUmeros problemas pratice®edos em relacédo a democracia e
a seus processos, ndo podemos negar que “as régrasis da democracia
introduziram pela primeira vez, na historia, téasipara a coexisténcia projetadas para
resolver conflitos sociais sem recorrer a viol€nhgaosslo, 1987, p. 42).

Para uma defesa da democracia poderiamos comeagarnsargumento externo,
que se dirige em favor da humanidade, a saberddsstdemocraticos ainda nao
entraram em conflitos entre si. Ora, iSsSo0 ndo gimer que estados democraticos nao
lutaram em guerras, mas apenas enfatiza que estadosegime democratico nao
lutaram um contra o outro. Além disso, a democramarge como um sistema que nao
se preocupa mais com o0 monopolio da verdade. Adades sdo partes importantes e
mantidas na sociedade, mas ndo operam mais umdiat@ivo nas decisdes politicas.
(BosBIo, 1987, p. 41).

Na sua obraDireito e democracia: entre facticidade e validad&997),
Habermas busca resolver as constantes tensfesaefdnticidade e a validade, que

Cultura de paz, direitos humanos e meio ambierRaulo César Nodari (Org.) 265



existem no interior do processo politico e juridi€@oautor reconhece a complexidade
social sem, contudo, abandonar os ideias demoasatRara trabalhar com isso, ele
elabora o método reconstrutivo racional, que pdeerfiornecer uma traducao
socioldgica $oziologische Ubersetzungsto significa que carrega consigo o grau de
complexidade das sociedades modernas e ainda @spaco para 0S principios
normativos, que fornecem as bases para a legitonpghtica e juridica. (BHMAN,
1994, p. 913).

Nessa perspectiva, Habermas aponta uma criticee@sd normativistas do
direito e do Estado, as quais néo levaram em ceragjélo os fatos que as desmentiram
e ainda pretendem operar com uma razao praticdetdsque remete a semantica de
transicdo da baixa modernidadeA@HRMAS, 1997, 1, p. 22).

N&do se pode deixar de mencionar que 0 principiotedaia do discurso,
configurado sobre aontade individual consolidou-se no ambito ético e moral. No
entanto, a teoria do agir comunicativo nao carefgdo da integracdo social, embora
também nao se livra dele. Se depender apenasadalzir comunicativo pode apenas
prolongar o risco do dissenso ao prolongar o déscutla ndo consegue dar conta da
integracdo da sociedade, pois ndo possui instrumestabilizadores externos. Assim,
a positividade do direito apresenta-se como um M&T® necessario para a integracao
social, pois por meio dele seventaum sistema de normas que oferecem um padréao de
conduta razoavel, que regula as relacbes interpss9dRBERMAS, 1997, |, p. 59).
Nessa esteira,

a tensdo entre facticidade e validade, que sedumrono préprio modo de

coordenacdo da acdo, coloca exigéncias elevadas gpamanutencdo da ordem
social. O mundo da vida, as instituicdes que sungaturalmente e o direito tem que
amortizar as instabilidades de um tipo de socigdimaque se realiza através das
tomadas de posicao — em termos de sim/ndo — cagarehs pretensbes de validade
criticaveis. Nas modernas sociedades econdmicaspeeblema geral se agudiza,

principalmente no tocante ao envoltério normatias thteracdes estratégicas, nao
englobadas pela eticidade tradicionalagERMAS, 1997, |, p. 25-26).

O direito apresenta-se comanedium consoante Habermas, que pode cumprir as
exigéncias para a sociedade ter uma ampla integegg@io mesmo tempo, permanecer
enraizado na interagcdo comunicativa. Com o0s pésnemargumentacéo pés-metafisica,
nao podemos fugir da facticidade, e a tensédo que suntre facticidade e validade deve
ser resolvida por meio da teoria da argumentac&sinA a positividade do direito
carrega consigo a tensdo entre coacao e liberdadeputras palavras, os direitos
privados subjetivos confrontam-se com as leis @g&@wn. A bilateralidade do direito faz
dele um tipo muito peculiar de normas sociais, i@airealmente capaz de permitir e
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garantir a coesdo e cooperacao na sociedade. dgsitg que essas regras tolerem um
enfoque estratégico em relacéo a elas.

Contudo, como essas normas fazem parte de umenquuligica, elas também
pretendem encontrar validade normativa sob a basecdnhecimento racional, que faz
a obediéncia da norma ser mais do que coercéo.ingslica que o ordenamento
juridico possa ser seguido ndo apenas por medei,dads também por respeito a ela,
uma vez que é a norma que nos escolheriamos gafanr@ossas condutas externas.
Além disso:

Uma ordem juridica ndo pode limitar-se apenas angarque toda pessoa seja
reconhecida em seus direitos por todas as demaiso@& oreconhecimento
reciproco dos direitos de cada um por todos deve apoiaaiéen disso, enteis
legitimasque garantam a cada um liberdades iguais, de oquelaccomo diz Kant, ‘a

liberdade do arbitrio de cada um possa manterrge gom a liberdade de todos™.
A legitimidadedas regras do direito positivo é preenchida pefislador politico,
sob o qual temos que supor que abandona o papljeito privado do direito e
assume — por meio de seu papel de cidaddo — aeptvspde membros de uma
comunidade juridica livremente associada na qual asordo sobre principios
normativos da regulamentacao da convivéncia jaasstagura através da tradicéo ou
pode ser conseguido através de um entendimentndegiegras reconhecidas
normativamente (validade). AHERMAS, 1997, |, p. 53).

A ligacao entre a coercéo fatica e a validade gitéinedade exige um processo de
legitimacéo no qual os cidadaos devem participaromaicdo de sujeitos do direito, que
agem orientados também por um agir racional e pé&oas pelo sucesso (estratégico).
Assim sendo, individuos devem ser vistos ndo apssras sujeitos juridicos privados e
isolados, mas também como sujeitos participantentados pelo entendimento, que se
encontra em uma pratica intersubjetiva do entenationd’or isso, o conceito de direito
moderno incorpora o pensamento democratico ja éracbmem Rousseau e Kant, pois
pretende legitimar uma ordem juridica construida clireitos subjetivos, que sé pode
ter sucesso por meio da forca socialmente integaadi® “vontade unida e coincidente
de todos” os cidadados livres e iguaisAgERMAS, |, p. 53). A ideia de direito e
democracia de Habermas visa entdo estabilizar blggna da autonomia privada
derivada da tradicéo liberal Locke/Kant e a idejaublicana de vontade unida do povo
como legitimadora das decisdes do legislador.

Como supramencionado, podemos afirmar que nenhameepcdo de direito,
atrelada as concepcdes morais classicas ou gestims variacdes), fornece um engate
suficientementeaeflexivo e legitimo para solucionar o problema da integragéda
estabilizacdo social em sociedades complexas caresa.
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Em sociedades tradicionais, o direito ainda se et da forgca do sagrado
religiosamente sublimado. Na fus@o sacral entreadiicfdade e a validade se
enraiza, por exemplo, a hierarquia de leis dag¢éadjuridica europeia, segundo a
qual o direito estabelecido pelo governante pergms@bordinadoao direito
natural cristdo, administrado eclesiasticamenteB@rmMAS, 1997, I, p. 45).

Assim sendo, as leis positivas do direito séo ilegilas no rol daquilo que se
compreende como direito revelado ou sagrado, g g@esalezes, ganha o invélucro de
direito natural. Habermas busca, por sua vez, coombo de partida, “uma sociedade
profanizada onde as ordens normativas tém que setidas sem garantias meta-
sociais”. (DD, I, p. 45). Desta forma,

a introducdo do agir comunicativo em contextos dando da vida e a
regulamentacdo de comportamento através de igstitsi originarias podem
explicar como é possivel a integracdo social enpagpequenos e relativamente
indiferenciados, na base improvavel de process@ntimdimento em geral. E certo
gue ha espacos para o risco do dissenso embutidonemdas de posicao em termos
de sim/ndo em relacé@o a pretensfes de validadeawdts crescem no decorrer da
evolucéo social. Quanto maior for a complexidadesalziedade e quanto mais se
ampliar a perspectiva restringida etnocentricameatéo maior sera a pluralizacao
de formas de vida e a individuacéo de histériagidi®, as quais inibem as zonas de
sobreposicéo ou de convergéncia de convic¢cbesegercontram na base do mundo
da vida; em na medida de seus desencantamentanp@em-se os complexos de
conviccBes sacralizadas em aspectos de validadgeddiados, formando os
conteldos mais ou menos tematizaveis de uma tadiiida comunicativamente.
(HABERMAS, 1997, |, p. 44).

O fato do pluralismo exige uma distincdo nitidarerda moral, o direito e a
politica. A liberdade legal € mais ampla do que aaimente aceitadvel ou mesmo a
permissivel. (MBERMAS, 1997, Il, p. 310). Ao invés de ser oposto comdéores
conflitantes, o direito complementa a moralidadstipularmente no que diz respeito
aos problemas de coordenacdo sociahB@RMAS, 1997, I, p. 141). Como enfatiza
Bohman, o poder limitado de coordenacdo das nommaisis na interacao face a face,
nao pode ser transferido para as funcdes de igEyde instituicbes de grande escala,
e esse fato apresenta um limite sobre a organizpgéwipativa e democratica das
sociedades complexas.dBvAN, 1994, p. 907).

Assim, o problema é posto desta forma: “Como mategocialmente mundos da
vida sem si mesmos pluralizados e profanizados,wan@ue cresce simultaneamente o
risco de dissenso nos dominios do agir comunicatéstigado de autoridades sagradas
e de instituicbes fortes?” @BERMAS, 1997, I, p. 46). Sem ddvida a democracia na
esteira pos-metafisica nos trouxe a probleméatickegiimacéo juridica e politica e a
justificacéo racional, por meio de uma razéo deflaria, mas ao mesmo tempo, além
de salvaguardar os direitos subjetivos, oferececaxlicbes de possibilidade das
pluralidades emergirem. A profanacdo da democmeada direito nos permite falar de
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direitos imparciais e iguais, sem um compromisson calgum tipo de ethos
compreendido como engate social.

Desta forma, as certezas e as convic¢des do “mdadada, ja pluralizadas e
cada vez mais diferenciadas, ndo fornecem uma awap@o suficiente para este
déficit” normativo. (FAhBERMAS, 1997, I, p. 45). O mundo da vida e o principio do
discurso ndo conseguem dar conta do fardatdgracao sociale isso se transfere cada
vez mais para as “realizacdes do entendimento atesapara os quais a facticidade
(coacédo de sancdes exteriores) e a validade (igaggora de convicgdes racionalmente
motivadas) sdo incompativeis, ao menos fora dosirdosnde acdo regulados pela
tradicao e pelos costumes”.ABERMAS, 1997, |, p. 45).

Assim, seguindo Durkheim e Parsons, Habermas aarqde a interacdo nao se
estabiliza apenas através da influéncia recipregulada pelo sucesso, ou seja,
Habermas critica as teses de Hobbes e de Hoffemyafdo que o agir estratégico nao é
suficiente para estabilizar complexos de interag&w. isso, a sociedade tem que ser
integrada por meio do agir comunicativo. A sociedquessupde uma linguagem
compartilhada intersubjetiva e forca os participantdo didlogo a sairem do
egocentrismo e se colocarem sob os critérios m#lida racionalidade do
entendimento. Assim, “a motivacéo racional pargad@o, que se apoia sobre o ‘poder
dizer ndo’, tem certamente vantagem de uma egat#io ndo violenta de expectativas
de comportamento”. (BERMAS, 1997, I, p. 40).

Nesta medida, o direito sera maedium necessario a integracdo social e a
estabilizacdo entre as perspectivas. Ele €, porlagn, um fato social como um
conjunto particular de regras apoiado por um peodercitivo e, por outro lado, nédo se
pode alcancar o cumprimento com basersena coercdce ameaca de puni¢cdo, mas
deve ser reconhecido também como legitimo. Esdaddda é a tenséo “interna” entre
facticidade e validade juridica. gBMAN, 1994, p. 910). Consoante Habermas,

na dimenséo da validade do direito, a facticidatierliga-se, mais uma vez, com a
validade, porém nédo chega a formar um amalgamasioldivel — como nas certezas
do mundo da vida ou na autoridade dominadora diuigées fortes, subtraidas a
qualquer discussdo” [as certezas e as instituigdesnadoras nao deixam espaco
para o entendimento intersubjetivo]. Por outro Jadomodo de validade do direito,
a facticidade damposicaodo direito pelo Estado interliga-se com a forcaude
processo denormatizacaodo direito, que tem a pretensdo de ser racional, po
garantir a liberdade e fundar a legitimidadeagErmAs, 1997, 1, p. 485.

Como um fato social, o direito € uma lei coercivateeexecutada, mas isso
ocorre em vista da garantia da liberdade dos catad§so oferece ainda a possibilidade

2 Entre colchetes acréscimo nosso.

Cultura de paz, direitos humanos e meio ambierfPaulo César Nodari (Org.) 269



de os cidaddos agirem estrategicamente dentro sdeestricoes das liberdades
mutuamente reconhecidas. Contudo, como um prodeg&iativo democraticamente
organizado, as condicbes e os procedimentos, rais qudireito se baseia, supdem a
legitimidade racional — digna de ser obedecidatpdos, mesmo por aqueles em pior
situacdo. Ambos os lados do direito sao refletiimsistema de direitos que Habermas
propde, como base para a democracia constituciom@lindo as liberdades basicas,
protecdes legais, direitos e igualdade de partéipa(BoHMAN, 1994, p. 910).

Habermas insiste que a democracia e o Estado detdsao internamente
relacionados. Daqui surge também a problematiciiatate que a autonomia privada e
a publica implicam-se mutuamente, ou, como ele ship cooriginais. (HABERMAS,
1997, I, p. 162). Desta forma, Habermas pretendarew interpretacédo exclusivamente
moral dos direitos humanos tipicos da teoria do dirkiteral e natural, bem como a
ética (ou orientada para o valor), interpretaca® mpublicanos e comunitaristas, que
reduz os direitos aos valores de uma determinaciummidade. (MBERMAS, 1997, I, p.
133-138). Mas, como podemos evitar os dois extr@mos

Habermas da uma interpretacédo intersubjetiva dostal, apontando para o
papel mediador da lei e da ordem juridica. Ele menta que os direitos ndo fazem
sentido como propriedades de pessasmmizadasou como valores comunsdas
comunidades, mas apenas como elementos de um wreleioajuridico, o qual esta
legitimado na base do reconhecimento mutuo. OgaBrsurgem entdo como condi¢des
sob as quais é possivel, para os cidadaos, congaream-se participantes da construcao
do direito positivo, como cidadaos livres e igudiseitos subjetivos e o direito objetivo
possuem um nexo interno. ABERMAS, 1997, I, p. 139). Logo, direitos basicos néo
existem, independentemente desse processo colabpraie regula a vida comum dos
cidadaos, por meio da lei. Essa lei, por sua ejla assuntos de interesse comum,
nao sendo legitima a menos que os cidadaos comsicer mutuamente direitos e
liberdades iguais. (@HMAN, 1994, p. 911).

Ainda consoante Bohman, Habermas “deriva” todo isterma de direitos de
carater discursivo do processo legislativo, os gjirtluem liberdades negativas; os
direitos de associacdo e direitos legais do depidaesso legal, os quais garantem
autonomia privadaA categoria final diz respeito aos direitos detipgacédo, como
uma garantia dautonomia publicade ser complementada por direitos de bem-estar
social, se as circunstancias de desigualdadesisdoimam impossivel o exercicio
igualmente eficaz dos direitos politicos de todosidadaos. (BHMAN, 1994, p. 911).

O filosofo aleméo sustenta a ideia de que a comsieiénoral moderna e a lei
positiva sdo indispensaveis para a integracaoaasdades modernas, em vista de que
tais sociedades ja ndo podem ser estabilizadasmeoy de um elo abrangente e
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irrefletido advindo de tradigBes culturais. Na obraeito e democracia Habermas
advoga que, uma vez que as formas tradicionaisidie ética foram dissolvidas, a
consciéncia moral moderna emerge. Contudo, elaconasegue funcionalmente dar
conta da integracédo social e, nesse cenario, mamtento juridico moderno revela-se
indispensavel para desenvolver este papel. Entogtaté “agora ndo se conseguiu
esclarecer de onde o direito positivo obtém suéinegade. Certamente a fonte de toda
legitimidade esta4 no processo democratico de leg#®o; e esta apela, por seu turno,
para o principio da soberania popular’ABHRMAS, 1997, p. 122).

A ideia de razdo pos-metafisica ndo nos permites rmgjumentar que a forma
juridica nos é oferecida priori. Devido a isso, Habermas propde comecar a patir d
perspectiva exterior do participante, determinagde nds, uma vez que iniciamos
nossa pratica constitucional como participantescipamos utilizar a forma juridica
para organizar nossa vida social discursivamentperspectiva externa baseia-se nos
modelosfornecidos por “200 anos de direito constitucioraropeu”. (FABERMAS,
1997, I, p. 166). Tal conhecimento adquirido, aipaessa perspectiva, informa-nos,
em primeiro lugar, que essa aspiracao tem queeaycoor meio do direito positivo. Ou
seja, teremos de nos ver como cidadaos e provateadtriacdo e a administracdo da
lei. (HENDRICK, 2010, p. 111).

De acordo com o principio do discurso, os partitipa devem reconhecer a si
mesmos e aos outros como agentes igualmente ré@seos)gpara garantir que a pratica
constitucional seja legitima. A liberdade comuni@atdos participantes mostra-se,
assim, fundamental para o sucesso da pratica tangtial, pois eles podem, por meio
dela, dizer no que eles acreditam, além de aamitapntestar argumentos e propostas.

Contudo, o direito moderno também permite um eohddes, por meio das quais
as pessoas podem guiar-se pelo sucesso. Ora, pessigel porque o direito, da forma
como o compreendemos, nao integra mais a sociedeale®s de unethos espess®
ordenamento juridico regula, dessa forma, os cowplele integracdo, nos quais 0s
atores sao aliviados dos encargos da acdo comuaicat sdo, portanto, livres para
perseguirem seus interesses individuasN@#ick, 2010, p. 109).

Nessa medida, as pessoas que inevitavelmente gateralentro de sistemas
definidos e regulados legalmente, como wercados e as burocracias/poder
administrativo,mediados pelo dinheiro e poder, em vez de nornshsjaen orientadas
para 0 sucesso de suas proprias preferéncias, entdaveooperacdo muatua ou da
compreensdao. Ora, isso ndo implica, contudo, cedentrole da integracéo social aos
sistemas autbnomos, pois as interacdes, dentresdesstextos legalmente definidos,
podem ser vistas como autorizadas por normas oiente aceitaveis. @NDRICK,
2010, p. 110).

Cultura de paz, direitos humanos e meio ambierRaulo César Nodari (Org.) 271



Como diz Habermas (1997, I, p. 112), “a linguagemddeito pode funcionar
como um transformador na circulacdo da comunicagée sistema e mundo da vida, o
que nao é o caso da comunicacao moral, limitaddedizedo mundo da vida”. O direito
pode ser visto sim como um sistema, mas nao cosisteama econdmico ou estruturas
de poder, pois as normas que regulam e coordenaraela®es intersubjetivas sao
racionais e comunicativamente aceitaveis. Nao haddaminio autoritario do direito
sobre a vida das pessoas, pois mesmo agindo gatembente, elas estdo conscientes de
que agir de acordo com o ordenamento juridico iémat

Assim, a integracdo social ndo pode encontrar séas normativos apelando
unicamente para processos estratégicos e, porwigso)cipio do discurso, por meio de
regras de argumentacéao, precisa ser aplicado aegsw juridico-politico. Dessa forma,
fica claro na argumentacdo de Habermas que nés

nos imaginamos como grupo de pessoas que queréimégente regular a vida
social; por causa do nosso compromisso com a cemgdie mutua, pressupondo o
principio do discurso, o qual n6és podemos intraduwmo um pressuposto
normativo inevitavel para a compreensao muatua exgrpessoas que devem (pelo
menos ocasionalmente) se envolvem em discurso adimstabilizar a vida social
cooperativa. (lHNDRICK, 2010, p. 113).

Aqui, mais uma vez descobrimos a ideia central dbefmas de que as normas
nao possuem nenhuma substancia real anterior aegs@discursivo. Tudo depende do
processo de construgéo. Desta forma, o direito mode

estrutura-se a partir de um sistema de normasiyassi impositivas que pretendem
garantir a liberdade. Por isso, as caracteristivamais da obrigacdo e da
positividade vém associadas a uma pretensdo dénlegide, pois existe a
expectativa de que as normas juridicas, assegupmilaseio de ameacas e sangdo
do Estado e resultantes das decisdes modificaeeisrdlegislador politico, podem
salvaguardar simetricamente a autonomia de todosujsitos do direito. A
expectativa de legitimidade acompanha os passosreios da criagdo e da
imposicdo do direito. Ora, isso se reflete na aalbiwcia da validade do direito
frente aos seus destinatarios, a saber, eles ptmieanr as normas do direito como
simples ordens que limitam faticamente o campocda de um sujeito, as quais ele
tenta fugir estrategicamente, calculando as codsmips que podem resultar de
uma infracdo da regra; ou assumir um enfoque pwudtivo, considerando essas
mesmas normas como mandamentos validos aos qualsedece “por respeito a
lei”. (HABERMAS, 1997, Il, p. 309).

Nessa medida, uma norma juridica passa a ser \@lialado o Estado consegue
garantir: i) que a maioria das pessoas obedecarazan, mesmo que isso implique o
emprego de sancles; ii) que se criem pressupasstifucionais para o surgimento
legitimo da norma para que ela também possa seidseg qualquer momento por
respeito a lei, isto é, segui-la compreendendoej@aeé a norma mais bem-adequada

Cultura de paz, direitos humanos e meio ambierRaulo César Nodari (Org.) 272



para a coordenacao e cooperacao social. Contymwganta que se colocaEm que se
fundamenta a legitimidade de regras que podem selifltadas a qualquer momento
pelo legislador politicofHABERMAS, 1997, II, p. 308). Com “os déficits que resultam
da decomposicdo da eticidade tradicionalAERMAS, 1997, I, p.148), 0 “processo
democratico da criacdo do direito constitui a Uniitmte pos-metafisica da
legitimidade”. (FARBERMAS, 1997, II, p. 308).

Consequentemente, Habermas utiliza o principio decucso com uma
“finalidade” politica, de modo que, como principio moral de universalizacdé o
resultado da aplicacdo de principio do discursagaimaentacdo sobre 0s interesses
generalizaveis, @rincipio democraticaesulta da aplicacdo, que Habermas realiza do
principio do discurso para resolver o problemaatearegular discursivamente nossa
vida coletiva, por meio de um ordenamento juridi©ocritério de distingdo entre o
principio da democracia e o principio da moral é gyprimeiro destina-se a amarrar um
procedimento de normatizacao legitima por meioidmtd. (HABERMAS, 1997, |, p. 143).

Nessa esteira, devido a complexidade e a pluraidad sociedades modernas, “0
principio da democracia ndo pode ser subordinadariaoipio moral, como é feito na
construcdo kantiana da doutrina do direito”. A§ERMAS, 1997, p. 116). Sob a
perspectiva da teoria do discurso, 0 principio matapassa os limites historicos
casuais; nela se leva a sério o sentido univetaals validade das regras morais, pois
se exige que a aceitacdo de papéis seja trasbgpdeslaima pratica publica, realizada
em comum por todos. Por outro lado, o principiaéaocracia pretende encontrar um
engate social por meio de processos normativosnexs, que permitirdo a construcao e
o endosso de normas juridicas publicas. Assim, éstenpodem pretender validade
legitima as leis juridicas capazes de encontrassenimento de todos os parceiros do
direito, em um processo juridico de normatizac&owlsiva’. (H\BERMAS, 1997, I, p. 145).

O principio da democracia explica o sentido perfdivo da pratica da
autodeterminacdo de membros do direito, que senhecem mutuamente como
membros iguais e livres de uma associacao estatelecpor isso, tal principio ndo se
encontra no mesmo nivel que o principio moralagiERmAs, 1997, |, p. 145). é
importante notar que o principio da democracia afilona quais questdes politicas
devem ser abordadas, mas apenas de que formaeskas der abordadas, a fim de
garantirem sua legitimidade.

Partindo do pressuposto de que a formagédo potéiianal da opinido e da vontade
€ possivel, o principio da democracia simplesmetiitgna como esta por ser
institucionalizada. Tal principio refere-se ao hida institucionalizacdo externa e
eficaz da participacdo simétrica numa formacadoudésea da opinido e da vontade,
a qual se realiza em forma de comunicacdo garanfiééo direito. Por isso, o
principio da democracia ndo deve apenas estabelsneprocesso legitimo de
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normatizacdo, mas também orientar a producdo dpriprinédiumdo direito.
(HABERMAS, 1997, |, p. 146).

Nessa linha de pensamento, a concepcdo de paliidaerativa habermasiana
constroi-se a partir de duas tradicbes politicasrdentes, a saber, o liberalismo e o
republicanismo. De acordo com Habermas, emboradeause Kant tentassem uma
unido pratica entre a vontade soberana no condeitautonomia, de tal modo que a
ideia de direitos humanose o principio da soberania do povese interpretassem
mutuamente, eles ndo conseguiram entrelacar ogit@msimetricamente. @BERMAS,
1997, |, p. 134).

A divergéncia teorica traduz-se no antagonismo clmxceitos de autonomia
privada (liberdade de acdo do sujeito de direitvaplo) e autonomia publica. A
autonomia privadados membros da sociedade é garantida por meiodulegos
humanos — os direitos liberais classicos a libexrdadrida e a propriedade — e por meio
de uma dominacdo anénima das leis, ao pass@quaéonomia publica/politicalos
cidaddos é deduzida do principio da soberania dwm,pgue assume contornos de
autolegislacdo democratica. Entdo, enquanto odliiseno quer exorcizar o perigo das
maiorias tiranicas, colocando contra a soberania do poyoeaedéncia dos direitos
humanos, o republicanismo, que remonta, segund@rhas, a Aristoteles, sempre
colocou a liberdade antiga, que participava datipalina frente da liberdade moderna
nao politica.

Habermas coloca sua interpretacdo de democragkzeddiva como meio-termo
entre o liberalismo e republicanismo, busca mostano é possivel compreender
ambos 0s momentos, direitos humanos e soberanpown por meio do conceito de
autonomia. Para ele, a autonomia publica e prigddacooriginarias (KBERMAS, 1997,

[, p. 139) e, por isso, possuem uma “dependéncimahu(HABERMAS, 1997, II, p.
314). Isso significa afirmar que ambas precisam csgrsideradas no processo de
escolha racional. Assim, o

nexo interno entre direitos humanos e soberaniallpppeside no fato de que a
exigéncia ddnstitucionalizar a auto legislacdem termos de direito tem que ser
preenchida com o auxilio de um cdédigo, o qual ioapko mesmo tempa garantia
de liberdades subjetivas de acdo e de reclamag@&ershmente, a reparticdo
igualitarias destes direito subjetivos s6 pode feita através de um processo
democratico que justifica a suposicao de que adtaglos da formacgédo politica da
opinido e da vontade so racionaisaERMAS, 1997, II, p. 316).

Lubenow advoga que a democracia deliberativa pnowadal compreende que a
deliberacdoé uma categoria normativa que enfatiza uma codceprpcedimental de
legitimidade democrética, que esta embasada nicjlalole, racionalidade e igualdade.
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A concepcao procedimental de democracia € assestaexigéncias normativas da
ampliacdo da participacéo dos individuos nos pemsede deliberacdo e decisdo. Assim
sendo, essa concepcao esta centrada nos procesiniemhais, que indicam “quem”
participa, e “como” fazé-lo (ou esta legitimado atjgipar ou fazé-lo), mas nao diz
nada sobre “o que” deve ser decidido, isto €, gsasedo jogo democratico (eleicbes
regulares, principio da maioria, sufragio universiternancia de poder) ndo fornecem
nenhuma orientacdo nem podem garantir o “contelds” deliberacbes e decisdes.
(LuBenow, 2010, p. 232). As demandas legitimas que surgesresferas informais do
mundo da vida por meio de razdo publica oferecemorieddo para um processo
politico democratico no qual os cidadaos se ve@mesentados e facultados a obedecer
as normas do direito por respeito a lei.

Por sua vez, Habermas pretende entéo institucaama#i ideia de democracia
procedimental, isto €, seu pensamento politicoigedse a uma concepcao de
democratica que visa transformar, em ultima insgrmcpoder comunicativo em poder
administrativo. Dessa forma, ele conseguiria tragssar as esferas formais dos
processos de decisdo institucionais, com as dermdegiéimas que surgem das esferas
informais do mundo da vida.

Como ja mencionado, assim como o direitondealiumentre o sistema e o mundo
da vida, a linguagem érnediumdo agir orientado pelo entendimento, por meio whl q
o mundo da vida pulsa e se reproduz. O modo dexodersistemas de acao altamente
especializados em reproducéo cultural (a escota)secializacdo (a familia) ou em
integracdo social (direito), ndo se configuram em processos completameritetdgse
estanques. Por meio do codigo comum da linguagelimaia, eles desempenham
também as outras func¢des, mantendo assim umaoeatagd a totalidade do mundo da
vida. O eixo privado do mundo da vida (intimidad®)ssibilita encontros entre
parentes, amigos, conhecidos, etc., e conectaogsabias dessas pessoas. A esfera
publica esta intimamente relacionada com essaaegfgvada, a partir da qual é
recrutado o publico titular da esfera publica, e peio da qual surgem as demandas
politicas legitimas. (BMBERMAS, 1997, p. 85-86).

Aqui o direito se mostra decisivo, pois ele regest comunicacdes do mundo da
vida, demandas legitimas das esferas privadasleggilcomo uma forma que permite
serem assumidas também pelos cédigos especializddes sistemas de acéo
autorregulados e vice-versa. Sem o direito, linggagomum né&o poderia circular por
toda a sociedade. fHERMAS, 1997, p. 86). Ele oferece contornos normativos pa
demandas legitimas do mundo da vida, por meio de limguagem acessivel a todo
cidaddo. Nesta medida, Habermas afirma que os ggosede comunicacdo e de
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decisbes do sistema politico constitucional sadcermdos no eixo centro-periferia.

Segundo ele,

o nucleo do sistema politico é formado pelos seguintes ¢exop institucionais, ja
conhecidos: a administracado (incluindo o govermm)judiciario e a formacao
democréatica da opinido e da vontade (incluindo @paracées parlamentares,
eleicdes politicas, concorréncia entre partidos,).ePortanto, esseentro, que se
perfila perante uma periferia ramificada, atrav@sdmpeténcias formais de deciséo
e de prerrogativas reais, € formado de modo “mpliéo”. No interior do ndcleo, a
“capacidade de acdo” varia, dependendo da “densidath complexidade
organizatéria. O complexo parlamentar é o que s®rdgra mais aberto para a
percepcdo e a tematizacdo dos problemas sociaijs Nas margens da
administracdo forma-se uma espécie de perifariterna, que abrange instituicbes
variadas, dotadas de tipos diferentes de diregosutioadministracéo ou de funcdes
estatais delegadas, de controle ou de soberanig(sidades, sistemas de seguros,
representacdes de corporacfes, camaras, assodmgtdkentes, fundacoes, etc.).
(HABERMAS, 1997, II, p. 86, grifo nosso).

Nas margens da administracdo surgem, entdo, exias complexas que nao
fazem parte nem da administracdo publica nem dentacdes privadas, isto €, sdo
grupos de interesse que preenchem a funcdo deetmwrdominios sociais carentes de
regulacdo. “O leque abrange desde associacOesepguesentam grupos de interesses
definidos, unibes (com objetivos de partidos pmig), e instituicbes culturais
(academias, grupos de escritoneg]ical professionaletc.) atépublic interest groups
(com preocupactes publicas como protecdo ao melmeata, protecdo aos animais,
teste e qualidade de produtos, etc.), igrejas #uitdes de caridade”. BERMAS,

1997, Il, p. 87).

Essas associacdes sdo fundamentais para o deserrdty do processo
democratico, pois elas sao “formadoras de opinggpecializadas em temas e
contribuicdes, e, em geral, em exercer influéndillipa, fazem parte da infraestrutura
civil da esfera publica”. (BBERMAS, 1997, Il, p. 87-88). A esfera publica ndo € uma
instituicdo nem € uma organizacdo, porque ela nfma estrutura normativa que visa
diferenciar, enumerar e classificar competéncipapgis. Da mesma forma, ela nédo se
caracteriza como um sistema, porque tem horizaiiegos, porosos e nao fixos. Ela é
antes uma rede adequada para a comunicacao deldmsitdomadas de posicdo e
opinides. Dentro dela, os fluxos comunicacionagsfgiados e sintetizados, a ponto de
se condensarem em opinides publicas sobre um testeanmdnado. Logo, dada a
concepcao de que a esfera publica ndo é espedmlera nenhuma direcéo, ela deixa,
por isso, a cargo do sistema politico, a elaboragpecializada. (MBERMAS, 1997, I,

p. 92). Como mencionamos acima, o Poder Legisladivaquele mais préximo das
demandas sociais e, por isso, sobre ele recai mesponsabilidade de institucionalizar
as demandas advindas das esferas informais.
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Assim, como assevera Lubenow, “o0 processo de n@agab que se inicia pela
formacdo da opinido e da vontade nas esferas p8hiormais, acaba desaguando,
pelo caminho procedimental, nas instancias fornaes deliberacdo e decisédo”.
(LuBenow, 2010, p. 230). Logo, Habermas pretende susteotan, seu modelo de
democracia deliberativa, que as decisdes imposifivacisam ser frutos de demandas
comunicacionais, que partem das “periferias” e qreeen as comportas e 0s
procedimentos democraticos para serem legitimaasSiin essas demandas tornam-se
legitimas e dignas de entrarem no complexo parleanemos complexos judiciarios.

Consideracoes finais

A ideia de democracia deliberativa de Habermasepde, entdo, guardar os
direitos liberais classicos, sem abrir mdo da idepaublicana de vontade geral. Isso &
possivel em virtude da compreensdo do direito cama construcdo gerida pelo
entendimento comum, na qual os cidadaos se veegidosaa nao praticarem certas
acOes, mas ao mesmo tempo conseguem se entenaeoledecendo a lei por respeito
a ela. Essa é constante tenséo entre a facticedadelidade.

O processo democratico deliberativo oferece dispos para receber as
demandas que surgem das esferas informais do ndaaala. Obviamente, o maior
problema € a institucionalizacdo destas demandaspigcisam ser ouvidas e atravessar
as comportas do sistema administrativo e burocrafialvez essa seja a maior
dificuldade. A esfera publica, na qual a linguagerdinaria medeia as relacdes, as
exposicoes de argumentos e as tomadas de decis#od(s), oferece ao processo
democratico conteudo rico para a administracadiqmliBaseado nisso, o legislador
politico tem boas diretrizes na elaboracédo de ngram quais se efetivam por meio do
ordenamento juridico.

Embora n&do tenhamos abordado as varias criticabza#gas, o modelo
democratico apresentado por Habermas, na Dbeto e democraciag fundamental
para compreendermos 0S processos politicos contéangms. A pluralidade e a
complexidade, nas/das sociedades modernas, sdaamdegdesafio para a filosofia
politica e para o proprio sistema politico-admnaisto.
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Capitulo 1
O consumo e a violéncia simbdlica causada pelo mado através da
midia e do marketing na sociedade moderna

Agostinho Oli Koppe Perej:ra
Cleide Calgaro

Introducao

No presente capitulo, tem-se o objetivo de anadisaoléncia simbdlica causada
pelas midias, como a televisdo, o radio, a intezrplo marketing, como a publicidade,
gue se desenvolve atraves da busca pelo consumameo moderno.

Dessa forma, inicialmente, analisa-se a sociedad®muisumo e a ideia de como o
direito e a democracia séo relevantes dentro deantexto harmonioso, no conjunto
das relacdes juridicas de consumo. Apés, faz-seestodo da violéncia simbdlica
causada pela midia e pelo marketing, buscando dgrte@omo isso acontece e como
pode influenciar a vida moderna. Na mesma este@hpra-se analise sobre a legido de
neoanalfabetos, que se desenvolve em todos osoEstattle o simbdlico faz com que
as pessoas vivam realidades abstratas e, na m@a@arigezes, doutrinadas pela midia.

O consumo na sociedade moderna

A modernidade solidificou-se e solidificou o Estadoderno trazendo, na mesma
esteira, benesses e problemas sociais, que degerarise nos ambitos politico,
econdmico e ambiental.

A modernidade se consolida na esteira da Revolugdigstrial e consolida o
consumo desregrado — pautado na busca do ter at@ntado — e, no embalo do
industrialismo e do capitalismo, o consumo se t@rmaola-mestra da nova sociedade.
O consumo moderno se implanta na via do efémerge@ no mesmo contexto da
modernidade que, como afirma Harvey (2009, p. ‘22Jnodernidade, por conseguinte,
nao apenas envolve uma implacavel ruptura com tedpgisquer condi¢des historicas
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precedentes, como é caracterizada por um intermlinprocesso de rupturas e
fragmentacdes internas inerentes”.

A modernidade ndo € privilégio do capitalismo, pois proprio
socialismo/comunismo se estabelecem no sulco daisindlismo; porém, o
consumismo acaba ficando atrelado a sociedadealisgaif e este insere-se no contexto,
criando novas perspectivas e novos desejos, déatumna heteronomia social que leva
a uma felicidade efémera e, porque ndo dizer, switzes frustrantes. Na otica de
Bauman, a modernidade

[...] € 0 que é — uma obsessiva marcha adianteo—poéque nunca consegue 0
bastante; ndo porque se torne mais ambiciosa etumggn, mas porque suas
aventuras sdo mais amargas e suas ambicdes nmetedfrs. A marca deve seguir
adiante porque qualquer porto de chegada ndo pissema estacdo temporaria.
(1999, p. 18).

A modernidade, que atrelou-se ao capitalismo, aramceitos; ndo s6 conceitos,
mas mecanismos para a consolidacdo e implantac&@tedegias compativeis com o
novo estado de ser. Entre esses mecanismos, dsstacanarketing e os meios de
comunicacdo, com a capacidade de criarem desej@s sgu transmutam em
pseudasnecessidades e se instalam no sujeito. nkEssEismo possui a funcédo de
disciplinar o sujeito, direcionando-o quando deolstde produtos e servigos, ou seja,
€ a inducdo para os desejos criados, derrubanddepar a liberdade, que apenas
apresenta-se simbolicamente num contexto iluséamo miragem concebida na fome
e na sede de um deserto programado.

Para Lipovetsky, ndo ha duvida que a febre de casngeja uma compensagao ao
sujeito, ou seja, uma atitude de consolar-se dagedturas e do vacuo da existéncia. E,
segue dizendo que essa nova relagdo com o temp® e@qulicar as paixdes pelo
consumo:

Nova relagdo com o tempo que € igualmente exewgudifi pelas paixdes

consumistas. Ninguém duvida de que, em muitos cadedre de compras seja uma
compensacdo, uma maneira de cdo, uma maneira del@ese das desventuras da
existéncia, de preencher a vacuidade do present® duturo. A compulséo

presentista do consumo mais o retraimento do haezdemporal de nossas
sociedades até constituem um sistema. Mas seréesgee febre ndo é apenas
escapista, diversdo pascaliana, fuga em face deofuesprovido de futuro

imaginavel e transformado em algo cadtico e in@eNa verdade, o que nutre a
escala consumista é indubitavelmente tanto a aagésistencial quanto o prazer
associada as mudancas, o desejo de intensificagintensificar o cotidiano.

(LIPOVETSKY, 2004, p. 79).

O serfoi substituido pelder. A cidadania é confundida com consumo, fazendo-se
deste um pressuposto daquela. O Estado modernoursa frente as grandes

Cultura de paz, direitos humanos e meio ambierRaulo César Nodari (Org.) 281



corporacbes econdmicas. O Direito, solidificado comstatal pela configuracao

moderna, abandona, definitivamente, a vingancaag@ay Porém, paradoxalmente,
embora essa ideia de centralizacéo juridica e aelotrque se pode chamar de politica
de poder, tanto em nivel internacional quanto medjoo Direito ndo conseguiu ser

estabelecido, somente, pelo viés estatal, mas tarebélvez, principalmente, pelo que
importa as economias privadas.

Nesta seara, o enfraquecimento do Estado e dot®irpor ele mantido, &
inevitavel, uma vez que n&o existe controle estatdire todos 0s meios sociais.
Desmorona o estatocentrismo. Aos portais da poemathde, os grandes investidores
— conglomerados econdémicos em nivel tecnolégicergético, comunicativo, etc.,
estabelecidos sobre o0 que se poderia falar de tEl@steresse que, inevitavelmente,
enderecam-se para redes de conflitos — geram opmtle e tensbes que
desestabilizam tanto o Estado quanto o Direito.

Como se pode notar, a Democracia e o Direito pegocaminhos insertos entre
o mundo estatal e 0 mundo ndo estatal — entre er gstiatal e 0 ndo estatal — deixando
aberto o questionamento sobre a forma como seaaa a Democracia e o Direito
na modernidade.

Inicialmente, a modernidade movimentou-se sobres@ad® com fronteiras —
barreiras quase intransponiveis. Porém, a ideiglat®lizacdo, forcada pela industria
do consumo, modificou substancialmente aquela gor#cao inicial. Veio o século XX
e com ele duas grandes guerras “mundiais”, mogirgneé nao havia mais lugar para
Estados individualizados, cercados. A industriachéhtingia qualquer parte do globo.
Hiroshima, Nagasaki e, depois, a Guerra Fria m@straao mundo que nao mais
haveria lugar seguro e que a globalizacdo estapi&ementada com seus Onus e seus
bbénus.

Nesse contexto global, a modernidade desdobra-gaelsianada por interesses
mercadoldgicos onde o Estado e o Direito recebdméimcias politicas de poder vindas
dos grandes grupos econdémicos. Nesse vies, quaestBosobre a participacao social do
Estado, do Direito e da Democracia em uma sociedaagumista.

No meio desses questionamentos, insere-se 0 meiierta que, espoliado,
mostrou ao ser humano que os danos a ele causaldssraicdo da camada de ozoénio,
agquecimento global, etc. — acarretariam as mesoraeqguéncias da industria bélica:
nao haveria lugar onde se esconder. Também neass pede-se questionar, agora,
sobre a participacdo socioambiental do Estado, meitd e da Democracia nessa
sociedade.

O poder dos grandes grupos econémicos desenvasgdrdiuéncias em busca do
lucro, sem a preocupacdo com 0s riscos ambientmscgam através dessa busca
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desregrada. Como afirma Campbell (2007, p. 53),cteupro a fim de descobrir quem
sou”. Dessa forma, comprar traiatus enfatiza o sucesso, o bem-estar, e da uma ideia
de identidade ao consumidor. Portanto, a logicacdosumo define-se como a
manipulacdo do consumidor e do valor simbdlico alesamo, acabando por constituir
um sistema totalitario combinado com a “insacidhtlie’ e a relatividade da sociedade.

Os quotidianos se perdem na massificacdo de consdesestruturando-se e
volatizando-se na cadeia consumerista. Os valoresaisn e psicolégicos nao se
indexam mais aos padrdes de culturas duradourgzegs®as vivem como atores dentro
do palco social, moldando suas atitudes e vontadaforme o momento induz. A
cultura se traduz no imediatismo, no efémero.

O espaco ndo é mais importante, o Estado enquanitorio comeca a ser
repensado. O tempo € separado do espaco. A dindetnaldgica nos coloca “ao
mesmo tempo” em diversos espacos. Posso comprantratar — no mesmo espago
temporal, estando em espaco diverso do meu camiatembora, paradoxalmente, o
tempo se apresenta diverso. Velocidade é a cadmiardo efémero, do tempo que se
confunde no mesmo ponto em que passado, presefiure confundem-se e se
distanciam, em que o passado aparece, mas naejadtesem que o presente, também
nao desejado, néo é vivido porque o futuro é agora.

O tempo desejado é o futuro, que é vivido comdedosse, “a0 mesmo tempo”
passado, presente e o proprio futuro, descompassamdalidade e tornando-a, nada
mais que uma nebulosa estelar a 1.344 anos-luasiaisociedade. Em outras palavras,
nao se consegue ver a realidade do presente, pofgseada pelo tempo. Vejo seu
passado — sou um consumidor que, ao comprar, tcesdar no futuro; porém, quando
compro ja adquiro o passado e, quando chego empmsabo que ja existe algo
melhor para comprar — e o futuro que nunca chega.

Nesse contexto, sob a égide de um consumo desdalerditista, multiplicaram-
se o0s excluidos sociais, num paradoxo que se inseresmo argumento temporal, que
se insere no contexto de felicidade e infelicid#deontradicdo se personifica por meio
do persistente e grande numero de excluidos sp@atse eles, em especifico, os
()(e)migrantes, desempregados e sem instrucadadm de um consumo expandido
que, do ponto de vista da equidade, pode ser tdwadesordenado ou contra uma
ordem social de justica, participacéo e pacificacao

Assim, nesse conjunto consumerista, a sociedadsb@eos impactos de um
consumo desregrado, em que 0S riscos sociais (cponogxemplo, a violéncia) sao
flagrantes e a necessidade de atuacdo do Podecd®ébpremente. A sociedade de
consumo cresce a cada dia; os avancos tecnoldgisosurgiram nas Ultimas décadas,
como o desenvolvimento da informética, das telecooagbes, da producdo e das
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industrias, trouxeram profundas mudancas nas redagdciais e na sociedade moderna.
O consumo passa a ter novas conotacdes, novafadeter Isso acarreta a constatacdo
de que a insaciabilidade acaba por espreitar onaaitsocial dos consumidores, 0s quais
trabalham mais para consumir mais, utilizando-seaibete “consumo, logo existo”.

O consumo acaba sendo o eixo da sociedade de conguen estd sempre em
movimento buscando o novo. O problema é que nerast@$ pessoas tém essa
possiblidade de compra. Assim, o consumo da a $fasaacao de liberdade; porém, o
sujeito esta atrelado a um desejo, deixando quelste se corrompa pelas coisas do
mundo, em que a compra € a magia da alma, do eogaomente. Do mesmo modo,
comprar faz com que o sujeito se sinta feliz, redld, enfim, pura ilusdo de uma
sociedade em queserdeixou lugar para ter, em que a alma esta corrompida por um
jogo de consumo, que destréi sonhos e leva paraeatidade apocaliptica.

O mundo de consumo moderno € motivado, impulsior@adonsumir, seja pela
cultura da moda, seja pela cultura do consumisnsse EBujeito aspira desejos, que
resumem-se a desejos de coisas, de objetos, deulagdm e de sensacdes. Essa
sociedade esta ligada a satisfacdo imediata degpodeem que tudo se faz para tal; em
que o entusiasmo e os esfor¢cos sao feitos paraseajyertenca a tribo imposta pelo
adestramento e pela disciplina social.

Nos Estados Unidos da América, esse modo de vidaum grande impulso a
partir da década de 50, do século XX. Nesse asp¥attor Lebow — consultor de
marketing — afirmou: “Our enormously productive romy demands that we make
consumption our way of life, that we convert thgibg and use of goods into rituals,
that we seek our spiritual satisfactions, our egfésfactions, in consumptior. Assim,
ja nessa época, iniciaram-se as pesquisas queadevmidar a sociedade do final do
século XX, direcionando-a para o que mais tardedeeominaria de “sociedade
hiperconsumista”, dentro de uma ldgica imperialespitalista, em que a globalizacao
se perfaz como elemento impositor de conceitosgreantos e ideologias.

Apenas para ndo passar desapercebido, € bom tpralse que “o imperialismo
do tipo capitalista surge de uma relacdo dialéitae as I6gicas territorial e capitalista
do poder”. (A\RVEY, 2005). Nesse sentido, a globalizacdo impde céedicmuitas
vezes vindas de fora de um Estado/sociedade, camco sentido de manutencéo do
poder hegemdnico de grupos econémico-mercadolagicos

! LEBOW, Victor. Price Competition in 1955lournal of Retailing. <http://ablemesh.co.uk/P[itshal-
of-retailing1955.pdf>. Acesso em: 30 maio 2015afitrcéo dos autores: O pensamento de Vistor Lebow
pode ser resumido da seguinte forma: A nossa en@goeomia produtiva exige que facamos do
consumo nossa forma de vida, que tornemos a coenpraso de bens rituais, que procuremos a nossa
satisfacdo espiritual, a satisfacdo do nosso egopnsumo.)
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A segquir, estuda-se como o0 consumo, transmutaddiperconsumo, que, ao
tornar-se uma das molas propulsora da sociedadermeydpode ser inserido em um
contexto possibilitador da violéncia simbdlica erque nao dizer, de instabilidade
social.

Violéncia simbdlica causada pela midia e marketingha sociedade moderna de
consumo

Existem vérios tipos de violéncia na sociedade m@ddJma delas é a violéncia
simbdlica que serd tratada no decorrer do capitigt) que esta advém do modo de
consumo imposto pela sociedade moderna, pautaaha, jgose falou, no hiperconsumo.

A valorizacdo do universo simbdlico sempre estergsgnte no ser humano.
Ciente disto, o0 mercado soube utilizar a midia jpi@senvolver seus interesses através
desse universo tdo presente em todos os momestasidios. Assim, pode-se afirmar
que a midia possui um importante papel na indugém “‘@destramento” dos cidadaos a
sociedade hiperconsumista que, em um primeiro mtwnera desejo de consolidacao
e, hoje, é desejo de manutencéo.

Mercado, midia, marketing estabelecem um conjuatoptexo de atuac¢des que
impdem seus desejos e que se configuram, basicaneenttransmutar o “cidaddo” em
“consumidor” em um contexto imaginario de “proggss

Como se pode notar, o0 Mercado trabalha, de certtojrean um contexto paralelo
ao Estado. E como se existisse um Estado paradelolp. Nesse sentido, Marco
Revelli, no prefacio ao livr@emocracia y secretale Norberto Bobbio, afirma:

[...] “Estado Dual”, esto es, de la co-presenciaudenivel de poder doble: por un
lado, un “Estado normativo” (el Estado de dereslometido al império de la ley), y
por el outro un “Estado dicrecional”, libre de astpor fuera del principio de
legalidade, con base en un mero juicio de oporautéd(B>BBIO, 2013, p. 8).

Poder paralelo, capaz de direcionar os desejosdadade e, portanto, mudando
0 proprio sujeito, transformando-o, adaptando-oseos interesses mais profundos.

Assim, a ideia de consumo, como elemento primonogah a manutencdo da
sociedade, faz com que o antes cidaddo, agoraroai®y aposte, busque, procure sua
felicidade no consumo, levando-o a esquadrinharradtivas que Ihe possibilitem estar
dentro do protoétipo social preestabelecido, jogamdgogo que ja foi jogado.

Se consumir é a ordem do dia; se a existénciasseneno consumo; sestatus
social é conseguido através dos bens consumidasjvdduo € maculado no seu bem
mais precioso: a liberdade.
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Sem liberdade de opcado, porque “consumir € o céld eéu € o limite”, o
individuo “vende sua alma”, ndo importando quais@ssequéncias dessa transacao, ou
seja, pouco importa se ele é violentado em suag@seou se desse ato advém um
superendividamento ou, ainda, se 0s seus relacamtas sdo “consumidos” tao
rapidamente, como ele consomem produtos indugtcdis.

Por falar em superendividamento, pode-se dizermpuejaioria das vezes, advém
da sujeicdo do sujeito a moda vigente naquele teerggpaco, dentro da visdo de que o
sujeito é valorizado pela roupa que veste, pelmaure dirige, pelo celular que possui,
pelos lugares que frequenta. Sua aceitacdo, ousgkckocial, esta mais vinculada com
0 que o sujeito tem do que com o que ele é. Hoy@gveenuma era de espetaculo, como
afirma Debord (1997, p. 30), “0 espetaculo € o mdmem que a mercadoria ocupou
totalmente a vida social”.

Nessa seara, pode-se verificar que se esta dianteedladeiras formas de
violéncia que, aqui, tornam-se concretas através adpectos simbolico-sociais. As
violéncias tratadas neste trabalho ndo séo sinasblenquanto simbolos distantes,
concretizam-se drasticamente sobre o cidadao,ésti@de@sses simbolos sociais. Assim,
optou-se por denominar de “violéncia simbdlica” elguque, aparentemente abstrata,
viola os simbolos sociais, como a democracia dexdade e, por isso mesmo, fere o
sujeito em seu amago e ndo apenas em sua carne.

As diversas formas de violéncia simbdlica estadsgrtes na sociedade moderna.
No que se refere ao hiperconsumismo, pode-se li@babm as estratificacbes sociais
que, ndo admitidas peremptoriamente, produzem dende mazelas dentro da
sociedade, condenando individuos a miserabilidautte £conémica quanto intelectual.

Essa violéncia simbdlica ocorre no contexto exciteleloter. Se o mercado,
através do marketing e da midia, induz os cidaddmssca de sua satisfacao espiritual e
a satisfacdo do seu ego no consumo, e ndo contegu’tentos, obviamente nao seréao
eles incluidos no rol daqueles que se dizem sitisfeanto no espirito quanto no ego.
Porém, a ndo satisfacdo ndo € a pior das violéndiggior das violéncias, nesse
contexto, é a excluséo social, pois, aquele quecodseguiu alcancar seus objetivos de
compra ndo podera entrar para os “clubes” maisceituados” da sociedade moderna
que, no momento atual, ja vem se configurando gqadsemoderna.

Mercado, marketing e midia ndo atuam somente namfisico, mas também no
mundo virtual. Assim, esses espacos compartilhpdodem ser fisicos ou virtuais, e
tanto através de um como de outro, as violéncidemoser perfectibilizada€om as
novas tecnologias, essa violéncia ganha forca speces virtuais, pois a esfera publica
deixa de ser fisica e acaba sendo virtual, no gtmtgas redes de informacdes que
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induzem as pessoas a consumirem exacerbadameantndo-se elementos passiveis
das violéncias ditas simbdlicas.

Do mesmo modo, a forca dos meios de comunicacam @lemento-chave na
configuracdo da violéncia simbdlica perpetuada pe&ycado, através do marketing
midiatico, pois, quanto maior o alcance publico,ijanaera a forca de inducédo da
sociedade.

Computadores, internete-mails facebooks reduzem o individuo a uma
mercadoria virtual, sendo que seu corpo e suaasdéio sendo deixadas de lado para
assumirem corpos e ideias virtuais, heterbnomasratas e adestradas, inserindo esse
individuo num campo de grandes e abstratas infdyesaque, muitas vezes, misturam
figuras e simbolos contraditorios numa verdadeli@re de Babel” virtual.

Nesse momento, pode-se trazer a baila os sujditosmdos pela modernidade,
“zumbis virtuais”, paradoxos de semideuses diaeteird deus virtual, convencido de
que possuem todo 0 conhecimento em suas maos @atento, resolvem qualquer
problema conceitual ou pratico. Esses sujeitosteaidade, nada possuem além de
metaforas engendradas para a sua manipulacdo miégiad. Violéncias simbdlicas
que produzem neoanalfabetos — no sentido daquekesegnbora alfabetizados, ndo
conseguem compreender o que lhe é disposto atdavésidia escrita ou falada, da
internet, etc. — com facil manipulacéo e adestramehssim, tem-se um sujeito que
possui a informacdo, mas nao sabe o que fazer kkom e

Desta forma, os neoanalfabetos tém todas as inf@esgpossiveis e imaginaveis
e cada vez mais rapido, mas os mesmos nao sabemfazgr com ela, e por isso sao
influenciaveis e manipulados ao bel-prazer dos dgarconglomerados econdémicos.
Como afirma Foucault (2010), permite-se que hajardrole das operacdes da mente e
do corpo do sujeito, impondo-lhe uma docilidadédade, ou seja, impondo-lhe a
disciplina e o adestramento. Essa relacdo do awsujeito, tanto util como obediente,
leva a uma manipulacédo de elementos, comportameatitsles, ideologias e gestos,
gque se operam por técnicas e por uma politica ele&o, que trabalha sobre os corpos,
transformando o sujeito em sua singularidade.

Mercado, midia e marketing, dentro de uma confighwatécnica adequada,
induzem a superficialidade o sujeito, fazendo camesmo néao entenda as codificacdes
mais simples a ele apresentadas, vez que € imopara o mercado que o sujeito ndo
pense, mas consuma.

A complexidade social ndo deve ser pensada pelsuoudor — De onde vem o
produto? Quais seus impactos ambientais? Paraedadai apos o descarte? Quem o
produziu? De que forma este foi pago? —, pois oelgi@leve saber é que: ao comprar
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aquele produto ele sera feliz. E, indiscutivelmemtefelicidade paradoxal de Gilles
Lipovetski (2007).

Nesse contexto dantesco, 0 sujeito além de desoersubmundo do
neoanalfabetismo, torne-se alienado social, o gaecbm que aceite tudo de forma
docil e pacifica, e aceite como participe de untgegdade onde ele se imagina “ser”.

O adestramento mercadoldgico, por meio da midia endrketing, manipula
conceitos e ideologias, descontextualizando aconéstos e recontextualizando
outros, de acordo com a conveniéncia simbodlica dmemto. Essas interpretacdes e
reinterpretacdes dos fatos configuram e reconfiguaavontade e a opinido publica,
fazendo com que a mesma soO seja aceitavel se pedsdiltro de valores e conceito
impostos pelo mercado. Assim, o sujeito € adaptad@daptado, pois em instantes lhe
é “permitido descansar” na Cama de Procrfiste,onde ele se levantara adaptado aos
padrdes nela estabelecidos.

Essa sociedade hiperconsumista propde um ideadoopsujeito, em que a fama
€ 0 sucesso sdo 0s objetivos; esse imaginarioiprépado faz com que as pessoas
busquem a autolegitimacdo, a partir de um redusmomi se “alguém curte meu
facebook, eu existo”, se 0s outros sabem que “ceimgm carro, eu existo, sou
alguém”, enfim, “se apareco, logo vou existir’. &sgoléncia simbdlica, que cria
ambientes imaginarios, faz com que haja o adesttmme a superficializacdo do
sujeito, conforme ja demonstrado acima, na socedad

Esses sujeitos, consumidores e ndo mais cidadd@ssamente de Neo, do filme
Matrix, que tomou a pilula vermelha do conhecimetdmmam a pilula azul e vivem
uma vida de sonhos, longe dos valores verdadeairedp induzidos a imaginarem que
nao existe violéncia sobre eles, vez que nenhunaadbafaca lhes atravessou o corpo.
Nesse sonho/realidade, ndo conseguem ver que, aimm Bauman (2008), esse
sujeito ja se tornou mercadoria.

Ocorre, nesse contexto, a dessensibilizacdo dacsujez que o ato de consumir,
que deveria ser um meio para atingir algum objets® confunde com o proprio
objetivo. O sujeito consumidor ndo compra a corsafigto, mas sim a felicidade
abstrata que, ao ser “tocada”, se esvanece comeserpe, que se torna passado, ou se
embaca, como o futuro que nunca chega. Por oud) forém ndo menos importante,
deve-se lembrar que o sujeito dessensibilizadonesis predisposto a violéncia e a falta
de consciéncia ética, ou mesmo consciéncia d@gripr

2 Procrusto viveu na Serra de Eléusis. Na sua pasapia uma cama de ferro para a qual convidava os
viajantes a se deitarem. Se os héspedes fossem aftois, ele amputava o excesso de comprimento para
se ajustarem a cama, e se fossem de estatura peceram esticados até atingir o comprimento
suficiente. As vitimas nunca se ajustavam ao tamalzhcama, pois Procrusto tinha duas camas com
tamanhos diferentes.
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Por final, convém deixar claro que a violéncia Sfida € o primeiro passo para
gue se concretize a violéncia real nas sociedpés,as pessoas nao possuem mais o
senso da racionalidade e da consciéncia sengiteando abertas as portas, os valores
sociais efémeros, que sédo produzidos ao alvedrimelwado, quando ndo postos por
terra sob a 6tica de uma individualidade egocétric

A sociedade moderna vive o dominio dos simbolospidos/violados e dos
deuses corrompidos, em que a realidade é o podeedrado, da midia e do marketing.
A violéncia imposta pelo hiperconsumismo mercadoldgpresenta-se concreta ou
simbdlica, deixando suas marcas indeléveis tanto soaiedade quanto no
sujeito/cidadao transformado apenas em consumidor.

Consideracoes finais

A violéncia simbolicacausada pelo mercado, por meio da midia e do niragket
na sociedade moderna, possui, como pode-se nofaresente trabalho, como fonte o
hiperconsumismo, que foi transformado na Unicaipihissde de se buscar a felicidade,
tornando-se a razdo de ser do sujeito. A moderejdattavés do endeusamento da
ciéncia e da tecnologia, decretou que a ciénciaae@aica possibilidade racional e
aceitavel. Paradoxalmente, esse “novo deus” — fpotdle salvacdo da humanidade —
destruiu 0 meio ambiente na busca do lucro; destaisujeito enquantcer,
transformando o cidaddo em consumidor.

Nesta sociedade hiperconsumista, o individuo €idimnado pelo marketing e pela
publicidade em geral a utilizar-se do ato de comsyrmara comprar a Si proprio,
violentando-se no mais intimo de seus ideais, @@asentar ser 0 que ele ndo consegue
ser sem estar inserido teunamido mercado globalizado.

Nesse contexto de compra e venda, na atualidasky, bumano tem preco, e as
mercadorias tém valor, ou seja, o consumidor veededrabalho por um salario no final
do més, enquanto as mercadorias tém valor inestimfaz-se qualquer coisa para
consegui-las, numa total inversdo de papeis. Quassup preco sdo as mercadorias,
engquanto que o individuo deve ser valorizado pel e€le € e ndo por aquilo que ele
POSSUi.

Na sociedade moderna, o mercado legitima-se atdevésidia e do marketing e
consolida seu poder econdmico na sociedade, qudital@ moda, 0 que consumir, O
que pensar, quais as opinides que sao relevamtis, elita como o sujeito deve se
comportar frente a uma sociedade que possui cofetivabconsumir e consumir-se. A
vida acaba sendo fugaz e as relacdes, superfididias sdo superficiais.
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A tecnologia auxilia o desenvolvimento de posdibities rapidas de comunicagao
e manipulacdo, implementando violéncias simbolmpas, se num primeiro momento
passam desapercebidas, num segundo, abrem veadadeiateras” sociais, € sao
mudados padrdes de estilos, de pensamentos, des,idg@ndo neoanalfabetos
superficiais, fascinados por um mundo imaginarim, gue uma pseudarrealidade é
criada, reverberando, Unica e exclusivamente, gtogedeoldgicos manipulados para a
implantacdo de sistemas complexos e ininteligiveias que possibilitam o dominio
total da sociedade.

Feliz por participar do contexto moderno, o0 sujéiiima-se objeto dele mesmo e,
como tal, ndo consegue ver o mundo real que o.cérckentado no seu real e no seu
simbdlico, apenas vé no consumo a porta redentpmssbilitadora do todo. Compro,
logo existo; e se existo, ndo ha desestruturacémlscapaz de abalar o meu eu
consumidor.

Referéncias

BAUMAN, Zygmunt. Modernidade e ambivalénciRio de Janeiro: J. Zahar, 1999.
BAUMAN, Zygmunt. Vida para o consumdrio de Janeiro: Zahar, 2008.
BOBBIO, Norberto Democracia y secretdMéxico: FCE, 2013.

CAMPBELL, Colin; BARBOSA, Livia (Org.).Cultura, consumo e identidadRio de Janeiro: FGV,
2007.

DEBORD, Guy.A sociedade espetaculdrad. de Estela dos Santos Abreu. Rio de Jan@ootraponto,
1997.

FOUCAULT, Michel. Vigiar e punir nascimento da prisdo. 38. ed. Trad. de Raquel aReate.
Petrépolis, RJ: Vozes, 2010.

HARVEY, David.Condicdo pés-modernd8. ed. Sdo Paulo: Loyola, 2009.

HARVEY, David.O novo imperialismo2. ed. Sdo Paulo: Loyola, 2005.

LIPOVETSKY, Gilles.Os tempos hipermodernd3do Paulo: Barcarolla, 2004.
LIPOVETSKY, Gilles. A felicidade paradoxalSdo Paulo: Companhia das Letras, 2007.

LEBOW, Victor. Price Competition in 19530urnal of Retailing
Disponivel em: <http://ablemesh.co.uk/PDFs/joumrfatetailing1955.pdf>. Acesso em: 30 maio 2015.

Cultura de paz, direitos humanos e meio ambierfPaulo César Nodari (Org.) 290



Capitulo 2
Uniforme escolar: diversos significados até a cheda a sociedade de
consumo

Claudia M. Hansel
Suzana Damiani

Introducao

A presente investigacdo propde analisar os divesgpsficados vinculados ao
uniforme em uma sociedade de consumo. O uniforoidiZzado por varias instituicoes
e, em razao disso, lhe séo atribuidas funcdesigistio foco deste estudo, contudo, sera
o do uso do uniforme escolar orientado pelas s&ggiindagacdes: 1) as dimensdes do
uso do uniforme, em tempos de direito a diversidade liberdade de escolha, estdo
contempladas no entendimento fdemaca®; 2) considerando que, na atualidade, o
jovem procura se diferenciar dos demais, a imposgigéutilizacdo do uniforme escolar
poderia representar uma violacéo a esta individadé, haja vista a padronizacao?; 3)
ao mesmo tempo em que o jovem procura rechacaiadeé homogeneidade, busca a
pertenca, identificando-se com determinado grupes pwio da utilizacdo de
determinados objetos?; 4) o uso de uniforme popl@sentar para 0s pais a concepcao
de seguranca?

Em busca de elucidar o objetivo proposto, inicialtagmerece destaque o fato de
que a organizacdo escolar estd pautada pela Igpslaacional e pelos Projetos
Politico-Pedagodgicos organizados localmente e nuitas vezes, se valem do termo
formac&ocomo orientador das acdes institucionais e pedeaggE comum encontrar
nos projetos politico-pedagogicos mencao nao apanfmsmacdo do cidaddao, mas
também a formacédo de um cidadao participativo,omsgvel, critico, capaz, apto a
exercer cidadania.

Apesar da instigante discussdo sobre o tema cidad&mente ao desafio
apresentado, primeiramente, sera observada a tamélativa a formacéo, como parte
da busca pela uniformidade, pela equiparacédo deafarOs uniformes presentes em
distintas areas da vida cotidiana e seus signiEgmermitem o estabelecimento de
distintas relagdes com o sentimento de pertenctazee parte. Assim, encaminharemos
as reflexdes sobre as relacdes entre os jovensse do uniforme, em um universo em
que a novidade, a mudanca, faz parte do cotid@ando-se bruscamente a sobriedade
e a regularidade das caracteristicas do unifornsgece inconcebivel, em uma
sociedade de consumo, orientada pelas inovacoedaeafternancia dos critérios da
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moda, aos jovens se mostrarem aos pares sempis, igeia inovacdo, sem atrativos
que revelem sua conexao com as tendéncias e faliladas pela moda (a ditadura da
moda) a disposicdo dos que se julgam os que escplekegem (escolha livre e
consciente, adequada ao entendimento ideologicmcedade, de modo de ser e agir
no mundo) objetos para o consumo.

A forma Unica, o uniforme, a uniformizagéo

Pensar o uniforme pressupde observar a forma. Quabusca peléormacaq
esta instituida a tarefa d@macdoao espaco escolar, a instituigdgeola A crianca, o
jovem vao a escola para o processo de formacamedssariamente é dito para viver
0 processo de escolarizacdo. Por vezes, ao anafisanacaq € possivel visualizar a
uniformidade buscada, de certa forma, no ambiestela, quer nas demonstracdes de
conhecimento, quer nas formas de agir, na maneisgij de portar-se, de vestir-se.

Buscar a igualdade em uma época em que € defeadidersidade parece uma
dicotomia, assim como parece dicotdbmico o compatdmndos jovens que, por vezes,
relutantes ou contrarios ao uso do uniforme escad@abam assemelhando-se,
igualando-se aos pares, para que seja asseguraddesiidade de grupo, ndo sua
individualidade. Parece haver um conflito entrex@gimentos que orientam a defesa do
uso do uniforme escolar e os que revelam o desegojalens de preservarem sua
individualidade, apesar de, ao escolherem outrateyee assessorios, revelarem sua
identificacdo com determinados grupos, determinadlass, com formas de ser, agir,
entender o mundo ou rebelar-se contra 0 mundo.

Quando observada a multiplicidade de sentidos aalosl ao conceitdorma,
algumas consideracbes merecem destaque. Houal3s, (20916) diz que forma é a
“configuracdo fisica caracteristica dos seres e dasas, como decorréncia da
estruturacdo das suas partes; formato, feitio”. Bl&am faz parte do conceito, “a
aparéncia fisica de um ser ou de uma coisa”, beno @“condi¢cdo ou aparéncia fisica
ou mental, de saude, elegancia”. No ramo da biaJogi ciéncia que estuda o0s
organismos vivos, forma, € o “menor subconjunteenidicavel morfolégica ou
comportamentalmente, de uma populacdo ou de unéieSpEstamos organizados e
nos identificamos, como seres vivos, pela morfalpgpela forma e pelo
comportamento. Quanto maiores nossas semelhangas,umiformes somos. Quanto
maiores as diferencas, mais distantes estamos elosisl seres da mesma espécie.
Aprendemos a nos identificar com os nossos patadgena, pela uniformidade.

Ainda segundo Houaiss (2009, p. 916), sob a ruliadilosofia, forma €, na
perspectiva de Platdo, “cada uma das realidadesceadentes que contém a esséncia
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imaterial dos objetos concretos, captaveis somgele intelecto que supera as
impressdes sensiveis; arquétipo, ideia”. Para &akds, € o “principio que determina,
modela ou delineia a matéria bruta, fazendo comcaqdea ser adquira uma identidade
imagética, um tracado definido, uma configurac&@aataristica’. Kant entende forma
como “cada uma das leis e estruturas inerentes@dte humano, que possibilitam o
ordenamento aprioristico do material multiplo e ticao oferecido pelas sensacdes,
viabilizando dessa maneira a compreensédo da rdalid®odemos perceber que a
forma pode ser construida pelo intelecto, idemtifec a partir de elementos que
permitem estabelecer comparacfes, relacdes, congtagiocinios légicos que
conduzem a conclusdes sobre as semelhancas erancis.

O substantivo férma é a “peca oca em que se pdesubsiancia fluida que, ao
endurecer, adquire o formato dessa peca; moldeffoonne acepcédo apresentada por
Houaiss (2009, p. 916), e se origina do latim foria& que significa “aparéncia,
semelhanca, imagem”. Enquanto receptaculo, osasies] por vezes, sao, na escola, a
peca onde € colocado o conhecimento e, no findleterminado periodo, por meio de
provas, € realizada a verificacdo da efetiva fooagQu mesmo, formatacéo. O rotulo,
o0 emblema, a marca da formacéo esta na embalagerastimenta, por ser o uniforme,
nao raro, entendido como a embalagem do produtestadas. Aos estudantes, além de
vestir o uniforme, compete a responsabilidade awarm nome da escolagafe que
foi construida para o produto educacional comeredb, disponibilizado. Ha situacdes
em que vestir determinado uniforme é sinbnimatdéus de orgulho, por identificar a
qualidade do ensino, o padrdo de trabalho, a “forowaformula para vender um
produto, que pode ser 0 acesso a um Outro cursmaacarreira, a um emprego; a
concretizacdo de sonhos (de pais, familiares datgovens) de realizacao, de sucesso.
Vestir aquele uniforme pode significar ser a “fofrgae vai receber o necessario para
alcancar os objetivos também depositados, acomedaddesacomodados, naquele ser
em formacéao.

Uniforme € palavra de origem latina, indicativasee “de uma s6 espécie, de uma
s6 forma [...] homogéneo”. Quando adjetivo, espeitaracteristica de ser com “a
mesma ou aproximadamente a mesma forma, apar@adicio, valor que o(s) outro(s)
do mesmo tipo; analogo, idéntico, semelhante fegplar, unimodo; [...] que tem as
partes componentes idénticas ou muito assemelramas si.” (Fbuaiss, 2009, p.
1906) Nessa diretriz, o uniforme concentra-se era torma Unica e, em razéo disso,
desencadeia no jovem o sentimento de uma identidacieda, visto que faz com que
nao prevaleca a sua individualidade. Isso podersendido como uma violagdo a sua
intimidade e a sua esséncia. Vale lembrar queygas décadas, devido aos costumes
importados ou mesmo ao regime militar, no Brasikeetipo de comportamento era
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pertinente, pois fazia com que esse jovem ndo sdestasse de forma diversa, ou seja,
agia de acordo com o que Ihe era imposto, sem fumdgquer questionamento.

O substantivauniforme (HouAlss, 2009, p. 1906) € entendido como o “vestuario
padronizado e distintivo usado pelos membros de wategoria (estudantil,
profissional, militar, etc.); farda, fardamento’mEoposicdo a ideia de uniforme, o
adjetivodisforme também conforme Houaiss (2009, p. 694), caraeteriser “que foge
a um padrédo; desproporcionado, irregular, deformason forma; feio, grotesco,
deforme, desuniforme, diferente, variado”. A esadla local em que se prima pelo
direito a igualdade, para tanto, ndo é possivegasar a liberdade, a manifestacdo de
forma contraria, pois a igualdade — a uniformidadessegura a homogeneidade.
Conforme a Constituicdo Federal de 1998, em seu5@rtaput “todos sdo iguais
perante a lei, sem distingcdo de qualquer natuigaantindo-se aos brasileiros e aos
estrangeiros residentes no Pais a inviolabilidadedideito a vida, a liberdade, a
igualdade, a seguranca e a propriedade”, mas @sallade presumida, no sentido de
garantir a liberdade dos cidadaos por meio ddfits, inviabilizada. Sendo assim, ao
mesmo tempo em que a igualdade é assegurada, eeeoghe, em alguns casos, esta
distante de ser conquistada, em razéao da vulnieladhé social e das diferencas.

Ao longo de todo o texto Constitucional de 1967né&ca presenca da palavra
igualdadeesta registrada no art. 168: “A educacao € didsttodos e sera dada no lar e
na escola; assegurada a igualdade de oportunidage, inspirar-se no principio da
unidade nacional e nos ideais de liberdade e déaseldade humana”, expressando a
igualdade de oportunidades, redacao alterada peésnda Constitucional n°® 1, de 17 de
outubro de 1969, com a introducdo dos Atos Insthais. Imaginar igualdade e
liberdade em convivéncia harmoniosa parece tamfglexa, pois a igualdade limita a
liberdade, em especial, a liberdade de escolhguéldade de oportunidades ndo impde
a igualdade de formas, mas parece haver uma difidalimensa no espaco escolar para
a convivéncia com e inclusdo dos diferentes. Mesab@ndo que todos sao diferentes,
o tratamento é como se iguais fossem. Todos pareeemnatados com igualdade, mas
isso revela o quanto as diferencas séo relevadsgieedas, desrespeitadas.
Uniformizar parece uma forma de tornar todos iguais

Uniformes eclesiasticos, militares, profissionaisormas de controle

O uso de uniforme, de veste padrdo, pode tambémifidar profissées, pelo uso
de cores (0o branco indicando limpeza, pureza, &@la saude), hierarquia, os
assessorios presentes nas togas em dias de fam@rmandos, professores,
autoridades académicas, reitor), nos uniformestarek. Ha, assim, um significado
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simbdlico também, que faz com que se reconhec#&edes semelhantes, os diferentes,
0S que se destacam, os niveis hierarquicos, macaelas acdes, pelos discursos
indicativos das relacdes de poder.
No espaco eclesiastico, a veste sacerdotal assigndicacdo similar a dos
uniformes dos estudantes. Conforme Brodbeck:
E simbolo de humildade também na medida em questodomembros de um
instituto determinado vestem o mesmo habito: evidese o espirito de corpo, a
unidade interior que é refletida no exterior, anttficacdo visivel dos religiosos

daquela obra, a rendncia a si préprio em prol datito ao qual se vincula pelos
votos professados. E®DBECK, 2005, p. 36).

O Papa Joédo Paulo Il (apudk@BECK, 2005, p. 36) assevera: “Assim como é
dificil viver e testemunhar a pobreza evangélicauena sociedade de consumo e de
abundancia, resulta também dificil em uma épocsedalarismo ser sinal do religioso,
do Absoluto de Deus”. Para o pontifice, “a tend&rchivelacdo, quando ndo a inversao
de valores, parece favorecer o anonimato da pesspacomo 0s demais, passar
inadvertido”.

Vestindo um traje eclesiastico, o sacerdote ndnsaidecera com o uso de roupas
leigas que o tornem “bonito”, “charmoso”, “atraént& batina, o clergyman, o
habito colocam quem os usa em seu verdadeiro ldgadestaque, e a0 mesmo
tempo, removem honrarias humanas com as quais dewemer ainda mais
radicalmente (elegéncia de um traje profano qualqueocupacdo va com certos
detalhes da aparéncia — devem todos preocupams® @&xterior, claro, até porque
isso é caridade com os outros, e também os padrades devem ser exteriormente
agradaveis, mas ndo do mesmo modo que os leigod)aj®© eclesiastico, por
uniformizar os que o usam, impede o florescimeetaldumas vaidades e seu uso é
uma terapéutica disciplina contra outras tendérfoi@sde ordem. Santo Tomas de
Aquino, gléria da Igreja, cognominado Doutor Angéji pela perfeicdo de sua
doutrina, afirma a conveniéncia do uso do trajesastico [32], citando o trecho
biblico (cf. Ecle 19,30) que afirma que até o mddovestir manifesta o0 modo de ser
das pessoas. ®DBECK, 2005, p. 38).

Para o autor, fica evidenciada a relacdo entreamallo ao sacerddcio, as fungdes
a serem desempenhadas, e a expressado da vestidemado de ser dos clérigos e
religiosos, exemplificando com o hébito especitios franciscanos, dos dominicanos,
cada qual com sua simbologia, com o vinculo a orelgmecifica. (BODBECK, 2005).

O uso de determinada vestimenta, no cas@abitus permite relacionar os seres e
0 éthos “Pensando na ética da vida coletiva, é ser cdpadhar para tras também para
ver se ndo ficou ninguém de fora — no sentido thr ésra da casa, fora dahos fora
da nossa habitagdo. O que nos remete a classgm fea hibito ndo faz o monge’.”
(CORTELA; TAILLE, 2005, p. 75). Os autores destacam que o sigddidahabitondo é
restrito a veste do monge, mas engloba o ententtints morada, habitacdo, casa,
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habitat Habitug além de ser o nome da roupa, identificava a gaa estava vinculado

cada monge, ou seja, na Igreja medieval, se deteaé da Casa de Sdo Bento'. O
habitus era a roupa usada para identificar a habitacdan ouvimos, porém, esta
frase: “O habito ndo faz 0 monge”, destacam osrasitgue o sentido vai aléem de fazer
parte da Casa de Séo Francisco, pois o habito aréesponde a identidade completa.
Assim, a “ideia de habitacéo informa a que gruptepeo, de onde sou”.

Almeida (2003, p. 77) dedicou-se ao estudo dootmis da Guarda Nacional no
periodo de 1831 a 1852, em especial no que dieitespproducéo e reproducao social:
“aspectos técnicos de sua manufatura, procedimel@osomercializacédo, formas de
consumo se tornam relevantes na medida em que pedeaminhar problemas sobre
organizacao, desenvolvimento e mudanca de socigdadeautor centrou sua analise
nas “praticas e representacdes sociais que sevibbsem e transformam na producéo e
consumo de objetos”.

Quando falamos em uniformes e, conforme Almeidd320especialmente os
militares, € necessario considerar a regulamentaijéial. Em casos em que ndo ha o
cunho oficial, a padronizacdo também é observadaxemplo de ambientes ou
atividades hospitalares, profissionais ou emprasarescolares, religiosas, judiciarias,
esportivas, etc.

A diferenca em relagéo aos uniformes esta no adcdaaegulamentacao para estes
gue atinge, via de regra, os menores detalhes stoar®, enquanto para as outras
roupas existe, em geral, uma liberdade maior dasops para compd-las (embora

conhecam outras formas de coercdo como modas,géanéinanceira do usuario,
etc.). (ALMEIDA, 2003, p. 78).

O estudo de Almeida (2003) envolve os uniformestands por sua frequéncia, o
que nao ocorre, enquanto exigéncia rigorosa, ema®uituacdes, como as que
envolvem o uso de uniformes profissionais e eseslak responsabilidade das Forgas
Armadas quanto a garantia da seguranca da popudacém pais, e da autonomia e/ou
independéncia politica, exige a identificacdo e amtmle dos participantes dos
contingentes armados, responsaveis pelo uso da figica, se e quando necessério, 0
que acaba por ser feito pela identificacdo por rdaiwestimenta, do uniforme. Cabe o
entendimento de que, no caso dos militares, o nmdorepresenta o poder e suas
hierarquias, enquanto nas escolas, ele se relaéidiszalizacdo e ao mecanismo de
controle dos alunos. Foucault afirma:

A disciplina exige um espaco especifico para sewcésio, um espaco no qual os
individuos possam ser vigiados nos seus atos,egmaim seu lugar especifico para
visualizar seu comportamento para poder sanciomérlmedir suas qualidades. O
espaco deve ser visto como algo util e funcionals@la deve ser dividida através

de séries e classes e as mesmas individualizaretmss através da disposi¢cdo em
filas o que facilita a vigilancia e o controle. @fessor visualiza os alunos, pois
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cada um se define pela sua posigdo na classe, sestido [...] a sala de aula
formaria um grande quadro Unico, com entradas phaij sob o olhar
cuidadosamente “classificador” do professor. A ériga da distribuicdo das classes
em fileiras, com alunos em ordem e uniformizadas t®mo objetivo garantir a
obediéncia dos alunos, e uma melhor utilizacacedwpbd. Cria espacos funcionais e

hierarquicos, [...] trata-se de organizar o midtjpdle se obter um instrumento
para percorré-lo e domina-lo, trata-se de lhe impma “ordem”. (HUCAULT,
2011, p. 135).

E possivel perceber, nessa perspectiva, que ormmgfpode ser empregado como
mecanismo de controle nas mais variadas institajodsto que Ihes assegura o direito
de punir os que néo o utilizarem. Isso é viavelcoarnitantemente a possibilidade de
estabelecer os lugares de cada participante dostosyeos papéis a serem
desempenhados pelos atores no cenario em quedémn.dsso, no que se refere ao
condicionamento dos individuos, os que cumpremegsgas podem ndo ser punidos
(raramente premiados pelo uso e pela manutencdandorme, continuam sendo
iguais), pois ndo se manifestam de forma contréaniaque lhe esta sendo imposto.
Podemos entender que o comportamento, por vefreo@o medo, ndo do respeito.

Nessa orientagcéo, a forma de proceder dos joversidg do uso de uniformes
escolares, pode revelar conflitos que vao alémedtey da obrigatoriedade de ser parte
de toda a simbologia da qual o uniforme pode astpregnado. Por vezes, a Unica
forma de manifestagdo dos estudantes em relacgtnbagaos mestres, aos pares, possa
se dar modificando o uniforme. Modificar pode senlbém incorporar moda?

Uso do uniforme escolar

O uso de uniforme no ambiente escolar esté reladma natureza da instituicao:
se privada, eclesiastica — a maioria no Brasil pdblica. Em paises que receberam
imigrantes, a exemplo da Argentina, muitas escetddo vinculadas as comunidades
dos grupos que ali se instalavam: italiana, juddimglesa, espanhola, o que pode ser
observado, até hoje, na reproducao de uniformesteaisticos de paises europeus.

No Brasil, nossos primeiros professores foram sgifas; o processo de acesso a
cultura ocorreu junto ao espaco eclesiastico, cerpaures, os frades, as madres, 0s
Irm&os e as Irmas. Aos detentores de posses, ssivpbter atendimento em casa, onde
seus filhos recebiam acompanhamento de profissi@sgiecializados em artes, musica,
letras, ciéncias. Com a institucionalizacdo doremgiublico e a urbanizacdo cada vez
maior, a populagédo estudantil aumentou. Além dassformacdes nos ambientes de
aprendizagem e nas relacbes entre os profissioesjgonsaveis pelos processos
educacionais e os estudantes, os uniformes tambim fassumindo novas formas,
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admitindo novos elementos, houve certa flexibilimagos tecidos, nas normas, nas
formas, nas combinacdes.

As flexibilizacbes foram ocorrendo paralelamente umn processo de
guestionamento, distanciamento e ruptura com ugisldgao instituida em tempos de
restricbes aos direitos, em uma época em que a leua@or novas formas para o poder
ser, para as escolhas, para as individualidadea, ypaa maior liberdade de opcéo,
rumo a democracia. A escola flexibilizou, por vezesiso do uniforme, mas ele foi
motivo de situacdes de punicdo, de expressao deegalde manifestacdo de desejos.

Esté (2005), na obral aula punitiva retrata questdes da realidade venezuelana,
embora convergentes com aspectos da realidaderids paises, bastante distantes do
que, na atualidade, é possivel perceber no cotidémcolar. A cobranca quanto aos
detalhes da apresentacdo e dos elementos do uaifescolar, apesar das
transformacdes, em cada instituicdo, segue norm@sias. Na Venezuela, cabe aos
alunos, nas distintas situacées em que € exigidioiforme especifico, a apresentacao
adequada, correta e limpa: pratica de educacam fikiboratorios e em sala de aula.
N&o basta que os alunos estejam vestindo o unifonmas devem fazé-lo de modo
especificado, normatizado, como com a camisa potraleda calca, limpa, sem
manchas; usar roupas apropriadas para aulas dgtigindassim como o calcado (os
sapatos ndo podem ser pretos). Os professores pgdenos alunos aprumem o
uniforme, pois é a veste dos estudantes e repeesenbmunidade educativa a que
pertencem. Nessa légica, Bourdieu diz:

O gosto, propensdo e aptiddo a apropriacdo (mateiea simbodlica) de uma
determinada categoria de objetos ou praticas fits$as e classificadoras, é a
férmula generativa que esta no principio do estdovida. O estilo de vida € um
conjunto unitario de preferéncias distintivas qupriemem, na légica especifica de
cada um dos subespacos simbolicos, mobilia, vestase linguagem ou héxis
corporal, a mesma intencao expressiva, principionidade de estilo que se entrega

diretamente a instituicdo e que a analise destodirexortd-lo em universos
separados. (2001).

O uniforme cumpre diversas funcdes, e uma delagde anenizar problemas de
ordem econbmica, bem como evitar competicdo ouriciB@cao entre criancas e
jovens, diz Esté (2005). Os professores entendamoquniforme cumpre o papel de
diferenciar os estudantes dos demais jovens, @ 8gjque pertencem e 0S que nao
pertencem a comunidade escolar. Outra funcdo apeeteé a de vivenciar a escolha
adequada da vestimenta para cada ocasido espeséimadesconsiderar a forma de
usar: asseada, limpa, cuidada, bem-arrumada. Calss arganizarem as escolhas de
modo a estarem condizentes com 0 evento, com @xonho qual estardo inseridos,
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reafirma o autor. Os jovens, porém, buscam dar toguée” pessoal ao uniforme,
fazendo certas modificacdes, razao pela qual sademoes.

A permissao quanto a personalizacao, a customizdgamiforme, pode ganhar
um significado, junto as autoridades escolares, tistmto do que € para os jovens. A
busca pela individualidade em meio a massificagéle @star relacionada a tentativa de
identificacdo com outros, de outros grupos, canatib uma espécie de mimetismo. Ao
pertencer a determinado grupo, posso instituir asade outro ou outros grupos aos
quais pertenco. A perspectiva de pertencimentcataalidade, ja nédo € tdo limitada
como ha alguns anos, quando havia uma separacé® remal e urbano, centro e
periferia, afortunados e desafortunados.

E relevante também considerar o aspecto de at@manacio na vida cotidiana.
“Nas escolas, as vestimentas especificas funcigraenseus usuarios como exigéncias
de construcdo de novos papéis sociais. O menifgd)torna-se estudante.” (INES,
2003, p. 16). Em épocas passadas, ao estudar eovolégio longe de casa, em que
ficavam internados (internatos), os estudantesr@@aeumprir as exigéncias quanto ao
padrdo do enxoval a ser levado para uso em distotdasioes. A tradicdo e o habito
ficaram no passado, mas ainda persiste na memd@ragler de fascinio que causava a
possibilidade de usar o uniforme, mesmo que passada@mao para irmdo, pois
“funcionava como um distintivo que qualificava querasava”.

Revisitando as memoarias, a autora menciona itessgd@is oS mais jovens
apenas, talvez, terdo noticias, como boinas, grayvatapatos colegiais. Nos paises
vizinhos ao Brasil, como Argentina e Uruguai, empeesal nas escolas privadas, ainda €
preservada a exigéncia de uniformes que caraateriaculos com a vestimenta
classica dos estudantes das escolas europeiasandyeas marcas da origem dos
imigrantes do velho mundo — saias, camisas, coletgsatos, boinas; calca, camisa,
gravata, paletd, sapato. As roupas a serem usadasp atividades de Educacao Fisica
sao trocadas antes e depois da aula.

Dabbah (2006) afirma que, por muito tempo, escpidgadas ou paroquais
exigiram o uniforme, e que isso tem se tornado ym#ica também nas escolas
publicas. Como vantagens, ela aponta:

e reduzir o nivel de violéncia — incluindo situac@hs vida ou morte — e de
roubo de roupas de grife e ténis caros;

e evitar que membros dgangsusem, na escola, cores e insignias de seus
grupos;

e infundir disciplina nos estudantes;

e ajudar pais e estudantes a resistir a pressaougo;gr

e ajudar os estudantes a se concentrarem em selhtraisaolar; e

e ajudar as autoridades escolares a identificar y&isshtrusos.

(DABBAH, 2006, p. 21).
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Ha ainda, conforme Dabbah (2006), escolas em qus® alo uniforme é opcional,
“voluntario”. Retratando a realidade norte-ameriGam autora diz que, com 0
consentimento dos pais, os estudantes podem aptaxdp usar uniforme. E relevante
considerar que o uniforme escolar, em muitos casme ser a opcao mais econdémica,
se comparada as roupas escolhidas pelos jovens ipaaescola. Isso ndo é,
necessariamente, a regra, pois, para algumas damii custo do uniforme pode
comprometer o orgcamento familiar. As escolas, rsesaeos, tém programas de ajuda,
fornecendo uniformes gratuitamente por intermédiacha organizagdo comunitéria, a
fim de contribuir com a organizacao familiar na p@sicdo orcamentaria.

Outra forma adotada, segundo o relato da autora,eétabelecimento de um
codigo de vestimenta. Mesmo ndo havendo uniforréie, estabelecidas regras para
garantir um ambiente mais seguro, evitando o usmdpas com certas palavras ou
cores. Dabbah (2006) esclarece que, qualquer daeaseefinicdo, € fundamental a
participacédo dos pais para que sejam cumpridasrasas. Mas, mesmo que néo haja a
necessidade de uso de uniforme, cabe aos paidarries filhos para irem a escola
limpos e adequadamente vestidos.

O uso por opcao ou pautado pela flexibilidade petmificar escolhas ou
alternativas positivas, pois a imposi¢céo ao usardforme escolar pode passar a ideia
de violéncia, uma vez que procura homogeneizar didescentes por meio da
vestimenta. Os jovens procuram se identificar ceand@emais de diferentes formas e
uma delas e por meio dos produtos que “consomemm’adguirir e usar determinados
produtos, entende-se como representantes do gnipgrantes daquele grupo, mesmo
que, da fato, ndo pertencam aquele grupo. O samitintke pertencimento, de ser parte,
é visivel, perceptivel, pela forma, pelas marcas ghabitus expressa. Sendo assim,
usando determinadas roupas que os identificam cortegrantes do grupo, se
reconhecem, se identificam e, a0 mesmo tempofeciam.

De acordo com Bordieu

0 conceito de violéncia simbdlica refere-se as sig@@s culturais exercidas de
forma “legitima”, mas quase sempre invisivel e idistada, ao apoiarem-se em
crencas e preconceitos coletivamente construidtisseminados. Esse conceito se
da para explicar a continua reproducdo de crengasndntes no processo de
socializacdo, pela qual as classes que lideramoetioamente acabam por impor
sua cultura aos segmentos menos privilegiadosndievas a atribuirem valor a si
mesmos e ao mundo, mediante os critérios e padpd@srios do discurso
dominante. Como efeito da violéncia simbdlica, @eemplo, individuos ligados aos
grupos de menor empoderamento podem vir a incargolagitimar o discurso de

marginalizados, impotentes, “burros”, incapazesnamando-se a realidade social
existente como se essa realidade fosse algo “fiai@@01, s.p.).
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No Brasil, no entanto, muitas mudancas vém ocooerayelando novos habitos,
novas concepcdes de mercado, de organizacéo fardiigpadrdo social e econdémico.
A cada nova situacdo, a cada novo evento, um n®onrdo, por vezes, marcado na
forma de vestir, na linguagem do corpo. A constoudidcursiva vai além do que é dito,
ha o elemento da construcdo da imagem dos intéoi@suem jogo, de como cada um
dos participantes espera ser visto pelo outro rszudso, no caso, 0 uniforme.
(DAMIANI, 2013).

As relacdes humanas, os sentimentos contidos,j@@dos em uma forma, em
um uniforme, acabam extravasando e sendo registid@lanodo a marcar, cunhar as
individualidades ou a necessidade de expressaosowinculos que estdo aléem dos
contidos ndabitus.De acordo com Bordieu,

o habitusvai, no entanto, além do individuo, diz respeitoessuturas relacionais
nas quais esta inserido, possibilitando a compéeemsnto de sua posicdo num
campo quanto seu conjunto de capitais. [...haDitustraduz, dessa forma, estilos
de vida, julgamentos politicos, morais, estéti€ds.é também um meio de acdo que
permite criar ou desenvolver estratégias indivisluaii coletivas. (Apud @&HA,
2015, s.p.).

Os jovens, muito mais vulneraveis aos encantosp@amsessas da sociedade de
consumo, estdo sujeitos as suas armadilhas de modoredar-se em teias que
aprisionam. A sociedade de consumo é tida comosaatiadade simbdlica, de sinais e
de significados, enfatizando a construcéo e olémitaento das identidades individuais
e sociais por meio da aquisicdo e do uso de besss Bova forma de integracdo dos
individuos é vista como sendo a busca da realizdgadopia da qualidade de vida, da
satisfacdo das aspiracbes por meio de bens. SAE@BS) entende que “o culto dos
objetos” € o artifice das relacdes entre individums seja, a relacdo intersubjetiva
passou a ser intermediada pela esfera dos obetoendumo:

Essas transformacdes sdo de tal modo profundagjuetimicas, que para dar
adequadamente conta delas, € necessario procedeansormacdes também
profundas e arquetipicas na teoria sociolégica, mpeessita de um novo aparato
conceitual para compreender as novas condi¢ceaisa®sse momento, marcado
por um excesso de regulacdo que faz com que av@moia com a subjetividade
sem cidadania leve os individuos ao narcisismoauéismo, o que deixa evidente o
fato de que o “idealismo” serd provavelmente a #ormais conseqiente do
materialismo. (8NTOS, 1995, p. 256).

O uniforme escolar, pelo periodo de tempo em @rengnece inalterado, sem
inovacdes, pode vir a frustrar o desejo dos jowdmgnostrarem sua conexao com a
atualidade, com o moderno, com a moda. Simmel (18p&senta a relacdo entre os
seres humanos e 0s objetos, como uma forma imhridadespeito a individualidade
das coisas e a forca do ego. Das frustracbes quman sofre pela prepoténcia, pela
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autonomia, pela independéncia do cosmos, impregnaela forca humana, surgem as
tentativas sempre renovadas de acomodar as coism®enente. Isso se da de forma
impositiva, pois 0 ser ndo assume sua energiara@@mhece sua individualidade para
torna-la atil, mas submete-se, externamente, a squeena através do qual nao
conquista nenhum dominio sobre as coisas, mas spspalha essa imagem distorcida
de sua propria imaginacdo. A sensacéo de podaetajuem demonstra ser infundada, e
seu acumulo transforma-se em ilusdes na rapideespss expressdes saem de moda. A
moda é fugaz, tem prazo de validade, € pensadanejatla para durar um periodo
muito curto de tempo. Em oposicdo a isso, 0s umisr expressam o duradouro, 0
permanente, o vagar, sendo, portanto, o contrapantom tempo fugaz, a uma
velocidade e a um imediatismo comuns na pos-matktej a ansia vulcanica por
novidade em constante ebulicdo dentro dos jovens.

Para Simmel (1998), na moda, as diversas dimergd®esda, de certa forma,
encontram uma convergéncia particular, em que tadatendéncias opostas podem
estar representadas. O resultado € que o ritmoeguka 0s movimentos dos individuos
e dos grupos influencia de modo determinante dacio@eamento com a moda e com 0s
diferentes segmentos de um mesmo grupo. Indepemdente da vida e de suas
possibilidades externas, havera um relacionameifdoedciado com a moda, mas é
consenso que a vida vai se desenvolver em uma foonservadora ou mais rapida.

Consideracoes finais

O proposito deste estudo foi apresentar, iniciatmen significado do termo
uniforme bem como as diversas areas que se utilizam thd$ecomo: religiosa, da
saude, militar e da educacgdo. Constatamos queghasatlementos que sdo comuns,
como a padronizacgéo, a hierarquizagéo, a obediénziaivelamento. Por muito tempo,
o uniforme escolar foi empregado neste sentido.tlm) em uma sociedade de
consumo, em que 0s objetos possuem um significadterial e simbdlico, ficou
complicado fazer com que os jovens se utilizassestadvestimenta que os iguala, que
caracteriza obediéncia e bom comportamento e gpedena ostentacdo por parte de
alguns.

Em uma sociedade de consumo se, de um lado, ossjaueerem se diferenciar
uns dos outros, a fim de garantir a sua identidageputro lado, usam pecas de
vestuario ou assessoérios que se nao iguais, ofifickem ou estabelecem o vinculo
como pertencentes a um mesmo grupo (tribo). Contmibora questionavel o uso do
uniforme, no entendimento dos pais e de autoridadeslares, torna-se um sinal de
seguranca, pois impede a insercdo de pessoas Hesimas no espaco escolar. Além
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disso, a padronizacao evita a utilizacdo de roupsdequadas (consideradas curtas ou
justas demais) e a ostentacdo econdmica por megsate#has que evidenciam custos
vultosos para a aquisicédo de roupas de uso, nceatelescolar.
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Capitulo 3
La importancia de la belleza en la vida de las ciuatles

Juan Carlos Mansur Garda

Ciudad, habitar y cosmopolitismo

Todo ser humano es un hacedor de ciudades yegranén una comunidad, no
s6lo para satisfacer necesidades materiales, san@ g@lacionarse con otros seres
humanos y desarrollar actividades que le permitanpdir con su vocacion existencial.
En la ciudad habitan personas en quienes se emrelatereses particulares, de grupo e
intereses por desarrollar el bien comun: vista Bsiciudad es ese esfuerzo por
materializar los deseos de los seres humanos, Inopsé satisfacer sus necesidades
materiales, sino por cubrir todos sus aspectosciedes. Es el lugar en el que vivimos
para buscar cumplir deseos y alcanzar ideales mediacuerdos y vinculos
comunitarios. No en vano asociamos las utopiapaces y ciudades, pues ellas son
los esfuerzos por dar cabida en el espacio y #enepo a nuestros suefios.

Si todo ser humano es por naturaleza un ser spdsatiudad representa una de
las formas mas elaboradas y naturales de comurediéohces es posible hablar de un
“derecho a la ciudad” (Harvey p. 21), en virtudgsamente de que en ella confluyen
nuestros deseos e ideales como seres humanosipipsnatopicos por alcanzar la
felicidad, que han iluminado todas las épocas deskaria de la humanidad y que han
servido como motor para organizar sociedades gil@ades donde viven.

Por esto mas que ver la ciudad como la organizgoditica por satisfacer las
necesidades materiales, es el lugar en que seaeatis deseos humanos que van mas
alla de la mera satisfaccion material, razon parual el derecho a la ciudad implica
también los valores espirituales tanto como losernaes, “El derecho a la ciudad es
por tanto mucho mas que un derecho de accesodndivd colectivo a los recursos que
ésta almacena o protege, es un derecho a camtaarventar la ciudad de acuerdo con
nuestros deseos” (Harvey p. 20). Dentro de todesléseos a los que aspiramos en las
ciudades, esta el deseo por alcanzar la felicideeta a la cual se reducen nuestras
aspiraciones: todos queremos ser felices, la di@licies el estado en el que tocan puerto
todas nuestras utopias, pues todas desembocatinem llgar en encontrar la felicidad.
Asi, hacer ciudad y ser feliz se implican, puesil@ad es “el intento mas coherente y

" Doutor em Filosofia. Professor de tempo integmDepartamento de Estudios Generales do Instituto
Tecnolégico Autonomo de México (ITAM).
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en general mas logrado del hombre por rehacer etimean el que vive de acuerdo con
sus deseos mas profundos.” (Parker Robert, citadblarvey p. 19).

Hacer Ciudad y habitarla es algo que va mas allandsimple ocupar un espacio
junto con otras personas, habitar implica una fadmaivir y comprender el mundo. No
en vano se ha asociado recurrentemente el “mooar”la& moral o el habitar con los
“habitos” que desarrollamos los seres humanos @stra diario vivir, pues habitar
implica el comportamiento con uno mismo y con lemds que esta intimamente ligado
a una ética que expresa la forma como “debemospodarnos con nosotros mismos y
como “debemos” relacionarnos con los demas. Entrausgma de habitar el espacio y
hacer ciudad se expresa la manera como buscanfelicidad, de donde hacer ciudad
no soélo expresa nuestra forma de habitar el mundggnizarlo, sino la forma como
buscamos dar vida a nuestros ideales. Habitar sxpaeforma como hacemos un sitio
en el mundo, como encarnamos nuestros deseos ysimlica uno con los otros en
el habitar, sea que se les incluya o se les exclpygn “habita” la ciudad, expresa en
su habitar sus deseos por ser feliz y la forma cbuosza llegar a esta felicidad: en la
forma de trabajar, de comer o de divertirse se ieata una forma de habitar o no
habitar, en la forma de incluir o resguardarsetdesce expresa la forma de distinguir
lo intimo de lo publico y con ello se expresa weaide justicia y derecho. La ciudad es
asi, encarnacion del nivel que hemos logrado estraueonstruccion de relaciones y
comunidad con los demas, de cOmo incorporamosaygjeizamos nuestras relaciones.
Mediante gestos, actitudes, conductas, se mancétesifrente a otros y estos limites se
expresan en arquitectura y urbanismo, pues latagjuia es la manifestacion de la
forma como concebimos nuestra relacion con los deidéa que recalcaba Heidegger
cuando expresaba que todo habitar precede al aongtgue el habitar supone siempre
un pensar y un construir, “Solo si somos capacesatstar podemos construir”
(HeideggerConstruir, pensar y habitap.141).

Nuestra forma de habitar habla de nuestra idefusticia, de la forma como
aspiramos a la felicidad, lo mismo que la forma egroducimos, como trabajamos y
consumimos, eso es hacer ciudad y la ciudad muksti@ma particular como nos
organizamos econdmica, politica y culturalmentes \elereflejo de cdmo un grupo de
personas ha decidido ser feliz, a veces a cosla feédicidad de los demas. Por esto, la
reflexion sobre la ciudad no deberia verse comoconaunidad aislada y estatica, antes
bien, es una organizacion dinamica que nos habla é@ma como se relacionan los
seres humanos y como confluyen sus intereses ysleka ciudad expresa la forma
como cada quien habita en el mundo, pero esteanahiplica siempre habitar con
otros.
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En el intento de cumplir los deseos, las ciudadastienen siempre una intensa
actividad y vinculo con espacios fuera de la ciudddcampo, otras ciudades, los
pueblos, la naturaleza, son parte de la ciudads g que habitan en la ciudad no
pueden vivir, ni realizar sus actividades sin aecuio con otras comunidades. Hoy mas
gue nunca somos conscientes del impacto que ganakeel mundial una ciudad y la
forma de vivir de sus habitantes, pues la ciudaabsstece del campo, de la naturaleza
y de otras ciudades. No es metaforico afirmar gaénabitantes de las ciudades hoy dia
necesitan del mundo para poder satisfacer susidades y cumplir sus deseos, lo cual
desdibuja los “limites” de una ciudad y sus halditsny por lo mismo obliga a una
vision ética mundial, pues la vida y los anhelosuda ciudad implican su relacién con
el mundo y por tanto una corresponsabilidad mungi@hsar la ciudad y el habitar
exige hoy dia pensar dentro de un habitar mundial.

La forma de vivir de las ciudades generan un ingpamivel global, no sélo por
lo que respecta a otras comunidades y ciudadestasimbién por el impacto que pueden
generar en la naturaleza y el ecosistema mundgkvases y plasticos que se arrojan
al mar en una ciudad, son arrastradas en ocasiolasscostas de otros continentes, los
agentes toxicos y radiactivos viajan por el vieatmiles de distancia contaminando
otras regiones, de la misma manera los articuladsumo que alegran la vida de los
habitantes de una ciudad, fueron posibles muchessyeracias a la infelicidad y
explotacion a que fueron sometidas otras comunglddaede se produjeron. Satisfacer
los gustos de muchas ciudades que buscan “bieri,\é@ logra a veces a costa de la
sobre explotacion de la naturaleza y de otras dieglaHabitar una ciudad y vivir de
manera feliz en ella es posible hoy dia, gracigaease habita a nivel mundial, lo cual
obliga a hacer una reflexion sobre si es legitimschr ser feliz en una ciudad cuando
esta felicidad genera el deterioro e infelicidascttas comunidades.

La anterior afirmacion cobra especial interés d@y, pues se piensa que para
2050 las zonas urbanas llegaran a dos tercios ldemtanidad, lo que quiere decir que
las ciudades seran la forma de vida preeminenteiesiro planeta. Reflexionar sobre la
ciudad y el habitar implica reflexionar sobre nteesiorma de hacer economia y
politica, pues van implicitas en nuestro habitas sin, son nuestra forma de habitar.

! “Por primera vez en la historia, en 2010 mas deniemd de la poblacién mundial vivia en zonas
urbanas. Siguiendo esa tendencia, se estima qae2p&0 las zonas urbanas albergardn a mas de dos
tercios de la humanidad. La rapidez de la urbaiimasobre todo en los paises en desarrollo, crea
problemas intersectoriales de gobernanza urbanaepen abordarse a través de mecanismos integrados
de caracter multipartito. Los problemas mas impets son la expansién urbana descontrolada, k& falt
de infraestructuras, el agotamiento de los recursbsleterioro del medio ambiente y el riesgo de
desastres naturales.” Consejo econdmico y socialagenaciones unidas, Comision de Ciencia y
Tecnologia para el Desarrollo 16° periodo de sesi@inebra, 3 a 7 de junio de 2013 Tema 3 a) del
programa provisional La ciencia, la tecnologia yinaovacion en apoyo de ciudades y comunidades
periurbanas sostenibles Informe del Secretario Géne 3.
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El homo economicus y la ciudad empresa

En su intento por alcanzar la felicidad, la ciudamhtemporanea ha disefiado
formas de produccidon y habitos que han hecho n@sldavida y mas accesibles los
servicios a un gran numero de los ciudadanos. tmdae habitar el mundo desde los
avances tecnoldgicos y la economia de consumo kaarrdllado una vida mas
comoda. Sin embargo, paradéjicamente el aumentaveé econdmico y material de
vida no siempre han generado una mejora en laachlicentido de vida.

Uno de los autores que reparé en este malestdreess Mumford, quien
considera que la Modernidad, en su intento de psagry alcanzar la felicidad,
engendré6 ahomo econdémicoser movido obsesivamente por la ganancia y eempod
quien se convirtio en el organizador de las fuedgicas, laborales y econémicas de
la Modernidad. La aparicibn debmo econdmicgenerd una nueva forma de “habitar”
y hacer ciudad, que no necesariamente atrajeronfetiaglad, pues en el deseo de
alcanzar la felicidad centrada en la acumulaci@h glacer, se engendré una forma de
habitar basada en el principio de explotacion delhsimano y el medio ambiente, asi
como el aumento de la miseria dentro de las ulbedegradacion del trabajador, el
empobrecimiento de valores culturales, espirituglésdo lo que contribuyera al bien
comun, lo cual generd la banalizacion de la cultiaraisminucion de la calidad de los
productos, la degradacion de la alimentacion, aded® la destruccion del medio
ambiente y el afeamiento del entofmdfirmaciones que estan en sintonia con lo
expresado por Richard Easterlin, cuando afirmalgumeejora en el PIB de una ciudad
no implica la mejora los indices de felicidad el l@ersonas, ni de realizacion
existencial como afirma Erich Fromm, ni de sentdi vida como propuso Victor
Frankl. La recién propuesta que ha hecho el pamacisco sobre el consumismo como
una pérdida de felicidad y sentido de vida en taaunidades contemporaneas, van de
la mano de la critica que hacen los citados inieddes, y sefiala el problema que
representan las economias del consumismo parddatiaa felicidad, pues la felicidad
basada en el consumismo y el éxito personal estétnacla en un engrandecimiento del
yo que no es sino el “delirio del yo”, centradousra “busqueda enfermiza de placeres
superficiales” propio de “conciencias aisladas” giwen enclaustradas en sus “propios
intereses”. Esta actitud genera una indiferenciciahal otro y al medio ambiente,
ademas de una tristeza enfermiza por el caractgo fy limitado de los bienes que

2 Es importante precisar que la degradacién del anadibiente se da también en la fase eotécnica,
muchas de las civilizaciones tuvieron un declivbide a la erosion en el medio ambiente, como alguna

culturas prehispanicas. Los Romanos generaron @ew@ses ecoldgicas en Africa, Teotihuacan generé
un clima de pestilencia en sus propias ciudadesy#b gener6 el deterioro de su comunidad hasta su
destruccion.
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busca consumir. El acrecentamiento del individuadisy el autoconfort genera un
impacto en la misma idea de comunidad y en la mifonama de habitar. (Papa
FranciscoEvangelii Gaudium

Las ciudades han sido victima de este delirioyde} de la voracidad econémica
que hacen de la vivienda un fin utilitario. El @talismo econémico ha generado un
dafio en la sociedad en las ciudades que se camvient generadores de conflicto que
trasciende las propias fronteras y limites fisiedsanos debido a la sobre explotacion
de los campos y bosques para satisfacer las dendanids consumidores que habitan
en las ciudades y que generan el abandono dergsosa

La visibn de mundo centrada en la busqueda defaettires econdmicos y
utilitarios transforma la ciudad y la vuelve un @&sp competitivo, unaiudad empresa
que transforma los espacios de relacion en espamospetitivos, asilados, de
privatizacion y control. (Fernandez Duran, pp. 336sgs., que inhibe las relaciones
sociales. (Harvey, p. 107). Las regiones metropudis de las ciudades empresa
desvirtian la esencia del habitar al aumentar taegacion espacial por clases y
sectores sociales, dificultando la intercomunicacitaciendo que el espacio publico lo
ocupe el transporte motorizado, se amplie la praaibn de gran numero de enclaves
de los espacios urbanos, se den las altas rertasale. (Fernandez Duran, pp. 136 y
ssgs.). Lo cual ejemplifica como la forma de habifi@ompetencia econdmica y
pragmatismo) deviene en la transformacion de ldaduy sus espacios, y de ser un
espacio socializador y equilibrador y enriquecetila personalidad, la ciudad empresa
viene a profundizar la naturaleza esquizoide denugva personalidad urbana,
abanderado por el individualismo y la anomia, lal@e vuelve mas dramatico en los
paises de tercer mundo que imitan apresuradameatenadernidad de segunda clase
(Mansilla, 33), y no sélo en ellas, también enciaslades desarrolladas para quienes “la
rapida urbanizacion no controlada crea patronesasBmtamiento desordenado con
acciones peligrosamente bajos de espacio publiacchbs ciudades de los paises
desarrollados también estan experimentando una atiam reducir del espacio
publico.”

La ciudad empresa termina por generar una infiawvila, como resultado de la
especulacion inmobiliaria, y el deseo de “optiniizaes recursos, y con ello contribuyen
a la pérdida de sentido de sus habitantes: “Unoslaspectos principales del problema
con que se enfrentan las colectividades urbanizadasdustriales que tratan de
adaptarse a un mundo complejo, mecanizado, dominaolo una actividad

% Adequate Open Public Space in Cities A Human &atthts Indicator for Monitoring the Post-2015
Sustainable Development Agenda A Presentation ef WlN Human Settlements Programme (UN
Habitat) at the Expert Group Meeting on the Indicdtamework for the post-2015 development agenda,
New York City, 25-26 February 2015, p. 1.
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ininterumpida y abrumadora, es la desintegraciotagdesociedades tradicionales y la
formacion de nuevas estructuras sociales todaviacoreocidas. La impresion de
soledad (y tal vez de monotonia) que se experimemtase medio puede dar lugar a
estados de tensidn nerviosa que conducen a laigas$ivo a la delincuencia, a la
neurosis o a las enfermedades psicosomaticas.” (PMH.-52).

Lo paraddjico es que la degeneracion en la formbhathétar radico en la propia
aspiracion del hombre por ser mas feliz, pues sseas de felicidad centrados en la
acumulacion lo llevaron a hacer del mundo un terrde especulacion y de ahi a
construir y generar espacios “inhabitables” germexlde infelicidad.

El lugar de la belleza en la sociedad y las ciudasle

Esta problematica incide sobre el planteamientéties de las ciudades. La no
inversion en la calidad estética de algunas ciuglddenismo que el deterioro ecoldgico
o el decremento de espacios verdes y publicosaldatalgunas ciudades va de la mano
con el deseo de incremento de beneficio matergdhreexplotacion de la naturaleza,
razon por la que es pertinente preguntar cual gmedl de la belleza dentro de las
ciudades, si la estética “casi por definicion” remgra utilidad ni beneficio econémico
alguno.

Existen argumentos econdmicos que podrian apoysfgnder el desarrollo de
espacios publicos que cultivan la vida estéticay Haienes buscan aportar razones
econdmicas para beneficiar la ecologia y la estéleclos espacios, y argumentan que
invertir en la estética de los espacios tiene heinsfporque por ejemplo, mejora el
potencial de mercado, mejora la productividad dehlabitantes, mejora la retencion y
reclutamiento de los trabajadores, reduce el p@tkwe litigio de los ocupantes e
incrementa el valor de la propiedades asi comoosh@dio de renta de los propietarios
(Cfr. McClennan, p 208). Ya desde el afio de 19650MS hace mencion de la
importancia que tiene el uso de areas verdes yiespaliblicos para los ciudadariog,
aunque no es claro si debe haber un minimo de deedss’ si se habla de la necesidad
de la planificacion de espacios libres para acidé$ recreativas y descanso, salud
fisica y mental del hombre que depende “en coraliidermedida de la proteccion del
patrimonio natural” (OMS, p. 51). Los efectos pesi$ de la naturaleza los ha sefialado
ya la OMS: “El contacto con la naturaleza tienectefe tranquilizantes y consoladores

* Organizacién Mundial de la Salud, serie de inf@m@nicos no 297, cuestiones de higiene del medio
relacionadas con la ordenacién urbana y la urbeidizaGinebra, 1965.
5 . . . yot] .

Al respecto del BID ha mencionado el no acuerdaramnunciamiento sobre esta problematica, si se
quiere se puede ver la siguiente pagina: httpgéladb.org/ciudadessostenibles/2012/06/28/la-diesta
latinoamericanas-poseen-suficiente-espacio-vertdiqougue-es-suficiente-existe-un-minimo/
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que se aprecian mejor en los momentos de divessidescanso. El disfrute activo o
pasivo de esos beneficios, individualmente o emp@rmo debe ser una excepcion...
Desde ese punto de vista, los espacios libres itgrest un capital viviente que se
transmite de generacion en generacion y es patitnaantoda la humanidad.” (OMS, p.
51-52).

Sabemos que hoy dia se recapacita sobre nuesircacisnal de la naturaleza
porque vemos las ventajas econOmicas que trae esdemarla. La construccion
sustentable ha generado beneficios econdmicosiasvampresas, pero este no es el
anico criterio con el cual deberia construirse @enf sustentable; se podria ver en la
ecologia una forma de ahorro, y entonces quedarbmrdinada a las variantes
utilitarias. Los anteriores principios muestranexsps reales que pueden ser tomados
en cuenta como argumentos para favorecer el déead una conciencia ecoldgica,
sin embargo, contribuir al desarrollo estético yofacer hombre y al medio ambiente
para economizar, sigue siendo una actitud propiairde mentalidad de la “ciudad
empresa”’ que antepone el beneficio material sdldesarrollo de la persona, cuando el
deber es edificar y administrar empleando de lanmpanera los recursos, para edificar
espacios que contribuyan al desarrollo de la parsen el primer caso el fin sigue
siendo utilitario, en el segundo, el fin utilitatmeda subordinado al bien, no esta de
mas recordar a Kant, cuando enMatafisica de las costumbrescuerda que el ser
humano, al ser persona y no cosa, no puede sefdeadd como un bien de
intercambio que tiene un precio, sino que alguigmal de aprecio. una ciudad que
busca saciar las dolencias del ser humano Unicanzettavés del progreso material
s6lo edifica una torre de Babel que termina gemferamas dolencia y pérdida de
sentido en las comunidades.

El modelo de ciudad-empresa, resultado de la es@nale consumo, no ha
logrado desarrollar ciudades que cumplan con etalesopico de la felicidad que
respete la esencia del habitar dentro y fuera ddreanteras. Centrar la felicidad en un
beneficio material y hacer de la acumulacion degsléa meta de la vida de las personas
y de las ciudades, genera tarde o temprano aisitoni infelicidad, no porque el
beneficio material sea despreciable sino porquespmaturaleza finita y limitada, no
aportan felicidad plena al ser humano. En estadsergl encuentro, la contemplacion,
el amor, la creacion desinteresada, que son elesmesenciales a la persona, son los
que aportan sentido a su vida y cuando se vivemhabita en estos valores, se genera
empresa y ciudad que contribuyen a la felicidathggersonas.

En este sentido, el respeto a la belleza natuaalog entornos estéticos son parte
esencial de la vida de las personas, no porqueilmoydn al desarrollo utilitario de las
comunidades, sino porque la belleza es parte ededel habitar. Cuando la
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Organizacion Mundial de la Salud afirma que “Es asiple expresar en términos
matematicos los criterios psicoldgicos aplicabléssacondiciones de la vivienda o a la
necesidad de zonas verdes” (OMS p.53), hay queirafae sera siempre imposible
medirlo, porque los aspectos esenciales al sertmuméa belleza es uno de ellos, no se
conocen ni miden mediante ecuaciones, por serdimaspirituales, no alcanzables por
la cuantificacion, pero que aportan sentido ad\de la persona y constituyen la mira
mas alta de su existencia. De aqui la importargiaespeto a la belleza de la naturaleza
y la importancia en dar un lugar a la estética an diudades, no porque ella sea
importante al progreso material, sino porque dgaida la estética en la vida diaria es
sefal del interés que pone la persona en sus adaficesenciales. Por ser desinteresada,
la belleza esta en ese reino donde el ser humama so mas alta dignidad; tener la
capacidad de contemplar la belleza en el diarior,vivos libera de los intereses
materiales y utilitarios y dignifica el sentido dda de la persona.

La presencia de la belleza natural, lo mismo duieterés por dar cabida a la
estética en nuestro diario vivir, nos recuerda egtamos hechos para la felicidad que
implica amar y disfrutar del bien y la belleza.€s$ el sentido del habitar, el cual tiene
como caracteristica esencial la capacidad de recnsiar, dar sentido y felicidad a la
persona y su comunidad, dar dignidad y espaciob&llaza es una condicion esencial
del habitar, (Cfr. Lopez Quintaka estética de la creatividad, £63 y ssgs), motivo
por el cual el respeto a la belleza natural y alisrnos estéticos refleja el respeto que
tenemos a nuestra propia condicion de personas.cBlaida a la estética, no es,
entonces, Unicamente un derecho, sino el reflejoredpeto que tenemos a nuestra
persona. Se respeta la belleza natural y la estptic el respeto que guardamos a
nosotros mismos y a nuestra condicion mas dignacseres humanos, pues el lugar
que le demos a la dimension estética dentro detragesiudades y nuestro diario
habitar, habla del lugar que le damos a nuestrsopary su respeto que sabemos que
somos seres llamados a las verdades que apunsamtado existencial, que van mas
alla de mirar en todo una utilidad cuantificabldni &sta el sentido mas profundo del
habitar y la verdadera vocacion existencial dehsenano

Bibliografia

EVANGELI GAUDIUM . Actas y Documentos pontificios, carta enciclicasieito padre Francisco, Ed. San
Pablo, México, 2013.

FRANKL , Victor. Ante el vacio existencidfierder, Barcelona, 1980.

FERNANDEZ Ramon. La explosion del desorden, la metrépoli como espade la crisis global
Fundamentos, Madrid, 1993.

Cultura de paz, direitos humanos e meio ambierRaulo César Nodari (Org.) 311



FrRomM, Erich.Psicoanalisis de la sociedad contemporgridaxico, FCE, 1970.
GLAESER, Edward.El triunfo de las ciudadedd Taurus, Madrid, 2011.

HARVEY, David. Ciudades Rebeldes. Del derecho de la ciudad a Valueién urbana Akal, Espafia,
2013.

HEIDEGGER Martin. Conferencias y articulogdiciones del Serbal, Espafia 1994.
Jacoss, JaneMuerte y vida de las grandes ciudagdEsliciones peninsula, Barcelona, 1973.
KANT, EmanuelWerke Akademie Textausgaldéalter de Guyter y Co. Berlin, 1968.

LAUDATIO SI. Sobre el cuidado de la casa comiiictas y Documentos pontificios, carta enciclied d
santo padre Francisco, Ed. San Pablo, México, 2015.

LOPEZ Alfonso.Estética de la creatividaded. Catedra, Madrid, 1977.

MANSILLA, H.C.F. Tradiciones culturales, élites convencieny estética publica en el area andina, Este
Pais, Agosto 2015, num 292, pp.32-34.

MCLENNAN, Jason FThe philosophy of sustainable desigitotone publishing, Kansas City Missouri,
2004.

MUMFORD, Lewis.Técnica y civilizacionBuenos Aires, Emecé Editores, 1945.

RoOBINSON, James A¢ Por qué fracasan los paisek®@s origenes del poder, la prosperidad y la pabrez
Ediciones Deusto, Barcelona 2012.

Cultura de paz, direitos humanos e meio ambierRaulo César Nodari (Org.) 312



Capitulo 4
El cambio climatico: ¢ Es causante el hombre o la haraleza?
Una postura desde losneteorologicade Aristoteles

Jesus Manuel Araiza

El problema

Comencemos por el principio. Es un hecho por degnéente que durante las
Gltimas décadas grandes porciones de la pobla@&@erks humanos han sufrido bajo
los efectos de un cambio climatico en el globcamued y se han visto afectados por
alteraciones en la atmosfera terrestre en formaadelas de caldrde excesivas lluvias,
huracanes, ciclones, tifones, incendios y otradstatfes naturalesEsto explica en

" Doutor em Filosofia. Professor e investigadorafago integral do Centro de Investigacdo e Docéncia
em Humanidades do Estado de Morelos (CIDHEM) e @&@®raduacdo em Filosofia da Faculdade da
Filosofia e Letras da Universidade Nacional Autbaain México (UNAM).

! Aunque hoy en dia paralentamiento globase entiende cominmente el aumento obsereadtms
Ultimos siglosde la temperatura media del sistema climaticoad€idrra y sus efectos relacionados, es
evidente para la ciencia quecaimbio climaticode ninguna manera es algo reciente. Multiplesafirde
pruebas cientificas muestran que el sistema clim&e estd calentando. Ante tal hecho, se cree que
muchos de los cambios observados desde la décati@5@eno tienen precedente durante periodos que
van de décadas a milenios: Cf. IntergovernmentaéRan Climate Change (IPCC) AR5 WG1, 2013. Por
lo anterior, se ha pretendido atribuir a causaopagénicas el cambio climatico reciente, en laide

que los seres humanos por un lado son los causdatates cambios, mientras que, por otro, estaria
mano del hombre evitar o mitigar tanto el cambimatico como los efectos que trae consigo. En el
presente ensayo nos proponemos mostrar, no ohstargeno es el ser humano el responsable de tal
fenébmeno, sino que esto es parte de un procesehasa con mucho la voluntad de los hombres.

2 Como la que se dio en Europa, en junio-agosto0@8,2con un saldo de 40 mil muertos, y la que se
padeci6 en Rusia el 31 de julio de 2010, que asgenlds 41 C con un saldo de 56 mil muertos.

® Entre las catastrofes naturales mas importantelsigltimas centurias, pero especialmente de los
Ultimos decenios se cuentan las siguient@sSerremoto en Shaanxi en China, en el afio 1556,uaon
total de 830 mil muerto®) Terremoto y maremoto en Lisboa, Portugal, el hadembre de 1755, con

un saldo de entre 60 y 100 mil muertos. El sism® $aguido por un maremoto y un incendio que
causaron la destruccion casi total de Lisi®)a-Huracan San Calixto, en 1780, con 22 mil muer)s.
Erupcion del Volcan Tambora, Indonesia, en 1815wwosaldo de 92 mil muertds) Ciclén en la India,

25 de noviembre de 1839, con 300 mil muer®&xplosion del volcan Krakatoa y posteriores tsusami
en 1883, Indonesia, 36 mil 470 muertdsTerremoto y posterior incendio en San FranciscoA ) 18

de abril de 1906, con un saldo de mil 500 mue®pg.erremoto en Kanto, Japén, 1 de septiembre de
1923, 105 mil 385 muerto8) Inundacion del Rio Amarillo, 1931, con un saldoedére 1 y 4 millones

de muertos; en 1887 se repitid, dejando entre 900/ r& millones de muertosl0) Viernes Negro,
incendio forestal en Victoria, Australia, el 13 deero de 1939, con 71 muertos, 3 mil 700 edificios
destruidos y 20 mil kfafectados11) Mega-Tsunami en Bahia Lituya, Alaska, el 9 de julé 1858,
gener6 una pared de agua de 516 metros, convioBéreh la ola mas grande registrady.Terremoto y
tsunami en Valdivia, Chile, 22 de mayo de 1960, usoa magnitud de 9,5 grados, es el mas potente
registrado en la historia de la humanidad, 2 miertas.13) Terremoto en Ancash y aluvién en Yungay,
1970, 70 mil muertos y 20 mil desaparecidb$) Ciclén tropical en Bhola, golpeé el antiguo Pakista
Oriental y el estado de Bengala Occidental, Indi@, 1970, con un saldo de 500 mil muertbs)
Terremoto en Guatemala, el 4 de febrero de 1976, 23 mil muertos.16) Erupcién volcanica en
Pompeya, Italia, el 24 de agosto de 1979, con 22noértos. La primera erupcion del Vesubio fue4l 2
de agosto en el afio 79 d.C., cobro la vida de 2pmitonas y sepultéd las ciudades de Pompeya y
Herculano17) Terremoto, en México, el 19 de septiembre de 1885na magnitud de 8,1 grados, entre
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parte el cada vez mayor interés que durante lamadt décadas ha adquirido la

investigacion sobre las causas de tales fenoOmé&nhparece sin duda razonable que la
ciencia busque la manera de hacer frente a lotosfdestructivos de tales catastrofes o
de evitar en la medida de lo posible la generag@las mismas.

Una duda, sin embargo, asimismo razonable queraia ante todo debe resolver
es el dilema de como, por qué y cada cuando seayaialteracion sobre la atmésfera
de la Tierra. ¢Acaso el ser humano es la causeaigalrdel cambio climatico? ¢O mas
bien es la naturaleza? Este es, en nuestra oplidmas importante dilema que ante la
discusion actual en primer lugar convendria dilacidDe hecho, nuestra época
contemporanea no es exclusiva en la indagacioasdeausas, ni es por consiguiente la
primera vez que la ciencia se ocupa del estudiogieen6menos meteoroldgicos y del
cambio climatico. No obstante, lo que parece sstintivo de nuestra época es la
hipotesis de que los seres humanos son los casspriteipales de la alteracion
climatica sobre la TierraEn ningln otro momento, en efecto, a lo largoadkistoria

10 y 40 mil muertos18) Huracan Gilberto, en México, el 9 de septiembrel @88, con 318 muertos.
Inici6 como depresion tropical, se intensificd amenta tropical, convirtiéndose en huracan intenso,
categoria 319) Huracan Andrew, en EUA, entre el 16 y el 28 de sgde 1992, con 23 muertos y dafios
totales por 26 mil 500 millones de ddlares.

Algunas de las catastrofes mas importantes diel Xl son: 1) Terremoto en Gujarat, India, con una
magnitud de 7,7 grados, el 26 de enero de 2001yrcaaldo de 19 mil muertos y 167 mil herid®sOla
de calor, en Europa, en junio-agosto de 2003, cosaldo de 40 mil muerto8) Tsunami en el sudeste
asiatico, el 26 de diciembre de 2004, con 230 miémos y 43 mil desaparecidos, es consideradocel pe
tsunami del nuevo milenid) Huracan Katrina, en EUA el 23 de agosto de 2008,wosaldo de 2 mil
muertos5) Terremoto de Cachemira, India y Pakistan, de urgnimad de 7,6 grados, el 8 de octubre de
2005, con un saldo de 86 mil muert6sTerremoto en Java, Indonesia, de una magnitud3grédos, el
27 de mayo de 2006, con 3 mil heridésTerremoto, Per(, de una magnitud de 8 grados, deldgosto
de 2007, con un saldo de 595 muertos y 2 mil 29iid= 8) Inundacion en Tabasco y Chiapas, México,
el afio 20079) Ciclén en Nargis, Birmania, el 27 de abril de 206&, un saldo de 150 mil muertos y 50
mil desaparecidod.0) Terremoto en Sichuan, China, el 12 de mayo de 2888un resultado de 70 mil
muertos.11) Ola de calor, en Rusia, que ascendid a los 411°8), de julio de 2010, con un saldo de 56
mil muertos.12) Terremoto, en Haiti, de una magnitud de 7 gradak? ele enero de 2010, con 316 mil
muertos y 350 mil herido4d.3) Terremoto, en Chile, de una magnitud de 8,8 graeladd7 de febrero de
2010, con 525 muertod4) Diluvio, Rio de Janeiro, 2010, 100 muertd@8) Terremoto y tsunami, en
Japoén, de una magnitud de 9 grados, el 11 de mar2011, con un saldo de 115 mil 845 muertos.
Fuentes:
<http://www.batanga.com/curiosidades/7454/las-13g&-catastrofes-naturales-del-siglo-xxi>
<http://listas.20minutos.es/lista/los-desastresHiaded s-mas-impactantes-de-la-historia-375009/>
<https://www.youtube.com/watch?v=jN24jbxKeQk>
* Ello ha dado pie a crear un nuevo concepto diferahdecambio climéaticoel decalentamiento global
De hecho hay tres conceptos centrales que la aieocitemporanea distingue en este &mbito de estudio
Efecto invernaderocalentamiento globay cambio climatico El efecto invernaderces un mecanismo
por el cual los gases de efecto invernadero ertntebsdera de la Tierra conservan e incrementan la
temperatura de la superficie del Planeta; ha eristesde que la Tierra tiene atmdsfera (hace u008 4
millones de afos) y es de vital importancia parazdaservacion de la vida en nuestro Planeta. Por
calentamiento global se entiende hoy en dia (eanak) ambitos de investigacién auspiciados por la
ONU) la tendencia de la temperatura global del &@ka incrementarse durante los Ultimos 150 aigos; s
ha hecho creer en amplias capas de la poblaciéRldeéta que edalentamiento globags efecto de la
contaminacién humana, en particular de la quen@odustibles fésiles —como el carbén y el petréleo—
y de la tala de bosques. Ehmbio climatico englobaria al concepto anterior; incluye a todes |
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de la filosofia y de la ciencia natural parece lyaga emergido —como, por el contrario,
si ha ocurrido en la época contemporanea—, la @pide que el cambio climatico
tendria sus causas en la mano del hombre. Deaaflutgido la idea de crear el nuevo
concepto decalentamiento globalpara diferenciarlo de los demas cambios climatico
en los que no tendria lugar la accion humanaalgntamiento globaseria, pues, la
alteracion del clima sobre la Tierra debida a Hwialades humanas.

Sin embargo, uno podria preguntarse ¢acaso dfficmnente comprobable o al
menos admisible esa tesis segun la cual el canibiatico mas reciente se explica por
causas antropogeénicas? ¢ Y como se le llamariamma calentamientos sobre la Tierra
en otros tiempos en los que no habria tenido inggaesl ser humano si fueron también
globale®

Si observamos el problema desde una perspectivadfico-cientifica y lo
consideramos a la luz de la historia de la fisicke ya filosofia natural, no parece que
sea ni comprobable ni admisible la hipotesis deajiser humano sea el causante de las
alteraciones del clima sobre la Tierra entera. gy lugar, en efecto ¢ por qué el ser
humano seria precisamente hoy en dia el respondabtambio climatico mas que en
otras épocas anteriores? ¢Es que no lo tendridnajuer sido también en todos los
demas casos de calentamiento, hace milenos o éanclillones de afios siempre que ha
ocurrido tal fenobmeno? ¢O por qué ahora si, y am@s¢Y como se probaria esto
altimo? Por otra parte ¢qué podrian decir de lporesabilidad del ser humano, por
ejemplo, hace setecientos afios en el cambio cimibsterior a la Edad Media (a
partir del siglo XIV hasta mediados del siglo XIZ)nocido comdPequefia Edad de
Hielo cuando descendio la temperatura drasticamentefug@iran de la injerencia o
no injerencia del hombre hace mil afios duranteegiogo conocido com®ptimo

variaciones del clima que han ocurrido duranteadeidtoria del Planeta (4,000 millones de afiosig/ q
estan asociadas a factores como cambios en ladactigolar, en la circulacion oceanica, en la &y
volcanica o geoldgica, en la composicion de la aferd, etc.
<http://www.revista.unam.mx/vol.8/num10/art78/infi@dn#a>

El concepto decalentamiento globaparece arbitrario y es evidentemente imprecis@sRai ello
mismo es una especie deambio climatico¢cual seria la diferencia especifica respectoras ot
calentamientos? Esto no se dice ni se demuestrasgla €l se le oponen otros calentamientos que no
son globales? Pero es que los cambios climéaticessgudan sobre la atmdsfera de la Tierra no abarcan
necesariamente todo el Planeta; y los efectos s eambios afectan de modo diferente las distintas
regiones de la Tierra. De hecho, el actual caleietation de la Tierra no es global: cf. Nasif Nahle18:
<http://nlp.ilsp.gr/panacea/D4.3/data/201109/ENV/IHSB28.xml>

Por tanto, si el cambio climatico incluye a totissvariaciones del clima que han ocurrido durémte
historia del Planeta (4,000 millones de afios) y gsEn asociadas a factores como cambios en la
actividad solar, en la circulacion oceanica, eadtividad volcanica o geolégica, en la composidéria
atmosfera; en suma, si el cambio climatico siensgréda manifestado sobre la Tierra, y entre tod®s lo
cambios climaticos durante la historia del Plasetdan dado muchos calentamientos globales ¢ por qué
por calentamiento globaha de entenderse “la tendencia a un incrementa temperatura global del
Planeta durante los uUltimos 150 afmmmo efecto de la contaminacion humangY cuales son las
pruebas de este aserto?
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Climéatico Medievalen el que la temperatura fue incluso mas elevaddajde ahora?
Ademas ¢como se explican en general las mudanzaatichs que la atmoésfera
terrestre ha sufrido en épocas en que el homksiEniera existia? ¢Por qué no han de
ser la naturaleza, el sol y el Universo en su aunjlos causantes del cambio climéatico
en todo momento, tanto ahora como en otras épasastas? Mas adn, si en un
ejercicio de abstraccion supusiéramos que exisleelaa y la naturaleza toda con todas
los seres vivos, plantas y animales, excepcionaeeh ser humano, en tal caso no
habria modo de responsabilizarlo del cambio cliceathas reciente. Por tanto, en ese
supuesto ¢ querrian suponer que no se habria dadose daria el cambio climéatico
sobre la Tierra, puesto que el ser humano no haérido intervencion alguna y porque
no habria habido emision por parte del ser humanGakes de Efecto Invernadero, ni
habria tenido lugar ninguna revolucién industril8i el cambio climatico mas reciente
afecta a todo el globo terraqueo, pero otros casntlimaticos que han tenido lugar en
otros tiempos han tenido asimismo efectos globale® es impreciso llamar
calentamiento global a este precisamente, cuamds calentamientos registrados sobre
la Tierra también han sido globales? Estas y giraguntas tendrian que responder
quienes atribuyen al ser humano la responsabiltdcambio climatico e intentan
definir este fendmeno conualentamiento global

2 ¢Es plausible la hipdtesis sobre las causas amoménicas del calentamiento
global?

Hace casi dos milenios y medio, al hablar de éasias acerca del éter, decia
Aristoteles en sus trataddeteorologicay De caeloque, en la historia de la humanidad
se repiten las mismas opiniones no una vez, nindgmcas, sino infinitas vec€n la
Politica despliega el filésofo una tesis analoga, al hacer critica a la propuesta de
Sécrate$con relacion a la posesion comun de bienes estatiE. Aqui advierte que no
hay que ignorar que, al estudiar histéricamentenejor régimen de propiedad, es
preciso atender al largo periodo de tiempo y arloshos afos transcurridos, en los que
no habria pasado inadvertido si ese tipo de medidese correcto. Pues —dice—
“practicamente todas las medidas politicas han gaddescubiertas; solo que algunas
no han sido reunidas en conjunto, mientras ques otcalas ponen en practica, aun
conociéndolas”.

® De caelol 3, 270b 19-20Meteorological 3, 339b 27-30. Una tesis semejante es expuestéetaph

Xl 8, 1074b 10-12: “uno pensara que’ es de comiidiad con lo verosimil que, habiendo sido muchas
veces descubierta, en lo posible, cada arte y filndafia, y habiéndose nuevamente destruido, estas
opiniones han sido preservadas cual reliquias fadsten”.

® Cf. Platon,RepublicalV 425c; V 464d-465c.

"Pol. Il 5, 12642 1-5; cf. VII 10, 1329b 25-27.
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Pues bien, de una manera semejante a la argundenide Aristoteles, ante
aquellos que aducen causas antropogénicas del castimiatico podriamos oponer
como objecidn que no existe en verdad como pretedem en la historia de la ciencia,
ni en la historia de las ideas politicas —, ning8tudio que explique o fundamente la
causa de las alteraciones meteorolégicas en fubtraganas. Y, sin embargo, es un
hecho constatado por la ciencia que tanto el ctorao las condiciones atmosféricas
sobre la Tierra han estado siempre sometidas aigamnoftlicos constantes. Por eso,
entonces, seria poco plausible la hipotesis s@sredusas antropogénicas del cambio
climatico. Por el contrario, dentro de la hista&la filosofia natural hay estudios que,
apoyandose en la observacion de los fenomenos rdeéftdo y de la naturaleza toda,
han intentado explicar y fundamentar como una cuesia de causas naturales los
cambios climaticos que de cuando en cuando — yntugeriodos muy extensos — han
ocurrido sobre la atmoésfera de la Tierra en elacdessu larga existencia.

Al abordar, entonces, el estudio del cambio clicoael primer dilema que
aparece y gue conviene despejar se refiere a sisaxa;,Qué es lo que provoca las
transformaciones atmosféricas sobre la TierraZaiante del cambio climatico es el
ser humano, como ha llegado a creerse en los temgmientes? ¢O es mas bien la
naturaleza? ¢O no es ni el uno ni la otra de megarado, sino que ambos son los
causantes de los fenOmenos meteoroldgicos?

Si el hombre fuese el causante Unico o el causaimeipal del cambio climatico
y de las cambiantes condiciones atmosféricas dabfeerra, entonces €l mismo seria
capaz de hacer que ellas se revirtiesen o €l mwdoia mitigar los efectos de una
alteracion climatica, haciendo lo contrario de lee gpor su responsabilidad hubiese
producido dicha alteracion. Pero si, por el cormdragllo fuese obra exclusiva de la
naturaleza sin que en ello tuviese que ver la nd@hdombre, entonces el ser humano
(por mas que quisiera) seria incapaz de detenermmedir cualquier accion o afeccion
que se diera por obra de la naturaleza. Finalmené&,ser humano fuera en parte junto
con la naturaleza corresponsable, entonces séésa@&medida podria él intervenir para
evitar o mitigar los efectos de una alteracion ética: es decir, en la medida
proporcional en que €l mismo fuese corresponsabtdlos.

Parece razonable que el hombre contemporaneo sstmmunteresado en buscar
las causas de una alteracion climatica que pofktdaa indudablemente la salud o la
existencia de seres vivos y la estabilidad de ksntamientos humanos sobre el
planets Seria sin duda filantrépico enfrentar oportunamdas causas que podrian

8 El interés cientifico sobre el calentamiento gldimido en aumento. En su quinto informe (AR5) el
Grupo Intergubernamental de Expertos sobre el Gar@limatico (IPCC) inform6 en 2014 que los

cientificos estaban méas del 95 % seguros que langayrte del calentamiento global es causado gor la
crecientes concentraciones de gases de efectonademo (GEIl) y otras actividades humanas
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ocasionar grandes catastrofes y destrucciones $mlimemanidad, si es que evitar su
eventual generacion estuviera precisamente enra ol hombré.

Sin embargo, no debe pasarnos por alto que laegos por los que atraviesa la
Tierra son independientes de la existencia dehsarano. Con o sin la existencia de
éste, la Tierra atraviesa por sus propios proceatsales. Una prueba de ello es la
existencia de los volcanes activos — unos 1500aku&nte en el planeta —, cuyas
erupciones debidas al aumento de la temperatuel eragma situado al interior del
manto terrestre, la emisiéon de gd8eslos movimientos tellricos que preceden son
inevitables e impredecibles por el hombre. Cuandosalcan entra en erupcion, sus
cenizas pueden alcanzar la parte alta de la atradgfeueden extenderse hasta cubrir la
Tierra entera. Estas nubes de ceniza que puedan liasta dos afios después de una

(antropogénicas). Sin embargo, el hecho de quérfestéguros” en un alto porcentaje, no demuestra
todavia nada. Y no hay que pasar por alto que ditkeés, trabajo y conclusiones han sido auspsiad
apoyados por las academias nacionales de cientis geincipales paises industrializados.
° En este sentido se expresa en su Carta EncithddDATO Slel Sumo Pontifice Francisco, SOBRE
EL CUIDADO DE LA CASA COMUN: 823, p. 21: “La humanidad esta llamada a tomar emoga de
la necesidad de realizar cambios de estilos de wdgproduccion y de consumo, para combatir este
calentamientm, al menos|los subrayados son nuestros] las causas humaeds groduceio acentian
Es verdad que hay otros factores (como el vulcamisas variaciones de la 6rbita y del eje de largie
el ciclo solar), pero numerosos estudios cientfeefialanque la mayor parte del calentamiento global
de las Ultimas décadas se debe a la gran condéntrde gases de efecto invernadero (anhidrido
carbonico, metano, 6xidos de nitrégeno y otros)idos sobre todo a causa de la actividad humana. Al
concentrarse en la atmoésfera, impiden que el ckddos rayos solares reflejados por la tierra speise
en el espacio. Esto se ve potenciado especialrpentel patron de desarrollo basado en el uso iMens
de combustibles fosiles, que hace al coraz6n détraa energético mundial. También ha incidido el
aumento en la practica del cambio de usos del speltcipalmente la deforestacién para agricultura”
<http://w2.vatican.va/content/francesco/es/encatdilocuments/papafrancesco_20150524 enciclica-
laudato-si.html#_ftnref127>

Valga decir aqui que compartimos plenamente laqugacion del Papa Francisco poceidado de
la casa comunde hacer nuestro el “compromiso con el ambieBie3, p. 14; de mostrar “sensibilidad
con respecto al ambiente y al cuidado de la na&zmd] Cap. 1,819, p. 18; de encontrar “el sentido
humano de la ecologia”, de debatir con sinceridadnestidad16, p. 15; y de combatir las causas que
destruyen los biomas y generan migraciones de &smplantas y de seres humanos, y de evitar la
desproteccion de los emigrantes, de los pobres lpsdeefugiado25, p. 23. “La tierra, nuestra casa,
parece convertirse cada vez mas en un inmenso ittepésporqueria” §21 p. 19. No queremos que se
haga del medio ambiente un espacio inmundo. En talidbién coincide la opinion de reconocidos
cientificos, quienes abogan, como Geoffrey G. Dyityr “reducir al minimo la contaminacion de nuestr
aire y agua”, pues no debemos hacer del medio amebidoaca. Ahora bien, de la suciedad, de la
contaminacion de los mares y del aire, de la dsfac&n y de la destruccién de biomas terrestres y
marinos, es responsable el ser humano, no el aai@to global, y en esa medida es su responsadbilid
el procurar un mejor modo de vida y el cuidadondedlio ambiente.
19 E| dibxido de azufre es uno de los gases méas comdte liberados durante erupciones volcénicas
(después de agua y dioxido carbénico), y es preotam escala global, debido a su potencial infiaen
en el clima. A escala global SO2 es peligroso fmsdumanos en su forma gaseosa y también porque se
oxida formando sulfato aerosol. cf. érernational Volcanic Health Hazard Network. Guia sobre
gases volcéanicos y aerosolgs. 4.
<www.ivhhn.org/uploads/es/gases_espanol.pdf>
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erupcion, impiden que penetre la radiacion soldaeatmosfera terrestre, de modo que
pueden llevar a una disminucién de la temperangiaso a nivel mundidf

Por otra parte, el periodo de calentamiento acobie la atmosfera terrestre y
que comenz6 a fines del siglo XIX no es el Unicelnprimero que se da en toda la
historia de existencia de la TieffaDe hecho, si comparamos la existencia de la Tierra
con el tiempo total de vida de la humanidad sobptameta, podriamos quiza decir que
todo el tiempo que lleva la humanidad de existerguaivale apenas a menos de dos
milésimas partes del total de la vida de la Tiétra.

3 Los cambios climéaticos desde el tratado déeteorologicade Aristoteles

Si bien la ciencia contemporanea cuenta con im&ntios de medicion de reciente
creacion, no hay duda de que los filosofos grieagadizaron grandes aportaciones y
descubrimientos en el conocimiento de la naturalgzdentro de él también en el
ambito de la meteorologia, y que establecierorptogipios de la ciencia aun validos
en nuestros dias. De ningun modo desconocian qimtasfera de la Tierra y todas las
regiones de la superficie terrestre se encuentaretsdas a constante cambio. Una
prueba de ello es el tratatiteteorologicade Aristoteles. Pues alli explica los cambios
meteorologicos a los que se encuentran sometidaidintas regiones de la Tierra. Por
un proceso natural en el desarrollo del plane@grsexplica, las regiones de la Tierra
en un momento humedas, pasan a estar en otro nosends; y las secas pasan a estar
hamedas; los rios cambian su curso, se generasapaiecen, e incluso partes de Tierra
firme quedan por el transcurso del tiempo sumesgatiael mar, mientras que alli donde
antes habia mar emergen partes de Tierra firme.

Lo cual parece haber ocurrido a lo largo deémuefia Edad de Hieleuando el mundo experiment6
también una actividad volcanica elevada. Durargestapciones se emitié azufre en forma de gas SO2.
Cuando este gas alcanza la estratdsfera, se denereparticulas de acido sulfdrico que reflejaréyos

del sol, de manera que se reduce la cantidad dciéil al interior de la superficie terrestre. UJaneplo

de ello fue la erupcion del volcdn Tambora, Ind@nescurrida en 1815, que cubrid la atmosfera de
cenizas; el afio siguiente, 1816, fue conocido cehadio sin verano, cuando en los meses de junibioy |
hubo hielo y nieve en Nueva Inglaterra y el nortee dEuropa. Cf.
https://es.wikipedia.org/wiki/Peque%C3%Bla_Edad Hielo

12 Seguin indica la datacién mediante radiocarbonel emar de los Sargazos, hace aproximadamente 400
afios durante la llamadRequefia Edad de Hielda temperatura en la superficie del mar era
aproximadamente 1°C menos que hoy; y duran®ptimo Climatico Medievalhace 1000 afios, era
aproximadamente 1°C mas caluroso que hoy. Cf.
http://www.ammanu.edu.jo/wikil/es/articles/%C3%B8% C3%93ptimo_clim%C3%Altico_medieval.
html En ‘Los sucesos del clima mas significativos. Atlantiode y las regiones norteamericaflas

13 Seguin célculos estimativos de la ciencia conteémear la primera aparicion del génetemosobre la
tierra habria ocurrido hace unos 2.5 millones dasafnientras que la Tierra se habria formado hace
aproximadamente unos 4550 millones de afios.
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“En efecto — dice —, son mas los lugares que an@s humedos y que ahora se

estan secando; sin embargo, también ocurre lo artmtrPues si lo examinan

descubriran que en muchas partes el mar ha cubieferra’.”**

4 Podemos mencionar muchos ejemplos de ciudadesame, dice Aristételes, han sido cubiertas por el
mar, y no sélo de la Antigiiedad, sino también decag posteriores a las del tiempo del Estagirita ma
recientes a nuestro tiempo; con lo cual se muegtealas catastrofes que se dan por las fluctuagione
climaticas no obedecen al influjo del ser humairm a procesos ciclicos de la naturaleza. Es el, qgas
ejemplo, de la ciudad perdida de Dwaraka, de u20800 afios de antigiiedad, sumergida en la costa
occidental del norte de India, cerca del Golfo @genBay; el palacio perdido de Cleopatra, sumergido
frente las costas de Alejandria hace unos dosfiog;da ciudad de Yonaguni en Japén, sumergida hace
unos 5 mil afios; Pavlopetri, la ciudad sumergiddaetosta sur de Laconia, Grecia, se remonta a unos
5000 afios, es el yacimiento arqueoldgico sumergids antiguo; Tartessos en el Coto de Dofiana,
Espafia, una ciudad sumergida de unos 4.000 afiastidgiedad; las estructuras sumergidas en Cuba:
ubicadas entre Cuba y la Peninsula de Yucatan @entigliedad de entre 7 y 10 mil afios; las ciudades
de Herakleion y Menutis al norte de Egipto, muyceede Alejandria, que fueron tragadas por las aguas
luego de un fuerte terremoto, etc. Hay que advertirel marco del llamad@alentamiento Globala
preocupacion actual de la Iglesia Catélica pordfectos del Cambio Climatico materializados en la
forma de riesgos para las ciudades de la costaré€imiento del nivel del mar, por ejemplo, puedsar
situaciones de extrema gravedad si se tiene ertacger la cuarta parte de la poblacion mundial vive
junto al mar o muy cerca de él, y la mayor partéademega ciudades estan situadas en zonas cbsteras
Carta EnciclicaLAUDATO Sl del Papa Francisco. sobre el cuidado de la casalo: 824, p. 22.
<http://w2.vatican.va/content/francesco/es/encatdilocuments/papafrancesco_20150524 enciclica-
laudato-si.html#_ftnrefl27>. Cf. supra nota 9. Sa@nel filésofo estoico, quien vivid unos tres sgl
después de Aristoteles decia: “Cuantas veces agddd Asia, cuantas veces ciudades de Acaya se
derrumbaron en una sola sacudida de terremoto!ni@si&ortalezas en Siria, cuantas en Macedonia
fueron engullidas! jCuantas veces semejante catiksolé a Chipre! jCuantas veces Pafos se
desplomé sobre si misma! A menudo se nos ha radifita destruccién de ciudades enteras, y nosotros,
destinarios con frecuencia de tales nuevas, jqute pan pequefia somos del universo!”. Séneca,
Epistolas Morales a LuciliXIV, EPIST. 91, 9.

Ante una explicacién filoséfica como la de Aristés, las advertencias del IPCC no pueden menos
que parecer alarmistas cuando atribuye en su iefaten 2007 al ser humano las consecuencias del
calentamiento global y pronostica catastrofes ptasiya hace mas de 23 siglos: “El Cuarto Informe d
Evaluacion del Grupo Intergubernamental de Expestise el Cambio Climatico (IPCC, 2007) predice
un aumento de la temperatura entre 1.1 y 6.4 gradotgrados en este siglo, acontecimiento que
resultard en la reduccion de la cantidad de hielelé’laneta. Por consecuencia, el nivel del mdripo
elevarse entre 10 y 23 pulgadas para el afio 21@fidtide un tercio de la poblacion mundial hahit0
km de las costas y un gran namero habita inclusi&e cerca. Tan s6lo un aumento leve del nivel del m
podria inundar a las regiones de menor elevacibnesel nivel del mar, y esto aceleraria la erosién
costefia causando la necesidad de tener que re-alioaunidades asi como su infraestructura.

A pesar de que aun no se determina que tan raeitarae derretiran las capas de hielo, si el kielo
Groenlandia, asi como el de la Antartica orientatgidental empezaran a derretirse, esto podnareds
nivel del mar un total de 65 metros. La Agenciaapar Proteccién Ambiental (o la EPA) calcula que
10,000 millas cuadradas terrestres podrian desagraper completo con tan sélo una elevacién de dos
pies del nivel del mar. Asimismo, la elevacién depie en el nivel del mar bien equivaldria a 2Gsple
retroceso de las zonas costefias. Adicionalment&rgbo Intergubernamental de Expertos sobre el
Cambio Climético (IPCC) calcula que hacia el afiB®@&I aumento en el nivel del mar podria convertir
hasta un 33% de las zonas pantanosas del mundmas zetamente acuaticas (IPCC, 2007).

La elevacion del nivel del mar puede hacer ailadgadles costefias mas vulnerables a eventos de clima
extremoso (como por ejemplo, los huracanes), asbdea destruccion de ecosistemas importantes como
pantanales y manglares. La elevacién del nivelnd@l inundaria tierras bajas, erosionaria las costas
agravaria las inundaciones y aumentaria el cordatédsal en estuarios asi como en manantialesude ag
Las islas se encuentran en peligro particularmentgue muchas estan gradualmente perdiendo todos su
depositos de agua dulce como resultado de la idtrael agua salada. Las areas costefias bajasnasi
las areas alrededor de las deltas de los grammesiel mundo (en donde los rios desembocan enrgl ma
cuentan con una poblacion total de 300 millonepateonas y se enfrentan a la amenaza del aumdnto de
nivel del mar. Algunos paises en vias de desaroolicen mas riesgos a causa del aumento del nivel d
mar a causa de su ubicacion geografica, su bajamadm, asi como la carencia de recursos para
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Tales cambios, que suceden conforme a cierto oydmsriodicidad se explican,
segun Aristoteles, por un proceso de maduraciGavegez en el desarrollo de la Tierra,
semejante al de los cuerpos de las plantas y danlogales, y se producen — no de una
sola vez, como en los seres vivos, en todo el ousipo — por partes a causa del frio y
del calor del sol y por la rotacién de é5tdDe manera que la causa de que haya
periodos de sequia, de frio o de excesiva humedddls, en su opinion, a la radiacion
solar y a la rotacién del s8i.

Y tal como ahora la ciencia advierte una varia@dra temperatura en el curso de
los dltimos mil aflos — la cual, de ser aun mas @li&a la de hoy durante el periodo
Optimo Climatico Medievaiace un milenid’ primero descendié hace setecientos afios
durante la llamad®&equefia Edad de Hief§ para subir 1 °C a la temperatura actual —,
asi también AristoteléSadvierte los cambios que se dieron a lo largordpariodo de
al menos 800 o mil afios:

“En tiempos de la guerra de Troya, la region deo&rgpor ser pantanosa podia
alimentar a pocos, mientras que Micenas tenia bdespasicién ‘natural’ (por eso

responder a una crisis. Entre los muchos paisesl@ro, se encuentran los paises con una altaddehs
demografica en las deltas de rios, como Bangladegipto, China y Vietnam. Dos naciones insulares
muy pobladas, las Filipinas e Indonesia, tieneromils de habitantes que se tendran que enfrenser al
desplazados de sus hogares a causa de la eledatidinel del mar. Muchas naciones pequefias, camo |
Republica de las Maldivas en el Océano Indico,l$ss Marshall y Tuvalu en el Océano Pacifico,
podrian desaparecer durante este siglo si el nidel mar continla aumentando”.
http://www.climate.org/topics/sea-level/index-esplammi

15 Cf. Arist. Meteorol | 14, 3512 25ss. “Sin embargo, es necesario pepgaestos cambios se producen
conforme a cierto orden y periodicidadhfa tina taxin kai perioddnEl principio y la causa de estos
cambios es que las partes interiores de la tiairadmo los cuerpos de las plantas y de los angmale
tienen madurez y vejez. Excepto que a ellos nedesde el padecer estos cambios por partes, sitnesqu
necesario que el ser vivo en su totalidad simudtdrete madure y decrezca; en la tierra, en cambio,

se produce por partes a causa del frio y del cBlos bien, estos crecen y decrecen a causa detisol

su rotacion”.

'8 Dice: “a causa del sol y de su rotaciéuiij ton hélion kai tén periphoraivieteorol | 14, 3512 32.

" Tal como indica el estudio expuesto por Nasif Maté reconstruccién de la temperatura de la
Antartida muestra un periodo desde ~110 DC ha€026-DC durante el cual la atmésfera estuvo mucho
mas caliente que en nuestros dias. Quizas durstetg@eriodo de extremo calentamiento durante ld Eda
Media los glaciares antarticos se derritieron aritmo mas rapido y mucho mas amplio que en la
actualidad”. Cf. Nasif NahleCalentamientos Globales Durante la Epoca del Hahoce©Biology
Cabinet Organization. 22 March 2007. http://wwwdaib.org/Holoceno.html

'8 La investigacion sobre el clima en épocas pasaelas sus resultados en parte gracias a la tragsmisi
de datos mediante la literatura o la pintura. Easopartes del mundo al carecer de fuentes docalasnt
los datos se han obtenido mediante el andlisisrdeivas naturales o “proxies” de muchos tipos:
sedimentos marinos, lacustres y terrestres (flasigl edlicos); el estudio de nucleos de hielo,igtes,
anillos de los arboles, terrazas de corales y paios. Asi, mediante estos métodos de investigase

ha llegado a determinar, por ejemplo, que en Afdueante estos siglos el clima fue alternando entre
periodos en los que su clima fue alin mas secolwra,acon otros en los que era bastante himedo; que
en el Antartico pasé algo similar, habiéndose dpddodos de frio seguidos de calor; y que Japon
también se vio afectado de una manera similar agaurEn Estados Unidos durante estos siglos se
experimentaron largas sequias y en Alaska el ckrmamucho mas calido, la temperatura del mar de
Sargazo, en el Atlantico Norte, era superior en wrado a la actual. Cf.
http://www.cabovolo.com/2007/12/ptimo-climtico-medal-el.html

19 Apoyado en la memoria y en la transmision orasgriea.
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tenia una mayor estima); en cambio, ahora ocurmeoftrario por la causa antes
dicha. La una, en efecto, se ha vuelto estérilsplaltamente seca, mientras que ‘las
regiones’ de la otra, estériles en ese entonce®lpestancamiento, se han vuelto
ahora utiles. Tal como ha sucedido, entonces, &nlegar, que es pequefo, esto
mismo es preciso pensar que sucede también endognandes lugares y regiones

enteras ‘de la Tierra®

Segun esta tesis, entonces, por las irradiacisoleses y por la rotacién del sol
ocurren de manera natural cambios ciclicos quemdeera periddica, afectan a las
diferentes regiones de la Tierra.

“y por estos ‘fendmenos, por causa del sol y detacion’ también las partes de la
Tierra adquieren una diferente potencia, de modopyeden permanecer himedas
hasta un cierto tiempo y luego se secan y envejdeenuevo; otros lugares, en
cambio, reviven y se vuelven himedos por partess Yiecesario que al volverse
mas secos los lugares, desaparezcan las fuentgs, yal suceder estas cosas, los
rios, siendo en primer lugar grandes, lleguen apsguefios, y luego finalmente,
lleguen a estar secos. Al trasladarse los riosudar ldesapareciendo aqui, pero
surgiendo analogamente en otros lugares, ‘es méxegae’ cambie el mar. En
efecto, alli donde siendo impulsado por los riesdl‘la Tierra’, es necesario que al
alejarse haga que se seque; y alli donde se segsiaber sido llenado luego de
haber sido cegado por las corrientes de rio, ‘egsaio que’ de nuevo alli se
anegue®

La discusion en la Antigiedad se centra desdeol@sygla explicacion de los
fendmenos meteoroldgicos, pero también en las saysa originan tales variaciones
climatologicas en las distintas regiones de lardiddna de las opiniones que no admite
Aristoteles es aquella que sostiene que el mastaesecando, por parecer a los hombres
que cada vez son mas los lugares de la Tierraguarssecando. Pues si bien en parte
esto es cierto — afirma —, ocurre también que kgyantes secos se vuelven también
hamedos: Pues si lo examinan descubriran que en muchas p&itenar ha cubierto

‘la Tierra'”.%?

? Meteorol | 14, 3522 9-17.

! Meteorol | 14, 3512 32-b 8.

22 Cf. supranota 14. Hoy en dia la ciencia no hace mas qustaiam esta tesis de Aristoteles mediante
evidencias comprobatorias: “La geologia de la Amtar muestra que la tierra fue sucesivamente
sumergida bajo los océanos, y que también estuvasveeces sobre el nivel del mar durante las é&oca
anteriores de tiempdos estratos horizontales de muchas de las montastdg®nen capas de piedra
arenisca, piedra caliza, rocas graniticas y cailbdmrocas mas antiguas se supone que estan erdel fo
y las rocas mas jovenes en la parte supdrawm.capas de piedra caliza fueron creadas poresosal
mariscos en las aguas poco profundas del océasarenas de las areniscas también fueron creadas
las aguas poco profundas del océdms. rocas de granito fueron creadas en las aréas (aer “El
origen de granito” en la Parte I, pagina 228)slastratos de carbon, que se encuentran en lafagnta
muestran que las areas de carb6n fueron una vepdasstierras bajas, pantanos o lagos, en los<lima
tropicales o templados, donde la vegetacion sui@rgn el agua fue salvada de la oxidacién y por lo
tanto se convirtié en carbdn” véaserndencias de vuelcos del globo
<http://www.bibliotecapleyades.net/ciencia/esp_ciancataclysmearth_sp03.htm>

Cf. Meteorol | 14, 3532 20ss. “Pero ciertamente, si es vetdabién que los rios se generan y se
destruyen y no siempre son himedos los mismosdagh la tierra, es necesario que también de modo
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El problema es que quienes intentan explicar isazae estas alteraciones, miran
Gnicamente hacia un entorno mas pequeépi [mikrér, pierden de vista las
alteraciones del planeta todo en su entorno uraljeysatribuyen esos cambios a una
mutacion del Universo, en la idea de que esos pegueambios muestran que el cielo
est4 en proceso de generacidn:

“Los que miran hacia ‘un entorno’ pequefio creen ueausa de tal clase de

afecciones es la mutacion del Universo en la ciaede que el cielo se esta

generando [...] Sin embargo, no hay que creer@gausa de esto sea la génesis del
w24

cosmos™.

Y la razén que da para rechazar esa tesis es ge® aamisible que se atribuya al
Universo pequefios y cortos cambios como los quesen la Tierra: “Pues es ridiculo
‘creer’ que el Universo se mueve a través de pesigitortos cambios™

Pues el movimiento del cielo entero obedece aggaxcinfinitamente mas largos
que los de la Tierr&

“y la masa de la Tierra y su magnitud — dice Axistes —-no son nadaen relacién
con el cielo enterd®’ pues hay que suponer que la causa de todos eshixos es
gue a través de tiempos predestinados, ‘asi’ cantre éas estaciones del afio hay

invierno, asi hay un gran invierno y un excesolads durante un determinado y
grande periodo™

Asi pues, es claro que Aristételes no explicadlsraciones climaticas de la
Tierra a la vista de lo que sucede en cortos plaabee la superficie del planeta (pues

semejante el mar cambie. Y dado que siempre eemaigunas partes retrocede mientras que en otras
avanza, es manifiesto que no siempre las mismdsspde toda la tierra son mar, ni las mismas son
tierra firme, sino que todas cambian con el tiem@®&neca, alrededor de tres siglos después de
Aristoteles decia: “las cumbres de los montes sgréigan, regiones enteras se han hundido, parsges q
se hallaban lejos del litoral maritimo se han vistindados por las olas: la enorme potencia dejdue
erosiond los crateres por los que emitia su redplary promontorios en otros tiempos altisimos,
garantia y refugio de los navegantes, los rebajdidel. Las obras de la propia naturaleza se ven
maltratadas y por ello debemos soportar con anarens la ruina de las ciudadeEpistolas Morales a
Lucilio XIV, EPIST. 91, 11.

23 Es preciso advertir que el Universo en opiniérdstételes es ingénito e incorruptible, es dewir se
genera ni se destruye. Gleteorol | 14, 3532 14-16: “Es manifiesto, entonces, guesto que el tiempo
no se acabara y que el Universo es eterno ni @l M@anais ni el Nilo han fluido siempre”; 352b,-18:
“Puesto que es necesario que se produzca alguricamlel Universo, no sin embargo su generacion ni
destruccion, — si es verdad que el Todo permanesenecesario, que, tal como decimos no siempre los
mismos lugares estén mojados por el mar y poridssni ‘estén siempre’ secos”.

** Meteorol | 14, 3522 17-26.

% Meteorol | 14, 3522 26-27:deloion gar dia mikras kai akariaias metabolas kin® pari.

% En la cual vemos que cambia el curso de los gigs estos se secan o surgen otros nuevos y aldacer
transforman los litorales: “Es manifiesto, entonagse, puesto quel tiempo no se acabarg que el
Universo es eterno, ni el rio Tanais ni el Nilo Hardo siempre. Sino que alguna vez estuvo seco el
lugar en donde fluyerPues la obra de ellos tiene un limite, en cambiteshpo no lo tiene(3532 14-
17).

?T“ho de tés gés 6nkos kai to mégethasén estidé pou pros ton hélon ouran®n

% Meteorol | 14, 3522 27-31.
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eso es ridiculo, nos dice), sino a la vista ddrkssformaciones que sufre el Universo
en su conjunto. Y de conformidad con ello, es pepensar que en el largo lapso de su
generacion completa la Tierra pasa por periodos projongados semejantes a las
estaciones, entre las que se da — para decirlamamparafrasis —, un gran verano con
excesivas sequias durante un determinado y graevitp (i.e. losnterglaciareg o,
como dice textualmente “un gran invierno y un egceke lluvias durante un
determinado y grande periodo” (sglaciacione¥, y — hemos de afadir —, adn
intercalados, una larga primavera y un grande gerodoiial.

Y esta enorme diferencia temporal entre los paxesturales del Universo y los
de la Tierra, es la razon de que los seres hunpzasemos por alto los cambios que se
suscitan durante largos periodos que rebasan cohana vida humana:

“Pero debido al hecho de que la generacion natarapleta de la tierra se produce
de modo progresivo y en periodos prolongados extitel con nuestra vida, esos
‘fendmenos’ que se producen ‘nos’ pasan inadvestidp antes se producen
aniquilaciones y destrucciones de pueblos enteres ale que sea memorizado ‘por
ellos’ la mutacién de estos lugares de principiio’a®

A partir del diagndstico que el Estagirita hacgeg sobre las alteraciones de la
atmaosfera terrestre y los cambios ciclicos endagperaturas, hemos de concluir, por un
lado, que el cambio climatico por el que atravias#éerra es plausiblemente parte de un
proceso de transformaciones del Universo efitdrmjo el influjo de la irradiacién solar
y por la rotacién del sol; y, por otro, que no éser humano el causante de tales
cambios ciclicos a los que, en el curso de su geiter natural completa estd sometido
nuestro planetgpfsan tén physikén peri tén gén géniesin

4 El Calentamiento Global no tiene causas antropogi&as: Una postura cientifica
desde la Epoca Contemporanea

Al aplicar y sostener nosotros la tesis aristoéélde que las causas del
calentamiento global obedecen a procesos natwalesa causas humanas, hemos de
advertir que hoy en dia hay cientificos que — cosiro conocimiento de la teoria
expuesta en el tratado ddeteorologica—, refutan la opinion sobre las causas
antropogénicas del calentamiento global y sostieapnyados en datos cientificos y
comprobables, que el calentamiento global y losbiasnclimaticos de ningiin modo

? Meteorol | 14, 351b 8-13.

%0 “pyesto que es necesario que se produzca algdsic@m el Universo, no sin embargo su generacion
ni destruccién, pues sin duda el Todo permaneep&i d anank tol holou gignesthai mén tina
metabolen me méntoi génesin kai phtoran, eiper n@mpén

%! Meteorol | 14, 351b 8-9.
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obedecen a causas humanas, sino que se debegiedsessolares. Uno de ellos es el
biélogo mexicano Nasif Nahf&,otro el ingeniero quimico de Nueva Zelanda Gepffre
G. Duffy®® y con ellos muchos més reconocidos cientificosmhies o antiguos
representantes del Panel de las Naciones Unidasp&ambio Climatico (IPCCY,los
cuales ya en 2012 sumaban al menos 250 y expresabasu informe sus
conclusione§®

Todos estos cientificos concuerdan en un puak:causas del calentamiento
global no son antropogénicas, pues las emisione€@2 por causas humanas no
hacen ninguna diferencia en la atmésfeEatre ellos se cuenta a Ivar GiaeVedpanne
Simpsor®’ Kiminori Itoh,*® Arun D. Ahluwalia®® Victor Manuel Velasco Herref4,

%2 Bidlogo, Universidad Auténoma de Nuevo Ledn, Méxi€f. Calentamientos Globales Durante la
Epoca del Holoceno ©Biology Cabinet Organization. 22 March 2007: “lgencia detras del
Calentamiento Global NO ES PSEUDOCIENCIA, SINO CHHN REAL. La Variabilidad Climatica y
el Calentamiento Global son eventos reales y adudlo que debe catalogarse como pseudociencia, o
dogmatismo, es situar a los seres humanos comoulpables de ambos fenémenos, cuando no hay
evidencia factible al respecto y siendo un fenénwalico natural [p. 6] [...] El Calentamiento actured
es global, pues solo se ha presentado en el Heini$ferte y en ciertas regiones de dicho Hemisferio
terrestre. La evidencia indica que se trata deeamdrheno ciclico planetario que ocurre debido a las
variaciones en la intensidad de la radiacion §&&) y la radiacion cosmica intergalactica [p. 18]”

Cf. http://nlp.ilsp.gr/panacea/D4.3/data/20110N¥ERS/11728.xml

“El cambio de temperatura global durante la Egdatcena ha sido desde 2.25 °C hasta 7 °C. En los
dos siglos pasados el cambio ha sido solamenteb@e°Q. Asi, el calentamiento global a través de la
décadas pasadas no ha sido Unico ni ha sido noaguaten épocas pasadas”.
http://www.biocab.org/Holoceno.html
33 Cf. El cambio climatico: las causas reales: Httpuiv.libertaddigital.com/sociedad/no-existe-ninguna
evidencia-de-que-el-co2-aumente-la-temperaturgieleta-1276337910/
% Grupo que elabor6 el reporte sobre la urgencizoetener las emisiones de carbono.
% Véase una sintesis en nota informativa en httpMAprisonplanet.com/over-650-scientists-challenge-
global-warming-consensus.html
http://www.planetaazul.com.mx/site/2012/01/25/digds-abandonan-la-mentira-del-calentamiento-
global/
% Fisico noruego-estadounidense. Premio Nobel deaFiSoy escéptico, el calentamiento global se ha
convertido en una nueva religiGrCf. nota anterior.
3" Doctora en Ciencias Atmosféricas, estadounideré®era mujer en el mundo en recibir un doctorado
en Meteorologia, con mas de 190 estudios sobraméaséera; fue cientifica de NASA, es contada entre
los mejores cientificos de los ultimos 100 afi@ado que no estoy afiliada con ninglin organismo, ni
recibo becas de nadie, puedo hablar francamenteomo cientifica, sobre el calentamiento global
contindio escéptica
% Cientifico japonés, miembro en las Naciones Unidas grupo que elaboré el reporte sobre el
calentamiento global (IPCC); gané premios con stiatado en Quimica Fisica del Medio Ambientet *
terror y miedo del calentamiento global es el estzdn mas grande de la historia... cuando la gente se
entere de la verdad se van a sentir engafiadosgpoehcia y los cientificds
%9 Gedlogo de la Universidad de Punjab, India, mient®! directorio de las Naciones Unidas que apoya
el Afo internacional del PlaneteEl*departamento de Cambio Climatico de las Naciddeglas (IPCC)
se ha convertido en un circuito cerrado, no quie@scuchar a otros... no tienen una mentalidad
abierta...estoy sorprendido de que al Premio Nobeha&ga entregado bajo suposiciones cientificas
incorrectas y por individuos que no son ni geéldgos
% Investigador en el Instituto de Geofisica de laversidad Nacional Auténoma de México.ds
modelos y previsiones del reporte de las Nacione&ld$ sobre los cambios climéaticos (IPCC) son
incorrectos porque se basan solamente en modeltsmmadicos y presentan resultados con escenarios
que no incluyen por ejemplo la actividad sélar
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Stanley B. Goldenbert}, Geoffrey G. Duffy*? William M. Brigg,** David Geé"
Takeda Kunihikd® Quiza el informe de este Gltimo condense la opimittorizada de
muchos de los cientificos:

“De una manera u otra, las emisiones de CO2 nonhatguna diferencia en la
atmoésfera... Todos los cientificos lo saben, perole® conviene decirlo. El
calentamiento global como vehiculo politico, mamie los europeos en el asiento
del conductor y a las naciones sub-desarrolladagmeado a pie”.

También el informe de Delgado Domingos de Porfligalela el trasfondo de la actual
preocupacion en la Organizacion de las Nacionesdddnipor alarmar sobre el
calentamiento global:

“Crear una ideologia ligada al diéxido de carbosoua peligro sin sentido... La
actual alarma sobre el cambio climatico es un unsénto de control social, un
pretexto para los grandes negocios y carrerasiqasitSe ha convertido en una
ideologia que es preocupante como tal”.

5 Conclusiones
“Pues bien, las mas grandes y mas rapidas destngscse producen en las guerras;
otras en las enfermedades; y otras en las sequiastre éstas unas son grandes,
otras se dan poco a poco, de modo que al men@srigsaciones de tales pueblos
pasan inadvertidas, debido a que unos abandonaedames, mientras que otros
permanecen hasta el punto precisamente en queriébrie ya no es capaz de
alimentar a ninguna multitud”. Aristleteorol 351b 13-19

“1 Cientifico del Gobierno estadounidense en Cienatamsféricas, en el NOAA (National Oceanic and
Atmospheric Administration):Es una mentira de lo mas terrible, porque al séumiiida a través de los
medios masivos de informacion, hace parecer que gal pufiado de cientificos no aceptan este
deformado cambio climéati¢o

“2 profesor en el Departamento de Quimica e IngeniiMateriales de la Universidad de Auckland en
Nueva Zelandia:lticluso si duplicamos o triplicamos la cantidaddiéxido de carbono en la atmdsfera,
esto tendria muy poco impacto, ya que el vaporgleag el agua condensada en particulas, como las
nubes, dominan la escena globalmente y siemprarkmh

43 Especialista en estadisticas del clima y en gmws climaticas, miembro del comité de estudios de
estadisticas y probabilidades de la Sociedad Maltegica Estadounidense, editor asociado de la
publicacién Monthly Weather ReviewDéspués de leer los comentarios de Pachauri (eé@ar del
IPCC de las Naciones Unidas) en el que comparaefu®pticos con la gente que cree que la tierra es
plana, ténganlo por seguro de que no me voy arcalla

“ Gedlogo, Presidente del Congreso InternacionaGeelogia, 2008, autor de mas de 130 estudios.
Investigador en la Universidad de Uppsala en Suégor cuantos afios mas tendrd que seguir
enfriAndose el Planeta hasta que empiecen a darseta de que el Planeta no se esta calentando? ¢ Por
cuantos afios mas tendra que continuar el enfriato#®n

“5 Subdirector del Instituto de Investigaciones denCia y Tecnologia de la Universidad de Chubu en
Japon.

“® profesor en Ciencias del Medio Ambiente; es eb&dor del grupo de estuddumerical Weather
Forecast Groupha publicado mas de 150 articulos.

47 Cf. SénecaEpistolas Morales a LuciliXIV, EPIST. 91, 12: “Estan de pie destinadas asse todas
aguarda este final: ora la fuerza interna de lesites y su soplo en espacio reducido quiebra cen su
violentas sacudidas la mole pesada que los opadraegl impetu tremendo de los torrentes subtersaneo
rompe los diques, ora la violencia de las llama h@edazos la estructura del suelo, ora la vetdstda
gue nada esta a salvo la destruye insensiblemergda insalubridad del clima obliga a los pueldos
emigrar y el abandono corrompe los parajes desértfeeria largo enumerar todas las vias por laglque
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Una enorme coincidencia es digna de apreciarge &ntesis aristotélica y las
conclusiones de reconocidos cientificos contemmmsnen ambos casos se sostiene la
tesis, en efecto, de que los cambios de temperatliraalentamiento global y los
cambios del clima son bastante frecuentes en muglsineta; en ambos casos, asimismo
se argumenta que el cambio climéatico se debe walaaciones en la intensidad de la
radiacion solar (RS) y a un proceso que involuttdnaverso todo. Por tanto, en ambos
casos se infiere también una coincidencia tacda: deres humanos no somos los
causantes de fenOmenos naturales que hoy comorsieegponden a procesos ciclicos
del Universo.

Un aspecto mas que conviene resaltar es la d@timrie hay que hacer entre el
cuidado del medio ambiente y de la atmésfera teerepor un lado, y las causas del
cambio climatico, por el otro. Es un deber nuestxpresar nuestra preocupacion y
aplicar todo nuestro esfuerzo por cuidar el medihiante y reducir en la mayor
medida posible la contaminaciéon de nuestro aireeyndestra agua. Compartimos
plenamente la preocupacion del Papa Francisco Ipouidado de lacasa comun
nuestro Planeta, por combatir las causas que gentrios biomas y generan
migraciones de animales, plantas y de seres humanger evitar las causas de
injusticia, de extrema pobreza y desigualdad despetonada, asi como la guerra entre
los Estados. Pues si bien los cambios climati@entconsigo sequias, enfermedades y
grandes destrucciones, no menos destructivas sayuiras y las grandes iniquidades
entre los hombres. Y de esto uUltimo — de las geemla la destruccion del medio
ambiente, del hambre, de las injusticias y de leandges olas de emigracion
consecuentes — solo es responsable el ser humanmgiin modo la naturaleza.
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Capitulo 5
O meio ambiente como direito fundamental: ressignifando a
educacao ambiental

Marcia Maria Dosciatti de Oliveira
Michel Mendes
Marina Dosciatti de Oliveira

Consideracdes iniciais

A educacdo ambiental é um processo de formagdortaynaaltado a construcéo
de valores, habilidades e relagbes entre naturezsacedade. Assim, a educacgao
ambiental parte da necessidade de conhecer qua#s s@ncepcdes de meio ambiente,
segundo a sociedade, articulando-as com as detgyd@is impostas pelo art. 225,
objetivando ressignificar desta forma o conceitediecacdo ambiental.

Se as atitudes em relagcdo ao mundo se tornaremhongignizadas, respeitando
cada ser humano inserido na sociedade, conviveeddomina harmoniosa com a
natureza, sem promover impactos ambientais e gecdéncia, haverd sim uma
esperanca a um meio ambiente ecologicamente equaidip a proporcionar uma
gualidade de vida respeitando o preceito da digeidia pessoa humana.

Varios questionamentos pautam nossas reflexdeskagéo a qualidade de vida
que tanto buscamos, mas quando nos deparamos cansitwacao de crise politica,
social, econGmica e ambiental, gerada a partirugze pelo poder, da destruicdo do
meio ambiente, percebe-se a necessidade urgentealestrutura social que eticamente
cumpra deveres e garanta direitos fundamentais.

Meio ambiente e educacédo ambiental

O desenvolvimento humano sempre esteve atreladoeaassos disponiveis na
naturezd. O homem, enquanto agente modificador da paisagexplorou e
transformou o Planeta Terra de maneira desordenidda. Gltimos anos, tem-se
identificado constantes desequilibrios entre cheenano e a natureza. Essas alteracdes
resultam em reducdes nos regimes de chuva e pmdigélimentos, aumento de
temperaturas e desastres ambientais, e muitosspusto é, o que afeta a grande

Doutora em Ciéncias Bioldgicas pela Universidade lceon; Mestra em Biotecnologia pela
Universidade de Caxias do Sul e Graduada em CEBomddgicas pela mesma instituicao.
” Bidlogo pela Universidade de Caxias do Sul e Mesto no Programa de P6s-Graduacdo em Educacéo
pela mesma instituicao.
™ Bacharel em Direito pela Universidade de CaxiaSalo
! Entende-se por natureza o mundo natural, uni&siso, sem o construido pelo ser humano.
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interdependéncia da chamada Teia da Vida (Camapaia (Lovelocky, afeta todos,
desequilibra e desestabiliza as relacdes estatbete@ntre os integrantes da casa
compartilhada.

Assim, surge a necessidade de avaliar e mediatesi¢des e relacdes que o ser
humano construiu com o meio ambiente. Essa pregaopa&sultou na criacédo de leis e
politicas especificas para 0 meio ambiente, e se@ @ concentracdo educativa, a
educacao ambiental.

As discussfes entre meio ambiente e educacédo aalbmenBrasil sdo recentes,
tanto que a Lei 6.938, de 31 de agosto de 198Iprémeeira a determinar uma politica
especifica para o meio ambiente, a Politica NatidnaMeio Ambiente (PNMA).
(BRASIL, 2010). Outro grande avanco em nivel nacionahfdeterminacdo do art. 225,
da Constituicdo Federal do Brasil de 1988, queddigmbre o0 acesso ao meio ambiente,
0s niveis de atuacado da educacdo ambiental e o(BrossIL, 2012).

Ja para a educacdo ambiental, a Lei 9.975, de 23bdede 1999, institui a
Politica Nacional de Educacdo Ambiental (PNEA)m@iro documento formalmente
reconhecido em nivel nacional.REsIL, 2010).

Além de delimitarem suas aplicacdes, essas |€88&6 9.975) situam, no campo
conceitual, o entendimento de meio ambiente e edocambiental, assim descritos:
meio ambiente, segundo o art. 3°, inciso | é “[o..conjunto de condicdes, leis,
influéncias e interacdes de ordem fisica, quimibakgica, que permite, abriga e rege
a vida em todas as suas formas’RABIL, 2010, p. 80). Educagcdo ambiental, segundo o

art. 1°, séo
0s processos por meio dos quais o individuo e eticimlade constroem valores
sociais, conhecimentos, habilidades, atitudes epetdncias voltadas para a
conservacdo do meio ambiente, bem de uso comumodo, gssencial a sadia
qualidade de vida e sua sustentabilidadea@., 2010, p. 203).

A relacdo entre educagcdo ambiental (EA) e meio anidi(MA) € estabelecida
pelo vinculo de percepc¢ao ou determinacédo do seaha, resultado de uma construcao
social, econémica, politica e cultural. Segund@B®@i, 0 meio ambiente é

o lugar determinado ou percebido, onde os elemardtgais e sociais estdo em
relacdes dinamicas e em interacdo. Essas relag@@icam processos de criacdo
cultural e tecnolégica e processos histéricos éasode transformacdo do meio
natural e construido. (2010, p. 15).

2 Fritjof Capra é um famoso escritor e fisico, nds@m Viena, tendo escrito muitos livros e prop@sto
Teoria da Teia da Vida, lancada em 1996, istod toqualquer elemento, seja ele bidtico ou almdic
fendbmenos naturais possuem uma interligacao, reta@® dependéncia.

3 James L. Lovelock é um ambientalista, nascido mind? Unido, e propdés a Teoria de Gaia,
evidenciando o Planeta Terra como um Unico grangangsmo vivo, um superorganismo, embasado no
comportamento sistémico do planeta.
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A visado destacada pelo autor situa o entendimestondio ambiente, como
espaco pertencente a realidade em que o individ@osociedade se encontram em suas
interacbes, seja ele natural ou artificial. Ao ipa® desse pressuposto, como
determinante para entendimentos de meio ambiem#ueacdo ambiental, enquanto
dimensado educativa dessa articulacdo: MA — EA &Au- MA, algumas percepcdes
invadem o ser humano e modificam sua maneira de atle. Sauvé (2005a) destaca
sete principais percepcdes de meio ambiente, e adigula-se as correntes em
educacao ambiental. Segundo Sauvé (2005b), como:

— ambiente como naturezpara ser apreciado, respeitado e preservado.aPara
autora, a relacao entre natureza e homem devessgmificada em nivel da pertenca,
entendendo o ser humano como resultado evolutivoegsa percepcdo de meio
ambiente que &A naturalistaatua, direcionando que “o enfoque educativo paie s
cognitivo (aprender com coisas sobre a naturezggereencial (viver na natureza e
aprender com ela), afetivo, espiritual ou artis(eessociando a criatividade humana a da
natureza)” (8uve, 2005b, p. 18-19);

— ambiente como recurspara ser gerenciado e repartido. O ambiente é@didte
como um recurso, fonte de vida, logo deve ser cwade. Porém, para que esses
recursos se mantenham é queEA recursista/conservacionistantra em cena,
discutindo e promovendo o uso sustentavel e egadldodesses recursos, uma vez que
dependem de seus ciclos naturais para existiregsses encontram-se cada vez mais
desestruturados. “Quando se fala de “conservacdo ndareza’, como da
biodiversidade, trata-se sobretudo de uma nature@arso. Encontramos aqui uma
preocupacado com a ‘administracdo do meio ambieate'melhor dizendo, de gestao
ambiental” (3uve, 2005b, p. 19-20);

— ambiente como problempara ser resolvido. Esse € 0 nosso ambiente ibmfis
o sistema de suporte da vida que esta sendo anoepeidpoluicdo e pela degradacéao,
associados a jogos de poder. Para essa percep¢a®,resolutivaé indicada para
discutir e refletir sobre os problemas ambientdisata-se de informar ou de levar as
pessoas a se informarem sobre problematicas amaisieassim como a desenvolver
habilidades voltadas para resolvé-lasi, 2005b, p. 21);

— ambiente como sistempara compreender e para decidir melhor. E percebido
como uma totalidade, um espaco estruturado a tebppue ndo se possa separa-lo sem
afetar os demais, isto €, uma teia. Para abordsr t§s0 de meio ambiente, EBA
sistémicaé a indicada, compreendida pelo pensamento sigiémue situa o planeta
como uma grande teia de relacbes interdependéfkega-se assim a totalidade do
sistema ambiental, cuja dindmica ndo s6 pode geelpda e compreendida melhor,
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como também os pontos de ruptura (se existirem$ gias de evolucdo” ERVE,
2005b, p. 22);

— ambiente como lugar em que se vipara conhecer e aprimorar. Esse € o
ambiente do cotidiano, dos locais de interacdo emmsaioria do ser humano — ser
humano, como escolas pracas, empresas e outr@A Aritica socialé a corrente
educativa que mais se aproxima a essa concepgéeidambiente;

— ambiente como a biosferande devemos viver juntos. A percep¢cdo de meio
ambiente como biosfera leva a populacdo a ideatifddgo maior, um todo além do
planeta Terra e suas interacdes, a pertenca pi@neta&dsmica. Associa-se a essa
percepcdo &A holistica e da sustentabilidad®evem-se abordar, efetivamente, as
realidades ambientais de uma maneira diferente eligjuque contribuiram para a
deterioracdo do meio ambiente’A(g, 2005b, p. 27);

— ambiente como projeto comunitaripara se empenhar ativamente. Nessa
percepcdo o ambiente é um projeto comunitario, moc@m toda comunidade
estruturada, a cooperacao impera em todas as deasdeliberacdes do grupo. Esse
ambiente deve ser compartilhado e mediado pélgratica “Trata-se de empreender
um processo participativo para resolver um problsat@goambiental percebido no meio
imediato da vida.” (8uve, 2005b, p. 30).

Desta forma observa-se que Sauvé (2005a) clagsifiG@mbiente de acordo com
a visdo que temos dele, e com a conduta que seaemperelacdo a cada uma dessas
classificacfes, relacionando-as a educacdo ambi¢Btave, 2005b). Destaca-se a
necessidade de o homem e as sociedades posiciesamgunanto a educacao ambiental
e a tipologia de meio ambiente a ser determinadayue é percebido por todos, para
entao criarem acdes pontuais e menos danosasrazaatu

A relagdo com o meio ambiente € eminentemente xiwate e culturalmente
determinada. Portanto, € mediante um conjunto deerifes entrelacadas e
complementares que a relacdo com o meio ambierdesemvolve. Uma educacédo

ambiental limitada a uma ou outra dessas dimerfgfgesicompleta e alimenta uma
visdo enviesada do que seja “estar-no-mund@Uuys, 2005b, p. 319).

Ao pensar em inserir a educacdo ambiental comatégia educativa para a
mediacdo entre natureza e sociedade, é necessanasndé-la como um processo de
formacao humano, voltado a construcéo de valoretagdes que permitam integrar-se
de maneira sistémica e pertencente a ela. Cornotboi@m o exposto, Medina afirma:

A Educacdo Ambiental visa a [sic] construcdo deg@s sociais, econdmicas e
culturais capazes de respeitar e de incorporarifasedcas (minorias étnicas,
populacdes tradicionais), a perspectiva da mulhea #&berdade para decidir
caminhos alternativos de desenvolvimento sustehtéspeitando-se os limites dos
ecossistemas, substrato de nossa propria posadelidie sobrevivéncia como
espécie. (2002).
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Direitos fundamentais e meio ambiente

Para compreendermos melhor a questdo do meio ambiemo um direito
fundamental presente em nossa Constituicio Fed#all988, € importante a
conceituacao de direitos fundamentais e sua dlzasio.

Os direitos fundamentais sdo uma construcao hiatGssim, a concepcéo sobre
quais sao os direitos considerados fundamentais e@anforme a época e a localizagéo.
Na Franca da Revolucao, por exemplo, os direitoddmentais podiam ser resumidos a
liberdade, igualdade e fraternidade; atualmenteiérpp o conceito de direitos
fundamentais alcanca questfes antes inimaginaamsaguela época, como € o caso do
direito ao meio ambiente ecologicamente equilibrado

Os direitos fundamentais podem ser definidos camadireitos considerados
basicos a qualquer ser humano, independentementsua® condicfes pessoais
especificas. Sao direitos que compdem um nuclengiiel de direitos dos seres
humanos submetidos a uma determinada ordem juridica

Milaré (2004, p. 136) pontua que aos direitosviidliais e coletivos elencados no
art. 5° da Constituicdo Federal de 1988 acrescemtegislador constituinte, “no caput
do art. 225, um novo direito fundamental da pe$smaana, direcionado ao desfrute de
adequadas condicdes de vida em um ambiente saudéuel“ecologicamente
equilibrado”, como expressamente disposto no artijodos tém direito ao meio
ambiente ecologicamente equilibrado, bem de usaigouio povo e essencial a sadia
qualidade de vida, impondo-se ao poder publice@etividade o dever de defendé-lo e
preserva-lo para as presentes e futuras geracdes.”

Os direitos fundamentais sédo classificados em ¢desa considerando seu
surgimento social e 0 reconhecimento nos ordena®erdnstitucionais, e assim o
Supremo Tribunal Federal, ao analisar a questdodidgito ao meio ambiente
ecologicamente equilibrado, resume de forma clargprecisa as caracteristicas
principais de cada uma das geracdes dos direibosfoentais, assim dispostos:

— os direitos de primeira geracao, direitos civipaditicos, compreendem as
liberdades classicas, negativas ou formais, redé;arprincipio da liberdade;

— os direitos de segunda geracao, direitos ecomd@msociais e culturais, que se
identificam com as liberdades positivas, reais oncretas, acentuam o principio da
igualdade;

— os direitos de terceira geracdo, que materializaderes de titularidade coletiva
atribuidos genericamente a todas as formacdesisociansagram o principio da
solidariedade e constituem um momento important@rooesso de desenvolvimento,
expansao e reconhecimento dos direitos humanos.
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Conforme as classificacbes de direitos fundamentkd Supremo Tribunal
Federal, a educacdo ambiental pode ser identifidadarma indireta em mais de uma
geracdo destes direitos fundamentais. Assim, maepa geracdo, quando desperta a
reflexdo em relacdo as liberdades das pessoasvr® diesenvolvimento de sua
personalidade em um meio ambiente equilibradoegarsla geracdo, quando inserida
no cotidiano das pessoas, abarcando os ambitasissaatondémicos e culturais, sendo
um instrumento de problematizacdo acerca da reapiidade da populacédo, buscando
uma nova realidade socioambiental; na terceiracgerapor sua caracteristica de
solidariedade com as geracOes presentes e fupummpvendo uma nova consciéncia
acerca do meio ambiente.

Afirmam Canotilho e Moreira (2007, p. 851-852): “defesa do direito do
ambiente e da qualidade de vida é indissociaveddiwacao ambiental e do respeito
pelos valores do ambiente.”

Percebe-se a grande importancia da educacdo aalbigrgto que, além de
reconhecida como parte garantidora de um diretddmental, ao realizar analise dos
direitos fundamentais de forma hermenéutica, visantinalidade, pode ser elencada a
propria educacdo ambiental como um direito fundaahen

Consideracoes finais

O desafio de formarmos cidaddos com uma consciémuibiental critica e
inovadora, tanto em nivel escolar quanto em sodeedam comunidade, é cada vez
mais debatido. A sociedade, em constante trans@@masta carente de uma educacao
ambiental de forma adequada, para que se compregmelao homem é parte da
natureza, esta inserido nela e, sem ela, ndo bénerh. Jacobi nos reporta:

Torna-se cada vez mais necessario consolidar n@eavadigmas educativos,

centrados na preocupacao de iluminar a realidasidedsutros angulos, e isto supde
a formulacdo de novos objetos de referéncia caraisite, principalmente, a

transformacéo de atitudesa¢bsi, 2003,p. 200).

Neste contexto, verifica-se a necessidade urgentgud a Educacdo Ambiental
integre interdisciplinarmente o ambiente escolaa peabalhar com o aluno, de forma
concreta, a resolugéo dos problemas que enfrentaanaealidade, considerando suas
vivéncias, pois somente a partir de uma reflex&@uppiea-acdo, o aluno consegue ser
sensibilizado e conscientizado sobre o papel dooMeanbiente, contribuindo assim
para que o mesmo amplie suas agdes com pequenadesticomo desenvolver
responsabilidades, ao cultivar uma semente de &rveciclar os residuos da escola e
até mesmo dividindo seu lanche com os colegas.
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A partir disto, aflorara a sensibilizagdo dos da®ifundamentais, de cada sujeito
inserido na sociedade, como sendo seu dever garamtii meio ambiente
ecologicamente equilibrado, quando este € tambéndiveito do outro, agindo de
forma coletiva e solidaria.
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Capitulo 6
Do imperativo categorico kantiano ao principio da esponsabilidade
jonaseano

Fernanda Prux Susin

A acdo da técnica atual é expressivamente difedmtgue se tinha antigamente.
Na época pré-moderna a técnica era basicamenteadélpara suprir as necessidades
vitais, os procedimentos utilizados, em sua mai@iam repetitivos e a interferéncia
humana ainda ndo se mostrava capaz de alterarildbequda biosfera. O individuo
possuia um controle limitado sobre a natureza. Ndemidade, o avango tecnoldgico
trouxe consigo o dominio e a exploracdo da natu@aaforme refere Oliveira (2015,
p. 81), “a ciéncia deixou de ser meramente contatiwpl e a técnica tornou-se um
poderoso instrumento de intervencdo e efetiva dagaim da natureza”. O poder do
homem sobre a natureza deu lugar ao poder da #wobre a natureza e
consequentemente sobre o homem.

Jonas (1994) considera a natureza como respomsai@lhumana, e a ameaca de
destruicao da vida e do planeta constituem um disdgmas mais graves da atualidade,
e perante esta situacdo, uma nova teoria éticasdveensada. Jonas apresenta a ética
da responsabilidade, ou o principio da responsaloié, a qual se constitui através da
premissa de que o ser humano, por possuir conhetimentade e liberdade, faz com
que seja responsavel pelas suas agoes.

O principio da responsabilidade é tratado como ororimperativo ético, uma
nova maxima universal. A expressao “maxima univérgade ser traduzida como
preceito ou mesmo como regra de conduta. Na téanéiana maxima é um termo
bastante utilizado, sendo a méxima o principioetisj da agéo, constituindo regras
praticas de conduta, que tém o foco de dar asridestde como devemos agir,
conforme define o proprio Kant, fraundamentacao da metafisica dos costurtiege
apenas segundo a maxima pela qual possas ao mesmo tjuerer que ela se torne
uma lei universal.” (FMC AK 134).

Jonas (1994) atualiza o imperativo kantiano e &mtasuma nova maxima
universal, com a qual, além de ser necessario ¢umpei moral, é preciso considerar
as consequéncias dos nossos atos e pensar nas apemamento atual, mas também
nas futuras geracoes. Esse autor apresenta o seguperativo: “Age de tal maneira
que os efeitos de tua acdo sejam compativeis cpemmaanéncia de uma vida humana

" Mestranda no curso de Filosofia da Universidad€abdéas do Sul.
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auténtica”, ou formulado negativamente: “N&o ponleas perigo a continuidade
indefinida da humanidade na Terr@QldNAS, 2006, p.18).

A partir do entendimento dos principais conceitosimperativo categorico de
Kant e do principio da responsabilidade de Jonstg #abalho tem por objetivo
apresentar uma importante diferenca entre esteeitos.

O imperativo categorico kantiano

Kant apresenta uma importante proposta ética dégita, mencionando o que
devemos fazer; sendo assim, ela é também conhemiti@Etica do deverque muitas
vezes € tratada como sinbnimo da ética kantiana. IH®5, Kant publica a
Fundamentacdo da metafisica dos costunsesido esta a primeira de suas obras
dedicada a moral, com o objetivo de encontrar paargura um principio supremo da
moralidade, a partir da base estritamente racicagiz de garanta priori o valor das
acOes e da dignidade humana.

Qualquer fendbmeno da natureza se da de acordo sdeisanaturais. Segundo
Kant, o ser humano ndo age segundo as leis, masp& ode agir segundo a
representacdo da lei, a luz de principios, vist® @ossuidor de vontade, sendo que a
vontade, em ultima analise, para KantFumdamentacdo da metafisica dos costumes,
€ a razao pratica. Desse modo, o ser humano ageirade principios estabelecidos de
forma autdbnoma, sendo capaz de dar a si propred mdral. Assim, a razao em seu
dominio pratico ndo trata do que é, mas do que sewve deve acontecer. O dever esta
atrelado, portanto, a ideia de uma razéo que detaranvontade de modopriori. Para
Kant, uma vez que a razao determina a vontadeg¢esfaculdade para escolher apenas
0 que a razdo determina por necessidade, sendm,assmo bom, e ndo por
contingéncia, particularidades e independenterddimacdes subjetivas.

Se a razdo determina a vontade infalivelmente oeatiactes de tal ser, que séo
reconhecidas como objetivamente necessarias, tamis®m necessarias
subjetivamente, isto é, a vontade é a faculdadesdelhersé aquiloque a razao,
independentemente da inclinacdo, reconhece conticgrente necessario, isto é,
como bom. (FMC AK 70).

A razéo por si mesma nao consegue determinar ad@npois a vontade do ser
racional € influenciada pela subjetividade ou poclinacbes instintivas e por
singularidades, fazendo com que a vontade humamaeja perfeita, nem totalmente
conforme a razéo, pois, se assim o fosse, elaiestaetamente submetida as leis
objetivas. Com isso, exige-se que a determinacamdevontade seja uma obrigacéo,
para que se constitua como uma boa vont&@éedo assim, a obrigacdo coloca um
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principio objetivo, em conformidade com a subjeldde humana, e a representacéo
desse principio objetivo, dentro da subjetividadecomstituindo a vontade, € o
mandamento da razdo. Por sua vez, a formula do anmsmrdo € instituida de
imperativo. “A representacdo de um principio obtna medida em que € necessitante
para uma vontade chama-se nmandamentdda razéo) e a férmula do mandamento
chama-semperativo’ (FMC AK 73).

Os imperativos derivam do verbo dever; sendo asskprimem a relacao entre
leis objetivas do querer e a imperfeicdo subjalivaser racional e da vontade humana.
Todos os imperativos séo formulas de determinag&a;do, que € necessaria segundo o
principio de uma vontade boa. Existem dois tiposirdperativos: o imperativo
categorico e o imperativo hipotético. O imperatoaiegorico diz respeito a uma acao
gue € necessaria por si mesma e nao como meialcargcar alguma outra coisa, por
consequéncia, sem inferir nenhum desejo por partsugeito, como condicdo de sua
validade, e independente de qualquer fim. Faz-peitante ressaltar que, para Kant, o
homem né&o é algo que possa ser tomado como meoo mmees, em todas as suas acoes,
tem que ser considerado como fim em si mesmo. B®yialavras, 0 imperativo é
categorico se a acao é representada como boa sséasaenuma vontade em si mesma,
conforme o principio de sua vontade. Porém se wéa @ boa como meio para uma
determinada situacao, o imperativo é hipotético.

[...] s6 o imperativo categorico tem o teor de Ueigratica, todos os podendo se
chamar, é verdadgrincipiosda vontade, mas néo leis, porque o0 que é neogssari
tdo-somente para se realizar uma intencdo qualgusrsso bel-prazer pode ser
considerado em si como contingente, e “porque” pmdenos livrar a qualquer
momento de preceito se abrirmos méo da intenca@aaso que o mandamento
incondicional ndo admite qualquer bel-prazer cospe#&o ao , por conseguinte é o
Unico que traz consigo aquela necessidade quegserreara uma lei. (FMC AK
125-126).

O imperativo categorico, por expressar a necessigeatica de uma acéo por ela
mesma e sem relagcdo com qualquer outra finalidadensiderado apoditico, ou seja,
nao € determinado por nenhuma hipotese, intengdor emenhum fim desejado. “O
imperativo categorico seria aguele que nos reptass® uma acdo como objetivamente
necessaria por si mesma, sem referéncia a outrd (HC AK 79-80). Ele deve ser
uma proposicao sintético-pratieapriori, pois ndo € possivel admitir sua origem na
experiéncia. Ele ndo esta relacionado com o olfjatacdo e o que dela resultar, mas
sim do principio que a deriva e na disposicdo geenstre da prépria acao,
independentemente do resultado. Deste modo, o valoral da acdo esta na
regularidade da disposi¢cageori, e nunca na&xperiéncia, pois esta pode ndo ser uma
fonte verdadeira
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Tal imperativo categorico precisa estar relacionadm a generalidade da lei,
para que possa ver valido para qualquer ser rdci@enforme Kant, para ser
imperativo categorico, toda acdo deve ser pensagalizada para vir a ser uma lei
universal, ou seja, esta acao é elevada a catedpiiaiversalizacdo e, deste modo, se
torna uma lei moral, e por motivos racionais pass&r considerada por todos. “Age
apenas segundo a maxima pela qual possas ao mesmo tjuerer que ela se torne
uma lei universal.(FMC AK 134). Entdo, se uma maxima pode se tormaveusal,
termina por tornar-se uma lei pratica valida papsdos o0s seres racionais. A
universalidade das maximas € o critério do agiram@onforme Nodari (2009, p. 199):
“Logo, se a maxima pode ser universalizavel, erdfBopode tornar-se uma lei pratica
valida para todos os seres racionais de modo uedhDe modo geral, para Kant, a
vontade acaba sendo uma legisladora universal,goe& humano é compelido a agir
conforme sua vontade, sendo esta submetida a unsf&o que esta lei une interesses
subjetivos a uma pratica objetiva, com um princgian fim nele mesmo. Deste modo,
o homem é autbnomo e pode agir segundo sua vodagige a vontade esta submetida,
quando regida pela razéo, a lei suprema da modalida

O principio da responsabilidade jonaseano

Hans Jonas € uma das principais referéncias da @mtemporanea; suas ideias
estdo voltadas para questdbes ambientais e tecoa$pgiemas que possivelmente
estejam entre os mais consideraveis problemassélicmosso tempo. Em 1979, Jonas
publica o livroO principio da responsabilidade: ensaio de umaaégiara a civilizacao
tecnoldgica Apresenta uma reflexdo acerca da técnica e ga ecologica, e refere que
0 avanco tecnoldgico transformou o que poderianimer der utdpico ou exercicios
improvaveis em situacdes executaveis. Faz-se iammertanalisar que as intervencdes
do homem na natureza sempre existiram; porém, ssada, eram de modo ameno,
repetitivo, visto que ndo havia uma grande necadsidie inovacdo; deste modo, 0
fluxo da natureza ndo era alterado, pois as codse@s das acdfes humanas eram
pequenas ou mesmo inexistentes. Ndo se imaginajanquépoca moderna, pudesse
existir a possibilidade de esgotamento dos recumatigrais, a possivel destruicdo da
biosfera, e que o proprio homem pudesse tornabgEooda técnica. Frente a estes
acontecimentos, Jonas (2006, p. 31) apresenta wwve ética, pois a ética passa a
considerar também as questdes ambientais e a Haiasfeno um todo. “A natureza,
enguanto objeto da responsabilidade humana, éreanta uma novidade sobre a qual a
teoria ética deve refletir.”
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Com o avanco tecnoldgico, a acdo humana mostratsagalizada e esta acao
pode danificar de maneira irreversivel a naturezgmprio ser humano. Conforme cita
Oliveira (2014, p. 123), “trata-se de reconhecex guécnica representa um novo poder
de acdo, um novo modo de agir’. Com o0 avanco daicgceé possivel controlar o
comportamento humano, prolongar a vida, entre sufugstdes. Junto a isso, a técnica
passou a ser entendida como poder, e quem det@uden muitas vezes ndo consegue
dominar o saber produzido; deste modo, a técnida prazer resultados benéficos, mas
também produzir resultados danosos, imprevisivereeersiveis.

[...] ndo nos prepararam para julgarmos o contpsiguico por meio de agentes
quimicos ou pela implantagdo de eletrodos — intey®es que, supomos, sejam
empreendidas com fins defensaveis e até mesmo VeisvdA mistura de

possibilidades benfazejas e perigosas € clara, n@asé facil tracar os limites.
(JoNAS, 2006, p. 60).

Jonas coloca que o foco ndo é anular a técnica, atragés de hipoteses
cientificas conseguir gerar um prognostico, quespa®rvir de estimulo para avaliar e
controlar as agfes atuais, objetivando a prevedeaon possivel perigo, ou mesmo, da
destruicdo da biosfera. Assim sendo, para evita&r @umal aconteca, € necessario
controlar os atos presentes e conseguir realieaigiies acerca do possivel mal e, deste
modo, evitar que o0 mesmo venha a ocorrer. Oli@P4.0) refere que Jonas traz como
ponto central em sua proposta ética que o ser hurpan ser dotado de conhecimento e
por possuir vontade, pode ter responsabilidadeestedmodo, deve discernir sobre
alternativas, sobre o que se deve fazer ou ndamkém passa a ser responsavel pelas
consequéncias de suas acoes.

Jonas passa a defender a criacdo de uma teomsmEnsabilidade, pois o avanco
tecnoldgico exige uma nova ética, uma ética deoresgbilidade, de longo alcance, que
deve ser proporcional ao excesso de poder, qua fi@ssar o poder dos homens de
transformar a tecnologia em ameacga. “O prometemittehmente desacorrentado, ao
qual a ciéncia confere forgas antes inimaginaveiseeonomia o impulso infatigavel,
clama por uma ética que, por meio de freios vohiogaimpeca o poder dos homens de
se transformar em uma desgraca para eles messas( 2006, p. 21).

A técnica se converteu em ameaca e sua realizagaapecalipse; deste modo,
resta para o homem apenas um sentimento do medestieiicdo da natureza e de si
préprio. Segundo Fonseca (2009, p. 22Uma vez que a tecnologia concedeu um
poder imenso ao homem de nosso tempo, € precisosguaceite também, em
contrapartida, uma responsabilidade de igual madeit
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As promessas imprecisas da tecnologia dissimulapeidgos inerentes de um modo
de avancos dos poderes técnicos que ninguém pegendo Jonas, controlar ou
gerenciar. O importante para o que estamos dizéndoseguinte: o perigo mais
grave aqui ndo é aquilo que é evidente, mas o @sséncialmente imperceptivel.
(SEVE, 2007, p. 168).

Jonas, dentro do principio da responsabilidadbalina a “heuristica do temor”,
com a qual refere-se ao aspecto de que o que dewemer ainda nao foi conhecido ou
experimentado e que talvez ndo se possua expasésamelhantes no passado nem no
presente. Desse modo, malum imaginado deve aqui assumir o papel ™dalum
experimentado Esta projecdo de futuro deve ser um introdutério é@a da
responsabilidade. Porém, Jonas traz que uma nmagdn, onde analumimaginado
ndo tem o mesmo efeito que o experimentado, o te@mocorre de modo automatico,
mas deve ser proveniente de uma atitude delibecadsegja, é necessaria a disposicéo
para se deixar afetar pela salvagdo ou pela desglas; proximas geragdes. Consiste
esta situacdo, como o segundo dever introdutéria pgtica almejada. As incertezas
acerca das projecOes futuras e o efeito projetadiep conduzir a uma disposicao
sobre o0 que pode ser feito agora e a que se podediar.

E nesse contexto que Jonas elege a “heuristicardort como um instrumento
substantivo e adequado para responder aos pedgoslas da ideologia tecnicista
(da civilizacao tecnoldgica) e ao mesmo tempo @a&nagao um novo sentido para o
agir humano definido pela responsabilidade. Joaasgevocar a “heuristica do
temor”, na realidade, ele pde em evidéncia querig@@otencializado pela técnica
ameaca a continuidade da vida nas condi¢cdes cornacebemos hoje. NSECA
2008, p. 81).

O risco de destruicdo da biosfera passou a sertoma ameaca concreta e, para
gue a mesma seja evitada, € necessario um pontstaédeuristico, € mais facil saber o
gue néo se deseja, do que 0 que se deseja, assi® @ ser importante na tentativa de se
evitar o pior. Conforme Fonseca (2009, p. 422):rra possibilidade (mesmo que
imaginaria) ja € o bastante para provocar o sentoneéle medo ou repulsa e a
motivacdo para se evitar que tal possibilidade s®retize’ O temor emerge como
uma possibilidade de analisar os custos do pragrggpico da técnica, e desta forma
tentar eliminar e reduzir os seus riscos. A hduodstio temor acaba gerando um
sentimento de dever ético de responsabilidade efretd# ameacas da inovacao
tecnoldgica, e este sentimento acaba sendo unraadit@ para frear ou controlar as
ameacas provenientes da técnica. O sentimentard®,teu o que se pode chamar de
medo da morte, pode reorientar o agir humano, pEspeitar a vida presente e sua
continuidade, sendo este um dos pontos centratatada responsabilidade de Jonas.
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Consideracoes finais

As questdes éticas mostram-se relacionadas coracassidades e demandas de
seu tempo; no passado, estas se apresentavamsoeadeelacdes humanas proximas e
na relacdo consigo mesmo. A ética incidia apenas linttes do ser humano. No
contexto contemporaneo, surgem novas demandas, edafy, 0 avango da técnica e as
guestdes relacionadas ao meio ambiente, que exiggamnova abordagem ética, visto
que as éticas anteriores ndo conseguem dar systemara estas novas demandas.

Na ética tradicional, de modo geral, 0 homem é niroede reflexdo. Segundo
Kant, “age de tal maneira que tomes a humanidamo tem tua pessoa, quanto na
pessoa de qualquer outro, sempre a0 mesmo tempm faomMnunca meramente como
meio”. (FMC AK 218). Esta formulacdo apresenta uminho puramente
antropocéntrico, sendo o homem o fim supremo. Neenativo apresentado por Jonas
(1994, p. 36), h& uma preocupacdo com o propribw®ano, isto €, em si mesmo, mas
também com as geragfes futuras e com toda a videsso planeta. O homem aparece
como parte da proposta ética e ndo como fim, éhelédido com as outras formas de
vida. “Torna-se uma obrigagdo transcendente do honproteger oS menos
reprodutiveis e os mais insubstituiveis de todoseoss.” Percebe-se uma preocupacao
em relagdo aos avancos da técnica, com a presereagdiental e com o futuro da
humanidade.

Em relacdo a ética antropocéntrica, Jonas se cd®caodo cauteloso, pois, de
algum modo, a visdo antropocéntrica ainda persissé) que a preocupacado com a
técnica e com a preservacdo da natureza e daraiosfa Ultima andlise, também esta
relacionada com a continuidade da vida humana,npa@o necessariamente apenas
com a vida dos mais prOximos e com sua proépria, vitks também com a vida das
geracoes futuras.

[...] o dltimo polo de referéncia que faz do insm® pela conservacdo da natureza
um interesse moral é o destino do homem, uma vezudepende da situacédo da
natureza, a orientacdo antropocéntrica da éticssicki € ainda conservada aqui,
mas, mesmo nesse caso, a diferenca é grande. @nfento da proximidade e da
simultaneidade desaparecedNas, 2006, p. 32).

No imperativo categoérico kantiano, ndo € fundameadentificar se uma acgéo é
moral ou correta, pois 0 que importa € o0 ato estaforme a lei. No principio da
responsabilidade de Jonas, € fundamental tambérar lem consideracdo as
consequéncias que venham a resultar da acéo. 1, assiconcepcado ética defendida
por Jonas, que nao leva em consideracdo apenasopips ou a intencdo, mas as
consequéncias das acdes realizadas. E importasgaltee que ndo se trata de uma
concepcao utilitarista, mas sim de implicacdes as@acdes atuais podem causar em

Cultura de paz, direitos humanos e meio ambierRaulo César Nodari (Org.) 346



longo prazo. Jonas questiona o imperativo categdkantiano, pois, quando Kant
refere, “age apenas segundo a maxima pela quagassmesmo tempo querer que ela
se torne uma lei universal” (FMC AK 134), considguee esta maxima € mais de cunho
l6gico do que moral, pois o individuo realiza sgacatendo como critério o seu proprio
querer, conforme sua vontade, de modo individuan@mentaneo, pois a ética
tradicional estava limitada ao tempo presente ef@muera o ato moral momentéaneo,
ndo sendo levado em consideracdo o futuro. Sensim,aa acdo humana estava
relacionada com critérios imediatos.

Jonas apresenta um novo imperativo: “Aja de modaeaos efeitos de tua acao
sejam compativeis com a permanéncia de uma vidatizamente humana sobre a
Terra”, também apresentado de seguinte maneirga ‘d& modo que os efeitos de tua
acdo ndo sejam destrutivos para a possibilidaderafutdle uma tal vida”, ou,
simplesmente: “Nao comprometa as condi¢cdes parandnaidade indefinida da
humanidade na Terra.” Jonas (2006, p. 47-48), n@sigosta, entende que a acao do
homem deve ser responsavel por preservar sua @roa, bem como a vida das
geracdes futuras; sendo assim, os resultados dahagdana sdo considerados e sao
fundamentais no imperativo da responsabilidade.

Frente ao exposto, faz-se importante mencionar cpoa teoria ética esta
relacionada com as demandas de seu tempo. A étindaka aborda questbes
relacionadas ao campo do ser humano. Quando Kanuliwu o imperativo categorico,
possivelmente o homem néo era objeto da técniadyiesfera ndo estava beirando um
colapso. Jonas, decorrente de sua condicdo contangag consegue perceber e retratar
que o avanco tecnoldgico esta sendo ampliado cuestante, e isso traz muitas
incertezas. A técnica moderna se tornou ameacatam fde todas as formas de vida, e
a natureza estd num processo de degradacao, qaespadwrnar irreversivel. Diante
destas constatacdes, o autor percebe a necessigétente de uma nova abordagem
ética, através de um sentimento de dever éticeesjgonsabilidade frente as ameacas
proveniente da inovacao tecnolégica. Sendo assipringipio da responsabilidade se
mostra importante para a preservacao da vida humarde toda a biosfera.
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) Capitulo 7
Etica da responsabilidade e a justica intergeraciaa:
um dialogo entre Jonas, Weiss, Guardini e o Papa &ncisco

Paulo César Nodari

A problemética atual da ética ou da ciéncia dooétitua-se, inevitavelmente, na
relagdo ciéncia e ética. Considera-se especifisadsituagdo a consciéncia da
necessidade de organizacdo da responsabilidadeirdanidade enquanto tal, e em
relacdo as consequéncias de sua acdo em perspptiivetaria. Vislumbra-se a
necessidade de uma ética que tome em considerdgf#onte planetario. Acerca, por
exemplo, da crise ecoldgica, ndo se pode analiapdaas como consequéncia da acéo
humana, sendo como urgéncia de uma radical mudknbabitos e atitudes por parte
de todos. O progresso civilizatorio trouxe um deekmimento técnico-cientifico e,
simultaneamente, uma ameaca e medo constantese D&ssa situagcédo, propde-se uma
nova fundamentacao filosofica da ética na épocaiéacia, porque se sabe que as
morais fundamentadas no sujeito ndo tém condiqdiesesntes de enfrentar o desafio
planetario que nos assola. Assim, a esteira da élic responsabilidade de Jonas,
objetiva-se analisar os novos problemas enfrentapelss ética em razdo da
vulnerabilidade do meio ambiente, causada pelavienedo técnica do fazer humano
sobre 0s ecossistemas e, agora, também, na imanéaqgboder intervir, inclusive, na
natureza interna, ou seja, uma espécie de “encantarnom a natureza interna”, o que,
em outras palavras, denomina-se com o projeto @méa engenharia genética. Com a
obra, O principio da responsabilidad@006), Jonas elabora uma proposta sistematica
de embasamento da ética e analisa como se da ilsmde de uma ética da
responsabilidade de todos 0s seres humanos, ndizjtespeito a convivéncia de todos
0S seres Vivos em uma época marcada pela ciéncia.

O questionamento e a preocupacao de Jonas sao rtitmpgas por muitos
intelectuais de diversas areas do saber. Acoplpdo,assim dizer, a@rincipio da
responsabilidade especialmente, em meados e no final do século sXXge outra
preocupacgdo emergencial e de importancia sobressake saber, a preservacédo dos
recursos naturais e do patrimoénio cultural entregasacdes. Trata-se do conceito
denominado por Weiss, dastica intergeracional1999), que, por sinal, retorna, ou
melhor, vem a tona com mais insisténcia, por cat#aCarta Enciclica do Papa
Francisco,Laudato Si’ (2015). Logo,justica intergeracionalndo € uma expressao
originaria do Papa Francisco, uma vez que ele atem consideragdo a partir da
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problematica que o impulsiona a escrever a refe@imda Enciclica sobre o cuidado da
casa comum. De acordo contaudato Sii “A humanidade entrou numa nova era, em
que o poder da tecnologia nos pde diante de untaziada.” (2015, n. 101, p. 65). E
imprescindivel reconhecer os avancos e as impeganudancas proporcionadas pelo
conhecimento e pelo progresso. Mas, por outro l&dnse urgente perceber, também,
que um dos problemas fundamentais e mais profuldo$...] modo como realmente a
humanidade assumiu a tecnologia e 0 seu desenwitonjuntamente com um
paradigma homogéneo e unidimensiéngR015, n. 106, p. 68). Segundo o Papa
Francisco, ndo se trata de ser contra o progressode evitar 0s riscos que ameacam a
autenticidade da vida. “Por isso, ja ndo bastardjge devemos preocupar-nos com as
geracoes futuras; exige-se ter consciéncia de quaassa propria dignidade que esta
em jogo.” (2015, n. 160, p. 96).

A luz do problema acima referenciado, ensaia-se temtativa de dialogo entre o
embasamento tedrico de Jonas, no que diz respeitabdidade e plausibilidade da
ética da responsabilidagdgor um ladocom o referencial tedrico da ideia plstica
intergeracionaj por outro lado, por conta, justamente, do qu@ae denominar de
aquecimento reflexivo e discursivo do problema ecdse ecologica hodierna. Do
cuidado da casa comum nédo se admite mais a deéirigtal preocupacao e cuidado,
tanto no que se refere ao ambito pessoal, como émmido ambito da politica
governamental. Buscando, pois, levar a cabo tgdsito, buscar-se-a, em um primeiro
momento, tracar as linhas geraisétiga da responsabilidade, partir do embasamento
tedrico de Jonas, para que, em um segundo morneeptartir, sobretudo, do Capitulo
IV da Carta Enciclical.audato Si; intitulado: “Uma ecologia integral”’, seja possive
levar em consideracdo algumas ideias centrais ga Peancisco. Na segunda parte
desta reflexao, tentar-se-a, também, explicitasa tle que um dos referenciais teoricos
de embasamento daudato Si, além da Sagrada Escritura e do Magistério dgalgée
Romano Guardini. O Papa Francisco explicita comtanalarividéncia sua opc¢éo
tedrica por Guardini, a luz do livrQ fim da idade moderne, mais especificamente, a
partir da tese do “poder” que o ser humano deté@ns, iele tem poder sobre as coisas,
mas digamo-lo com mais certeza ainda, ndo tem psalene o seu proprio poder”.
(GuARDINI, 2000, p. 74). Entdo, se, por um lado, evidenejaexplicitamente, na
referida Carta Enciclica, o embasamento tedricartirla tese central de Guardini, por
outro lado, poder-se-ia sustentar a tese segundmiah outro referencial teorico
imprescindivel, para a analise e compreensabadaato Si’,é Edith Brown Weiss,
sobremaneira, no que diz respeito a concepcaagidade intergeracionahinda que a
referéncia indicativa direta ndo apareca nem sgyiota na Carta Enciclica do Papa
Francisco. Buscar-se-a, portanto, na segunda gesta reflexdo, tracar algumas ideias
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gerais tanto de Guardini (explicitamente), comob@m de Weiss (implicitamente),
presentes naaudato Si; uma vez parecer plausivel a aproximacéo tedéaantbos, no
que diz respeito a concepcaojastica intergeracional.

A ética da responsabilidade de Jonas

Com o0s avangos e 0s acontecimentos proporcionpgets ciéncia e pela
tecnologia, emergiram novos e complexos questiontyaecerca dos quais a ética, em
seu parametro tradicional, isto €, tendo foco ema uwisdo demasiadamente
antropocéntrica, ndo oferece respostas satisfatdra situacédo impde a ética uma nova
tarefa, a de assumir como ndo imaginada e penséidaa uma amplitude e magnitude
de responsabilidade. Jonas, nessa perspectivdauaagre um dos grandes problemas a
ser enfrentado pela ética da responsabilidade & wutherabilidade da natureza, de
modo que ao ser humano seja imputada a respousalalietica pelo zelo e cuidado da
vida dos seres vivos. Tal vulnerabilidade ocasianado sO0, mas também, pela
intervencao técnica do ser humano sobre os eaa®sist levou ao surgimento de uma
nova teoria ética. Para Jonas, nesta época ddacEa tecnologia, a ética tradicional
ja ndo dispde de categorias suficientemente coemtes, para embasar um debate
acerca da acdo humana em uma época marcada pete a@étécnica. “Em resumo,
porque avida estd ameacada pdkrnicg € necessaria uma éticargaponsabilidadé.
(OLIVEIRA; MORETTQ SGANZERLA, 2015, p. 14)Urge, pois, ter em vista o surgimento
de uma ética que assegure a existéncia humanaoeakeas formas de vida existentes
na biosfera. E nesse sentido que Jonas postpkncipio da responsabilidageum
principio ético para a civilizagdo tecnologica. Wléde ser um principio ético, o
principio da responsabilidadestabelece uma perspectiva de dialogo critico era u
época altamente tecnicizada e cientificizada.

Na concepcao de Jonas, € importante considerarmumalificacdo significativa
diagnosticada a respeito do cenario tecnologicoemmud Tal realidade, ja ha algum
tempo, situa-se como um risco eminente de efeitos yezes incalculaveis e
irreversiveis, cujas consequéncias centram-se twwofula humanidade, fomentando,
por conseguinte, por um lado, o questionamentocacdo lugar e da importancia da
tecnologia, e, por outro lado, atingindo o cerns distemas de pensamento ético e
moral vigentes. Tratar-se-ia de tomar em conta tiea éle Jonas ndo apenas as
consequéncias diretas e previstas, mas tambéndiestas e imprevistas. Jonas elucida
tal questdo da seguinte maneira:
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Sob tais circunstancias, o saber torna-se um dmi@nitario, mais além de tudo o
que anteriormente lhe era exigido, e o saber dewveatmesma magnitude da
dimensédo causal do nosso agir. Mas o fato de queealmente ndo possa ter a
mesma magnitude, isto é, de que o poder previdestmaneca atras do saber
técnico que confere pode ao nosso agir, ganhay@teio, significado ético. O hiato
entre a forca da previsdo e o poder do agir pragmznovo problema ético.
Reconhecer a ignorancia torna-se, entdo, o oullmda obrigacdo do saber, e com
isso torna-se uma parte da ética que deve ingtr@iutocontrole, cada vez mais
necessario, sobre 0 nosso excessivo poder. Nenéticaaanterior vira-se obrigada
a considerar a condicdo global da vida humana etwd distante, inclusive a
existéncia da espécie. O fato de que hoje elemestEm jogo exige, numa palavra,
uma nova concepcao de direitos e deveres, paralangohuma ética e metafisica
antiga pode sequer oferecer os principios, quardaé mma doutrina acabada.
(JONAS, 2006, p. 41).

A situacdo atual afere a um problema ético com dédes profundas para o ser
humano enquanto tal, uma vez que os problemas mgtais de nosso tempo dizem
respeito a humanidade como um todo, o que signiimar que uma ética hoje tem de
articular-se levando em consideracdo a situacadoritis caracterizada pela
interdependéncia das nag¢fes, no contexto de unliaaggdo técnico-cientifica. Alguns
pensadores contemporaneos tentam explicitar asgagiadoras desta situacao, o que
nao é tdo simples e facil. Hans Jonas, por exerafitmja que tudo se radica no “ideal
baconiano”, no “utopismo tecnoldgico”, na “escatfdosecularizada”, que constituem o
projeto moderno, isto é, o ideal da instalacdordeipo da saber, que se entende como
possibilidade de dominagao sobre a natureza, egéduda melhoria das condi¢des de
vida do ser humano, ou mais radicalmente aindafuegéio da emergéncia do homem
auténtico, como fruto de um processo conduzidospelgas do proprio homem. Para
essa concepcédo, saber € sindbnimo de poder, cujassfp suprema € a exploracdo
técnica da natureza, em funcdo de sua subordinag8ofins humanos, o que
paradoxalmente conduziu a sujeicdo completa a smmesob o signo da catéstrofe
ecoldgica.

Vive-se, portanto, segundo Jonas, uma crise seaegeates em nossos dias. O
espectro da crise é tdo amplo que solucdes tradisimao tém eficacia. Para Jonas, a
tradicdo do pensamento ocidental se encontra ptafuoante interpelada por esta nova
situacdo e incapacitada de enfrenta-la, uma vezsgae diferentes éticas ndo séo de
responsabilidade em relacdo ao futuro. O que irapoat atual situagédo de crise da
modernidade é uma ética de conservacao, de proteecéiaddado e ndo uma ética do
progresso e do desenvolvimento desenfreados. Naltaerp, trata-se da critica da ideia
do progresso voraz e de seu “utopismo tecnologieofim de poder garantir a
sobrevivéncia da vida humana e salvar a dignidadeaha de suas ameacas, porque o
ideal grandioso, ambicioso e moderno, segundo Jatesemboca em um dilema
crucial: por um lado, o poder tecnolégico alargdel forma nunca conhecida dantes, a
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extensdo e as possibilidades da acdo humana, geg@mdconseguinte, a necessidade
premente de regrar, por meio de normas, o usovefdgste enorme potencial; e, por
outro lado, o tipo de racionalidade, que condue pebcesso, reduz-se ao controle dos
fendbmenos e, em Ultima instancia, no momento apgsd, em duvida a possibilidade
mesma de uma verdade objetiva, teorica ou pratecajda humana. (GCOIA JUNIOR,
2000, p. 206).

As diferentes possibilidades de intervencdo nauread e no ser humano
evidenciam as dimensfes do desafio para o pensarégod em relacdo a existéncia
humana. Do fascinio pelo eminente poder de tramsfgdio e intervencao, percebe-se,
com muita facilidade, ndo haver condicbes de amsetiradicionais, as quais, grosso
modo, alicercam-se sobre a perspectiva antropac&ntrortearem as acées humanas.
Esse desajuste s6 podera ser corrigido, em sendem&nto, através da elaboracéo de
uma nova ética. Diz Jonas:

A presenca do homem no mundo era um dado primandiscutivel de onde partir
toda idéia de dever referente a conduta humanaaagta propria tornou-se um
objeto de dever — isto é, o dever de proteger mipsa basica de todo o dever, ou
seja, precisamente a presenca de meros candidatosuaiverso moral no mundo
fisico do futuro; isso significa, entre outras esisconservar este mundo fisico de
modo que as condicdes para uma tal presenca pegamngtactas; e isso significa
proteger a sua vulnerabilidade diante de uma amdassas condicdes.ofNAS,
2006, p. 45).

O poder técnico que estende as consequéncias eesoftados da acao,
caracterizando, por sua vez, o poder ampliado da hgmana, constata os indicios da
importancia e da grandeza ndo mais delimitavelspag e no tempo. “Ao ultrapassar
o horizonte da vizinhanca espaco-temporal, essme@dcampliado do poder humano
rompe o monopodli@antropocéntricoda maioria dos sistemas éticos anteriores, sejam
religiosos ou seculares.”ddAs, 2013, p. 55). Logo, a técnica constroi-se como um
experimento marcado pela ambivaléncia, pois naoénpsssivel reconhecer todas as
suas consequéncias, porque tal abrangéncia fagjesive, do controle das méos do ser
humano, tomando em consideracdo a magnitude e Baaégpenquanto possibilidade
do poder fazer humano, uma vez que, segundo JA&@E3,(p. 59), “...] a
‘ambivaléncia’ da técnica esta estreitamente ligadaa ‘grandeza’, isto €, a desmesura
de seus efeitos no espaco e no tempo”. Ou sejaputras palavras, mesmo que o
individuo tenha uma conduta fundamentada em uma ib@cdo, esta ndo se
constituiria ainda em uma garantia segura de queRsequéncias estariam sempre no
ambito do previsivel e do calculavel.{GEIRA, 2012, p. 3).

Diante dessa preocupacdo com a amplitude e comomint, outrora
desconhecidos, por parte da ética classica, o sainerse um dever prioritario, ou seja,
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“[...] o saber deve ter a mesma magnitude da dideeoausal do nosso agir’ ofAS,
2006, p. 41). Assim, segundo Jonapriacipio da responsabilidadeoloca-se diante da
urgéncia de ser a proposta de uma ética para &dedks éticas tradicionais, cuja
centralidade foca o sujeito, ndo sao consideradfdgentes para tratar da questao da
tecnologia moderna, tanto do ponto de vista de femdamentacdo como de sua
aplicacao, e parte do diagnostico de que a téenaderna traz consigo uma situacao
singular nova, e, também, desconhecida. Trataes@cdrdo com Jonas, basicamente,
doravante, do carater cumulativo da ética, o queend comum a concepcao tradicional
da ética.

Enquanto for o destino do homem, depende da situd@dnatureza, a principal
razdo que torna o interesse na manutencdo da rentume interesse moral, ainda se
mantém a orientacdo antropocéntrica de toda étigssica. Mesmo assim, a
diferenca é grande. Desaparecem as delimitac6psodanidade e simultaneidade,
rompidas pelo crescimento espacial e o prolongartemiporal das consequiéncias
de causa e efeito, postas em movimento pela prtéxisica mesmo quando
empreendidas para fins préximos. Sua irreversid@ em conjuncdo com sua
magnitude condensada, introduz outro fator, de ntpo, na equacdo moral.
Acresca-se a isso o0 seu carater cumulativo: sai®®fvdo se somando, de modo
gue a situacao vivida pelo primeiro ator, mas si@s@entemente distinta e cada vez
mais um resultado daquilo que j& foi feito. Todagtradicional contava somente
com um comportamento ndo cumulativeoN4s, 2006, p. 40).

Jonas demonstra sua inquietude a respeito desde@@dodierno, considerando o
poder e o ampliado potencial domo faberpor conta de ter este assumido primazia
com relacdo abhomo sapiensexigindo, por sua vez, uma reflexdo ética respoise
cuidadosa acerca do poder da técnica. A técnichaadaixando de ser meio ou
instrumento e para determinar-se como fim em sm “Butras palavras, mesmo
desconsiderando suas obras objetivas, a tecnocé@giame um significado ético por
causa do lugar central que ela agora ocupa sudnet¢inte nos fins da vida humana.”
(JoNAs, 2006, p. 43). Em tal contexto, o saber tornarmsalaver prioritario, revestindo-
se da mesma magnitude da dimensao causal do ngss@aAs, 2006, p. 41), e
precisara reconhecer o hiato existente entppder de previsd@a acdo humana e o
poder do agir Desse modo, a obrigacdo do saber, neste contavera orientar o
autocontrole, de modo a limitar nosso excessivepagna vez nao ser possivel prever,
por conseguinte, todas as consequéncias do fazaercaéda acdo humana. Tal
panoramica exige uma nova concepc¢ao de direitosverels, para a qual a ética e a
metafisica antigas ndo podem oferecer os principioauito menos uma doutrina
acabada. GNAs, 2006, p. 41). A ética tradicional e seus impecatide amar uns aos
outros, a honestidade e a compaixdao continuamaslbs dias atuais, sem duavida,
mas, na época da ciéncia e da tecnologia, ndo a&osuficientes para normatizar e

Cultura de paz, direitos humanos e meio ambierRaulo César Nodari (Org.) 354



instruir o autocontrole do excessivo poder huméairge, pois, um novo entendimento
acerca do ser humano nao enquanto dominador, sentsurpador de todos os poderes
e beneficios da Terra.

Percebe-se, pois, que na era da ciéncia e da ¢g@moh técnica deixou de ser
simples fendbmeno isolado ou mais um componente harmaportante. “O progresso
do homem estende-se como avanco de poder a pddexAs, 2013, p. 40). Ela se
constitui como condicdo essencial da condicdo hamdfla estd na base de
interpretacdo da existéncia humana em sua totalidBdta época eminentemente
técnico-cientifica traz, entretanto, uma ameacatamte de morte. Pela primeira vez na
historia, a civilizagéo coloca cada ser humanoacattdo, cada cultura, em face de uma
problematica ética comum. Logo: “A responsabilidadehomem com o perecivel e
com a continuidade de uma auténtica vida no futédmé, desse modo, algo acrescido a
sua humanidade, como uma construcdo logico-formas trata-se de algo inerente a
sua condicao de ser humano.GABIZERLA, 2015, p. 134). Ou seja, a responsabilidade
se impbe ao ser humano como um mandamento ético dewer, em vista de sua
propria preservacao e existéncia. Em outras paatamagnitude e o campo de agao
da moderna praxis técnica em seu conjunto e em wadde seus empreendimentos
particulares séo tais que introduzem toda uma diéeeadicional e nova no marco do
calculo dos valores éticos, dimensdo esta que esaodhecida a todas as formas
precedentes de acdo.b(hs, 2013, p. 54).

Propbe-se, pois, uma nova fundamentacéao raciofilaiséfica da ética na época
da ciéncia, capaz de afrontar os desafios emegyentde assegurar aos homens a
capacidade de governar os efeitos do poder quefgitgamente possuem. E claro que
as morais fundamentadas no sujeito ndo tém corsligéeenfrentar tamanho desafio
planetario. S6 uma ética capaz de fundamentar wespomsabilidade universal e
solidaria da humanidade sera capaz de assumidesafio responsavelmente. Portanto,
a busca da fundamentacéo racional de uma éticasp@nsabilidade solidaria é uma
constante da situacdo atual do homem, porque twseano encontra-se diante do
desafio de assumir, em escala planetéria, o deverspponsabilidade de suas acdes, isto
€, do seu agir humano. Para essa nova concepcaiode ambiental de escala
planetaria: “E preciso fazer unecologia com portas e janelas aberta@sitender a
nossa casa como processo temporal, capaz de aBrmeolher as externalidades que
inevitavelmente produz.” @RIAS, 2014, p. 620).

Do saber que nasce da técnica, nesta época madedelaninantemente pela
ciéncia, provém um excesso de poder, dando-lhearasrpossibilidades, as quais, por
um lado, retrospectivamente, outrora, jamais foramaginadas possiveis, mas, por
outro lado, prospectivamente, ndo sdo possiveplat® quantificacdo consequencial
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nem de normatizacao ética, permanecendo, pois,iatim éntre o poder da técnica e o
agir humano responsavel. E, exatamente neste aspmtierge, segundo Jonas, a
urgéncia da heuristica do temor. “Enquanto o pefiogalesconhecido ndo se sabera o
gue ha para se proteger e por que devemos fap@+asso, contrariando toda légica e
meétodo, o saber se origina daquilo contra 0 querdes nos proteger.” ddiAs, 2006,

p. 70-71). Trata-se de uma distorcédo hipotéticaatalicdo futura do ser humano e da
natureza, optando-se pela primazia do mau progogiNAS, 2006, p. 77).

O temor torna-se a obrigacdo preliminar de umaaétia responsabilidade,
assegura Jonas. Do temor deriva uma atitude étncmental, agora repensada a partir
da vontade de evitar o pior. Quanto mais proximdutlaro estiver aquilo que deve ser
temido, mais esta heuristica torna-se necessanas ntende que o temor € essencial
para uma ética da responsabilidade, pois € atdalésque o ser humano podera agir e
refletir sobre o destino da humanidade. “O saaoifio futuro em prol do presente nao
€ logicamente mais refutavel do que o sacrificiopdesente a favor do futuro. A
diferenca esta apenas em que, em um caso, a sdue adiante e, no outro, ndo.”
(JOoNAs, 2006, p. 47). A heuristica do temor ndo se referalgo paralisante ou
patolégico, mas sim a um temor que desperta papensamento e para a acao
responsavel. O temor é denominado de heuristicd, fjois ele cumpre sua funcao de
nos oferecer dois saberes: uma saber tedrico, t garvalores éticos considerados
fundamentais a vida humana, e também um saberrdteicéactual, produzido pelas
ciéncias empiricas, capaz de previsdes em relagdataro.” (S3ANZERLA, 2015, p.
178). O sentimento de responsabilidade, ainda mimiido de muita esperanca de
evitar o mal, implica temer pelo pior, pois “[.g reconhecimento donalum é
infinitamente mais facil do que o d@num é mais imediato, mais urgente, bem menos
exposto a diferencas de opinidao”ods, 2006, p. 71). Em outras palavras, pode-se
afirmar que a responsabilidade ndo € um sentinmgrdtguer, isto €, reveste-se de uma
heuristica de esperanca, contrabalancada pelamdw,tsendo-lhe, entretanto, esta mais
urgente considerar. Segundo Sganzerla, ainda geeréstica do temor néo tenha sido
acolhida de modo pacifico entre os intérpretesodas] pode-se afirmar a respeito:

Trata-se de uma espécie de prudéncia no agir dedpepela preferéncia do mau
prognéstico, de modo que se possa antecipar ou onésipedir a acdo e a

necessidade da reparacdo do dano; isto €, dianfragmdbsticos incertos e da
ameaca da continuidade da vida auténtica no futurcautela, a prevencao e a
prudéncia assumem o papel de guia das a¢bes huntgnesmo se trata de um

conceito ético, a heuristica do temor tem em sicomteddo tedrico, mas também
uma pretensao pratica, uma espécie de aplicabdliqaé visa provocar mudangas
no nosso modo de agir. (2015, p. 169).
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E possivel afirmar que o dever, por primeiro, @@ visualizar os efeitos de
longo prazo da técnica moderna, pois o0 que deve tamido ainda nao foi
experimentado e talvez ndo possua analogias nai@xga do passado e do presente
(JoNASs, 2006, p. 72) e, em seguida, mobilizar o sentimeatlequado para tal
representacdo, isto €, a ética do futuro precis@ra capaz de evocar o temor
correspondente. @diAs, 2006, p. 73). A adocao dessa atitude, ou sejspasicao para
se deixar afetar pela salvacdo ou pela desgragda(gjue s6 imaginada) das geracdes
vindouras €, por conseguinte, o segundo deverduatéoio da nova ética delineada por
Jonas. Instruidos por esse sentimento, somos asstadvocar o temor correspondente
aos perigos que podem ser potencializados pelicgeqdNAS, 2006, p. 72). Assim
sendo, o novo modo do agir humano deve levar esideracao ndo apenas o interesse
dos seres humanos, mas também a biosfera em slidaé¢, o que requer alteracbes
substanciais nos fundamentos da ética. Ao contdai@isdo cientifica moderna que
dessacralizou a natureza, despindo-a “de todadiideide fins” (GNAS, 2006, p. 41-
42), a ética da responsabilidade afirma ter a eatudignidade propria, isto é, ela é
portadora de fins e valores que lhe sdo inerehtem, faz-se urgente a substituicdo da
busca desenfreada do utopismo tecnolégico peladaidriterioso e responsavel pela
continuidade da vida humana e também extra-huni@ragresso com prudéncia a
formula escolhida por Jonas para referir-se a setade de o progresso tecnologico
expandir-se, mas ao mesmo tempo ndo constituirseameaca a vida em geral.”
(SGANZERLA, 2015, p. 185).

A tecnologia é fruto da busca e vocacdo da humdaejdgem duvida, mas também
da ideia do triunfo ddhomo fabersobre ohomo sapiensSob o signo da técnica
moderna, aechnetransformou-se em um infinito impulso da espécimdwa para o
progresso tecnologico. Tem-se a impressao de qoeagdo humana esta no continuo
progresso deste empreendimento e poder de domjrexpamonstante superacao. Parece
ser conquista de um dominio total sobre as coisssbee 0 proprio homem; seria a
realizacdo do destino da humanidade. Todavia, casboco da heuristica do temor,
Jonas propde-se, ao pensaproncipio da responsabilidadedar ouvidos ao pior dos
prognoésticos e ndao ao melhor, ou seja, a incertlezduturo, porque 0s avancgos
tecnoldégicos podem fomentar o simples afd do darénilo poder em si. “Aquilo que
ja foi iniciado rouba de nossas maos as rédeasats a os fatos consumados, criados
por aquele inicio, se acumulam, tornando-se adauh continuagcéo.”¢diAs, 2006, p.
78). E preciso, pois, que o ser humano tenha uihal@tmuito honrosa como tal, a
saber, de humildade e sabedoria. “E com esse émiemnid que Jonas faz da prudéncia
o primeiro dever e 0 mandamento da sua ética ¢gemseabilidade, e da humildade, a
virtude necesséaria e o remédio para o impeto tégral.” (SSANZERLA, 2015, p. 186).
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Jonas pensa entdo em um novo imperativo éticoadaiguado aos desafios que a
centralidade da técnica nos tempos hodiernos impée:-se, portanto, urgente, a
passagem do imperativo categérico de Kant: “Ajant®lo que tu também possas
querer que tua maxima se torne lei geral’, paradradla que leva em conta a
responsabilidade com o futuro: “Aja de modo a gseeteitos da tua acdo sejam
compativeis com a permanéncia de uma auténtica hudaana sobre a Terra”, ou,
expresso negativamente: “Aja de modo a que ososfaila tua acdo nao sejam
destrutivos para a possibilidade futura de umavitid.” (JONAS, 2006, p. 47-48). O
novo imperativo ético, segundo Jonas, leva em coéta apenas 0s principios das
acOes, mas também as consequéncias das acOeada&slindo, porém, a partir de
vieses utilitaristas. A responsabilidade que ségrg experiéncia humana atual confere
ao ser humano o dever de assumir a responsabilgEdete o futuro da humanidade
como principio. Assim sendo, 0 conceitoesponsabilidade na ética da
responsabilidade, vai aléem da ética individual,ntedo a fundamentar uma ética da
civilizacado tecnoldgica. Para tanto, € precisgtesente, entre outros aspectos, de que
0 Mesmo néo pode arriscar algo sem levar em caniateresses de Outrem, de que o
Mesmo nao tem a permissao de por em risco a tatiidos interesses de Outrem, de
que o aperfeicoamento e a melhoria ndo justificposias totais, de que a humanidade
nao tem direito ao suicidio da espécie e de quéstéacia do ser humano nado pode ser
objeto de aposta.@diAs, 2006, p. 83-88).

Jonas considera que a nova teoria ética inaugueagmrtir de seu principio
responsabilidadendo corresponde a ideia tradicional de direitdsweres, ou seja, uma
perspectiva de reciprocidade, na qual “[...] o rdeuer € a imagem refletida do dever
alheio, que por seu turno é visto como imagem esk@mca de meu proprio dever; de
modo que, uma vez estabelecidos certos direitasitto, também se estabelece o dever
de respeita-los e, se possivel (acrescentando-sedema de responsabilidade positiva),
promové-los.” (dNAS, 2006, p. 89). Nao se aplica, portanto, a ideiaed@rocidade a
nova ética formulada por Jonas, pois esta é uroa @b futuro que lida exatamente com
0 que ainda néo existe, de maneira independertte dandeia de um direito quanto da
ideia de uma reciprocidade. O autor aponta, na Imaadicional, um exemplo de
responsabilidade e obrigacdo ndo reciproca, queeadniecido e praticado
espontaneamente: a responsabilidade com os filb®squais sucumbiriam se a
procriacdo ndo prosseguisse por meio da precaudaamssisténcia a prole. Seria essa,
portanto, a classe de comportamento inteiramenitaisth fornecida pela natureza.
(JoNAs, 2006, p. 90).

Jonas reconhece a existéncia de um dever de asaurmegponsabilidade pelos
atos que tenham repercussdes de curto, médio e fpago, em decorréncia do direito
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daqueles que virdo e cuja existéncia pode-se, gésdeptecipar as previsdes. Assim, ao
lado da responsabilidade decorrente da decisdo sniarre que a relacdo parental
natural, relacdo nao reciprocaids, 2006, p. 169), ou seja, dos pais com os filhos,
emerge, também, a responsabilidade contratual deiraaoriginal, prépria da liberdade
humana. Nao obstante, segundo Jonas, a respodadeilcontratual seja passivel de
declinio da funcéo e néo seja do tipo de bem intiperaomo objeto imediato, como é
0 caso da responsabilidade parental, mesmo assiesp@nsabilidade politica, em
parte, € decorrente da liberdade e pode ser reaogdAs, 2006, p. 171). Trata-se da
responsabilidade do homem politicmno politicu} pelos interesses e bem comum de
todos os individuos, gracas ao exercicio do pdqdexas, 2006, p. 172). Observando a
responsabilidade dos pais com os filhos, uma vezodi...] nascimento obriga cuidado
e impossibilita a fuga da responsabilidade3ASzERLA, 2015, p. 159), Jonas recorre a
essa analogia, embora abstrata e artificial, pastnar que essa responsabilidade nasce
da livre escolha e tem por objeto a coisa pubfi©aobjeto da responsabilidade ées
publica, a coisa publica, que em uma republica é potencrdbne coisa de todos, mas
realimente s6 o € nos limites do cumprimento degems gerais da cidadania.b(hs,
2006, p. 172). Nao faz parte, porém, do objetoedpaonsabilidade publica a obrigacéo
da candidatura aos cargos publicos, ainda quendegionas, haja incentivo, para que
homens corajosos assumam a responsabilidade peimistdacdo direta dos bens
publicos. (dNAS, 2006, p. 172). Acerca das relacdes parental ataal afirma Jonas:

A origem da primeira é a causalidade direta — delsepu ndo — do ato de procriagdo
passado, juntamente com a total dependéncia dgéoria origem da outra € a
assuncdo espontanea do interesse coletivo coma;éorara executar atos causais
no futuro, unida a concessdo mais ou menos volanpér parte dos interessados
(negotiorum gestip A mais elementar das naturalidades, de um lado extrema
artificialidade, do outro. Além disso, uma é exgéacho dmbito intimo e imediato,
enquanto a outra se exerce a distdncia e com ossnua instrumentalidade
organizativa. Em um caso, 0 objeto se encontraattaante presente para o
responsavel; no outro, apenas como ideia. E, mdas figura do homem publico
abranger também a do legislador, entdo aqui a fonaia abstrata, mas distante do
objeto real se contrapde da forma mais radical lagdeema mais concreta e mais
proxima. (2006, p. 174).

Tomando, entdo, em conta as duas responsabilidadssr humano e de que ele
se diferencia dos demais seres viventes, exatanmntser capaz desponsabilidade
Numa palavra, na medida em que ao ser humano #érente a capacidade de
causalidade, ele “[...] traz consigo a obrigacdetola sob a forma da responsabilidade
externa”. (bNAS, 2006, p. 176). Todavia, esta, por sua vez, naot@mnatica, ou seja,
nao se torna automaticamente moral no ser humdapeguantaondicdo deapenas
0 possibilita de ser moral ou imoral, isto €, htdnldo-o com a capacidade de
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deliberacdo, e, por conseguinte, de decisao livreresponsavel. E, assim,
fundamentalmente, € que se caracteriza a “dignidadeana”, isto €, como
potencialidade humana de ter responsabilidademafimesse sentido, Jonas (2006, p.
177): “Exprimindo-nos de forma extremada, poderiqmizer que a primeira de todas
as responsabilidades € garantir a possibilidadpudéhaja responsabilidade.” Ou ainda:
“A existéncia da humanidade significa simplesmepute vivam os homens. Que vivam
bem € um imperativo que se segue ao anteriorIqp).

No cenéario atual, Jonas indaga-se sobre a podsitddide uma ética, a qual, sem
o restabelecimento da categoria do sagrado, déstpglo lluminismo, possa controlar
0s poderes extremos conferidos ao ser humano metond da técnica. Com esse
excesso de poder as maos do ser humano, tornareerie um novo devir ao espectro
da ética, cuja missado o ser humano, enquanto agtraithor e guardido da Natureza e
nao mais como dominador, se imp&e como imperatigegue O primeiro imperativo
assevera “que exista uma humanidadedNA%, 2006, p. 93). A responsabilidade de
cada um e de todo ser humano torna-se uma urg@agiag agora, mas também, com
vistas ao futuro da humanidade uma responsabilidadgente. “Portanto, ndo é
verdade que possamos transferir nossa responsailigpela existéncia de uma
humanidade futura para ela propria, dirigindo-nogptesmente aos deveres [...] com
aquela que ira existir, ou seja, cuidando do sedonu® ser.” (GNAS, 2006, p. 93-94).
Portanto, segundo Jonas, 0 exercicio da respoilsad| tanto a paterna quanto a
governamental, € de exercicio continuo, renovargl@emandas ininterruptamente.
(2006, p. 185). Afirma-se, pois:

Mas a responsabilidade por uma vida, individuatoletiva, se ocupa antes de tudo
com o futuro, bem mais do que com o presente inwedisso é verdadeiro em um
sentido trivial para toda responsabilidade, mesmmis particular, acompanhando-
se a evolucdo de uma tarefa até o fim: a evolug&emperatura no dia seguinte e o
percurso restante da viagem, por exemplo, estdliidos nas preocupactes
guotidianas. Mas essa Obvia inclusdo do amanhadojg® fue tem a ver com a
temporalidade como tal, ganha uma dimensao e ualagde totalmente diferentes
em relacdo a “responsabilidade total” que considesaaqui. Ai, o futuro da
existéncia inteira, mas além da influéncia diretaebponsavel, e consequentemente
além de todo calculo concreto, se torna objeto éemgntar dos atos singulares de
responsabilidade, voltados para as necessidades pné@kimas. Estas estdo no
dominio da previsdo possivel; a outra escapa aspewao somente por causa das
inimeras incognitas do desconhecido que constitagrmircunstancias objetivas,
mas também pela espontaneidade ou liberdade daemidquestdo — a maior das
incégnitas, mas que necessita ser compreendidaspansabilidade total. Ou seja,
exatamente aqueles efeitos pelos quais o respdngawéo podera responder: a
causalidade autbnoma da existéncia protegida éraddéro objeto do seu cuidado.
Em relacdo a esse horizonte transcendente, a ssplbidade, mesmo em sua
totalidade, ndo pode ambicionar um papel deterrténapode ambicionar
possibilitd-lo (ou seja, prepara-lo e manter abertaportunidade). O carater
vindouro daquilo que deve ser objeto de cuidadstitono aspecto de futuro mais
proprio da responsabilidade. Sua realizacdo suprgoe ela deve ousar, € a sua
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rendncia diante do direito daquele que ainda nédstese cujo futuro ele trata de
garanti. A luz dessa ampliddo transcendente, {senaevidente que a
responsabilidade ndo é nada mais do que o complemwral para a constituicao
ontoldgica do nosso Ser temporabNas, 2006, p. 186-187).

Jonas exp0e a importancia da preservagao da cagacitk responsabilidade,
reconhecendo-a como marca da autenticidade hun@raturo, de forma a ser um
exercicio livre e responsavel de escolha sobreesimm e que tal exercicio ndo seja
somente um dever pela sua existéncia propria, nela pxisténcia da vida,
reconhecendo o outro de si enquanto ser humanquaeto a biosfera, isto €, o outro
na compreensao cosmica.

A justica intergeracional

O Papa Francisco, naudato Si; capitulo terceiro, intitulado, “a raiz humana da
crise ecologica”, adverte que a humanidade entnowma nova era, e estando como
que posicionada em uma encruzilhada, isto é, erog, um lado, avancar,
progressivamente, no conhecimento da roboética, #astecnologias e das
nanotecnologias, reconhecendo-lhes os inUmeros poriamtes avangos, mas, ao
mesmo tempo, por outro lado, reconhecendo e n@pagdo que ndo necessariamente a
humanidade os utilizara para o bem de toda a huladej e, por conseguinte,
perguntando acerca do preco a ser pago por talggsme avanco por quem e para qué.
(PAaPA FRANCISCO, N. 104, p. 66). E importante lembrar que um @dsrenciais tedricos
do Papa Francisco, ao escrever a referida Cartizli€ac além da Sagrada Escritura, da
Tradicdo, e do Magistério da Igreja Catdlica, € BomnGuardini, que, ja, em meados
do século XX, afirmava que a ciéncia, enquantoagziut racional do real, e a técnica,
como conjunto de possibilidades proporcionadas p&acia, a partir do periodo
moderno, deram e dao a existéncia um carater movarater de poder e o dominio em
um sentido agudo.

Isto significa que cresce sempre mais a possiddéidie o homem néo saber usar o
seu poder. Como ainda nédo existe uma moral do asgoder, € sempre maior a
tendéncia para considerar este uso como um procedsoal, para o qual nao
existem normas de liberdade, mas pretensas nesdssique consistem na utilidade
e na seguranca. (@RDINI, 2000, p. 69).

Gragas a uma ciéncia que penetrou e penetra,vezdmais, profundamente, a
realidade, e a uma técnica cada dia e sempre rodergsa, o poder do homem, de
dispor sobre o dado, aumentou e aumenta, exigipdo,sua vez, uma resposta
responsavel mais exigente.W&DINI, 2000, p. 53). Seguindo na perspectiva tedrica de
Guardini (2000, p. 74), lembra-se: “O homem é lier@ode usar o seu poder como
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quiser. Mas € ai precisamente que se encontrasébpidsde de Ihe dar uma utilizacédo
falsa; falsa tanto no sentido de ma como no dewddsta.” E, justamente, porque o ser
humano “[...] ndo tem poder sobre o seu prépricepoGUARDINI, 2000, p. 74), € que
ele, segundo Guardini, vive, constantemente, comparnigo cada vez mais forte e
crescente, ameacando, por sua vez, a sua propsiéarexa. E, segundo Guardini, face a
situacao de crescimento ilimitado do “poder” (200074), ha que se definir e assumir
trés atitudes (virtudes) basilares para governdhaoneo legado que nos foi e nos é
confiado, a saber, “[...] aquela seriedade quejaes&erdade”, a coragem, que “[...]
devera ser mais pura e mais forte do que a exigedas bombas atOmicas e pelos
agentes bacterioldgicos, uma vez que tera querdafro inimigo universal, isto €, o
Caos — que se manifesta na propria obra do homefh £ a ascese, que “[...]
transformara a mera forca em verdadeira corageneseidtificara os heroismos
aparentes, aos quais o homem se deixa sacrifiqaglioho por ilusdes de absoluto”.
(GUARDINI, 2000, p. 76). Acrescenta-se com Guardini:

Tudo isto deve produzir uma maneira de governas ragpiritualizada, na qual o

poder reine sobre o poder, que distinga a justigajdstica, os meios dos fins. Uma
maneira de governar que encontre o equilibrio ecgeeno esforco do trabalho e da
luta, um espaco onde o0 homem possa viver com digri@ alegria. SO isso sera o
verdadeiro poder. (GRDINI, 2000, p. 76).

A despeito das criticas que se pode tecer a teatatas tratativas de fundamentar
uma ética na época da ciéncia e da tecnologiatatarse, observando atentamente a
época hodierna, a mudanca da acdo humana em une dlitggdo. Por um lado,
percebe-se 0 risco a que a ciéncia e a tecnokmiep afa do excesso do poder e de seu
grande potencial de intervengdo, ameacam as cawdigie sobrevivéncia da
humanidade e das demais formas de vida, a pontpoder colocar em xeque a
possibilidade e as condi¢des da existéncia dos seq@s. E, por outro lado, o perigo
direciona-se para o poder de intervencdo na prépatureza interna” do ser humano,
com um direcionamento muito voltado a manipulacae geracdes futuras, afetando,
por conseguinte, a propria autonomia e dignidadmdma. E, segundo o Papa
Francisco, o homem, ao se declarar autodetermieadotonomo da realidade e se
constituir como o dominador absoluto, acaba pomdesnar a préopria base de sua
existéncia. (2015, n. 117, p. 74). “Esta situac@wainos a uma esquizofrenia
permanente, que se estende da exaltacdo tecnacrdtie ndo reconhece aos outros
seres um valor préprio, até a reacdo de negar ugralglor peculiar ao ser humano.”
(PAPA FRANCISCOQ, 2015, n. 118, p. 74). Em ultima andlise, a ceiseldgica ndo deixa
de ser e de conter 0s respingos da crise étidayraué espiritual na nossa época, fruto
do projeto da Modernidade. Segundo o Papa Francistm sera possivel sanar as
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relacbes com o meio ambiente sem curar as reldgéeanas fundamentais (2015, n.
119, p. 75), tornando-se, pois, urgente a superdedoultura do relativismo ético,
reduzindo as relacbes fundamentais do ser humamelagbes de consumo, de
necessidade, de beneficio, de bem-estar e da drdgaprogresso mercadoldgico.
(2015, n. 123, p. 76).

No capitulo IV, “Uma ecologia integral” daaudato Si; o Papa Francisco esboca
uma reflexdo sobre os diferentes elementos que @ampa reflexdo de uma ecologia
integral. (2015, n. 137, p. 85). Nao é possivelceber e analisar a crise mundial que
assola nossa época apenas em uma perspectiva thblesrz-se, pois, urgente,
entendé-la, a partir das diferentes perspectivé®oede maneira isolada e estatica, mas
dindmica e em conexdo, uma vez ser a atual criselimllcomplexa, envolvendo todas
as areas da vida dos seres vivos, tanto os rasjonamo também o0s seres nao
racionais. Ele lembra a insiste que o principiddm comum é inseparavel da ecologia
humana, exercendo, por conseguinte, um papel tetrética social, uma vez que o
mesmo pressupde o respeito pela pessoa humanaja alrdesenvolvimento integral.
(PAPA FRANCISCO, 2015, n. 156-157, p. 94-95). “Nas condicfes atuia sociedade
mundial, onde h& tantas desigualdades e sdo cadan&s numerosas as pessoas
descartadas, privadas dos direitos humanos fundaisen principio do bem comum
torna-se imediatamente, como consequéncia logicanewitavel, um apelo a
solidariedade e uma opcéo preferencial pelos nwieep.” (RPA FRANCISCQ, 2015, n.
158, p. 95).

Com a nocdo de bem comum entra em cena principadneeito dejustica
intergeracional uma vez que, ao se trabalhar e ao se ter emafecmcepcao de bem
comum, toma-se em consideracdo ndo apenas a gataefianas, também, as geracoes
futuras. A entrada em cena da problematica intaoj@mal traz a tona temas que
desafiam a matriz vigente da organizacdo da sabéedaroblematizando teorias e
conceitos e exigindo, assim, um novo posicionameétito a respeito da posicao do ser
humano em sua casa comumAr®oR, 2002, p. 54). Trata-se de conceber um
desenvolvimento sustentavel com vistas a solidadiedntergeracional, ou seja, nao
basta apenas defender a ideia de ser necessatupag-se com as geracoes futuras, é
preciso, outrossim, ter consciéncia de que é ariprélignidade humana que esta em
jogo, em ultima analise, ao se tratar da criseogich mundial, aqui, referenciada como
crise integral. “A radicalidade desta missdo sé@apreende, partindo da hipdtese da
iminéncia de uma catastrofe universal, causada gelanomizacdo do nosso agir
técnico.” (OST, 1997, p. 326). O Papa Francisco, qu@ vez, afirma a respeito da
urgéncia da misséao:
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A nocéo de bem comum engloba também as gerag@gaguids crises econémicas
internacionais mostraram, de forma atroz, os efeitocivos que traz consigo o
desconhecimento de um destino comum, do qual ndenpser excluidos aqueles
gue virdo depois de nds. Ja ndo se pode falar sEndelvimento sustentavel sem
uma solidariedade intergeracional. Quando pensaim@iuacdo em que se deixa o
planeta as geracdes futuras, entramos em outraalégi do dom gratuito, que
recebemos e comunicamos. Se a terra nos é dadgod@mos pensar apenas a
partir de um critério utilitarista de eficiéncigpeodutividade para lucro individual.
N&o estamos falando de uma atitude opcional, masnt® questdo essencial de
justica, pois a terra que recebemos pertence tardiggeles que hdo de vir. (2015,
n. 159, p. 95-96).

A concepcédo dgustica intergeracionahao € originaria daaudato Si'do Papa
Francisco. Surgiu, fundamentalmente, no séculcapassle modo mais intenso, a partir
da Conferéncia de Estocolmo sobre nweio ambiente(1972) e avalizada pela
Conferéncia do Rio de Janeiro sobrleio Ambiente e o Desenvolvimelii®92). De
Estocolmo (1972), tem-se, especialmente, os piokip e 5, que fazem referéncia
explicitamente ao cuidado e zelo com o0s recurstgraia. Eis como S80 expressos
ambos os principio®rincipio 2: “Os recursos naturais da Terra, incluidos o agua,

o solo, a flora e a fauna e, especialmente, pargelaresentativas dos ecossistemas
naturais, devem ser preservados em beneficio dagdgs atuais e futuras, mediante
um cuidadoso planejamento ou administracado adeduadaa, também, Brincipio 5:
“Os recursos nao renovaveis da Terra devem seradtils de forma a evitar o perigo do
seu esgotamento futuro e a assegurar que toda anidade participe dos beneficios de
tal uso.” Por sua vez, do Rio de Janeiro (1992plalariedade intergeracional ficou
reafirmada ndPrincipio 3: “O direito ao desenvolvimento deve exercer-séodma tal
que responda equitativamente as necessidades dervdesmento e ambientais das
geracdes presentes e futuras.” Nessa linha dempensa em nivel nacional, tem-se na
Constituicdo Federal de 1988 uma declaracdo suntanmaportante para avalizar o
desenvolvimento de referido conceito. Veja-se, g@a@mplo, oart. 225. “Todos tém
direito ao meio ambiente ecologicamente equilibydoon de uso comum do povo e
essencial a sadia qualidade de vida, impondo-seoaer Publico e a coletividade o
dever de defendé-lo e preserva-lo para as presefitsras geracoes.”

Paulatinamente, surgiu, pois, psincipio da justica intergeracionalque fora
previsto, de inicio e originalmente, em acordo®m®vencdes internacionais. Decisivo,
no entanto, foi o estudo, na década de 80, de Bditvn Weiss, intituladoln Fairness
to Future Generations: International Law, Commontritaony and Intergerational
Equity (Um mundo justo para as futuras geracoes: direitermacional, patrimonio
comum, e equidade intergeracionabegundo Weiss, o desenvolvimento e uso dos
recursos naturais e culturais colocam trés tipoprdblemas de equidade entre as
geracdes, a saber: 0 esgotamento de recursos @agd@s futuras, deterioracdo da
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qualidade dos recursos das geracdes futuras, ecaaesuso e beneficio dos recursos
recebidos das geracoes passadasiq§V1999, p. 41-50). Esses trés problemas, € bom
salientar, ndo acontecem de forma isolada, daomeem, intrinsecamente,
interconectados em sua complexidade, ainda ques g®ssa analisar separadamente.
Diante desses trés problemas, as geracfes atuaissgon sentir-se guardias e
responsaveis, tendo como proposito a administrdgdbem comum, no sentido do
cuidado e zelo pela casa comum de todos, que @reseissaudavel e decente para a
atual geracdo e também para as geracOes futurassgVW999, p. 68). Em outras
palavras, a teoria da justica intergeracional sistque cada geracdo tem a obrigacéo
com as geracOes futuras de passar-lhes os requaasis e culturais ndo inferiores
aqueles por eles recebidos e proporcionar, poveziaa atual geracédo 0 acesso razoavel
ao referido legado. (r/ss 1999, p. 69).

Para que seja possivel, ante os problemas deaglguihtre as geracdes, faz-se
urgente alicercar a formulacdo de tal teoria sabadicerce de trés principios basicos,
lembrando, no entanto, os quatro critérios nortesdado desenvolvimento dos
principios de equidade intergeracional. O primeaintério para a definicdo dos trés
principios basicos diz respeito a igualdade ensregeracbes, sem autorizar a atual
geracao de explorar os recursos de maneira alpsvas futuras geracdes e, tampouco,
impor as atuais geracoes fardos irracionais comnalé satisfazer necessidades futuras
indeterminadas. O segundo refere-se a ndo seaacqitedicacdo desta geracdo dos
valores das futuras geracdes, proporcionando-lpes,conseguinte, flexibilidade e
liberdade para alcancar suas metas segundo seussvptéprios. O terceiro critério diz
respeito a razoabilidade e clareza dos valoregjueotange sua aplicacdo a situacdes
previsiveis. E, quarto, os valores escolhidos peggiser razoavelmente compartilhados
por distintas tradicfes culturais e ser aceitosgeral, para diferentes sistemas politico-
econdmicas. (\&iss 1999, p. 69).

A luz dos quatro critérios supracitados, trés s&oprincipios basilares que
sustentam a teoria da equidade intergeracional ef&odenominados de: principio de
conservacdo de opcdes, principio de conservacaoquadidade, principio de
conservacao de acesso.H®5 1999, p. 69)Do principio de conservacao de opcgdes
fundamentalmente, tratar-se-ia de afirmar que @elacdo deve ser compelida a
conservar a diversidade da base de recursos rsatugailturais, a fim de néo restringir
indevidamente as futuras geracoes as opcdes digimpara a solucdo dos problemas e
para a satisfacdo dos seus proprios valores, tentonais, direito a uma diversidade
comparavel a das geracoes precedentes. Esse rirsggundo Weiss, atua como um
freio para o0 abuso excessivo dos recursos haturais arasltsem previsdo de
conservacao patrimonial. (1999, p. M principio de qualidadeguer-se salientar que
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cada geracdo tenha como proposito conservar adgdalido planeta semelhante a
recebida ou ainda melhor. Desse principio ndo adaétese da intocabilidade dos
recursos naturais e culturais. Trata-se, pois,edem/olver indices de previsao acerca
da diversidade e qualidade dos recursos e uma idagac paulatina e agucada, de
prever os impactos e cambios tecnologicoselfd/ 1999, p. 73).Do principio de
acessaem-se 0 proposito de proporcionar aos membrogaiirequitativos de acesso
ao legado das geracbes passadas com o dever @evaresste acesso as geracoes
futuras. (WEIss 1999, p. 69). Isso significa que se tenha clatkzgue 0 acesso aos
recursos deve dar-se a todos os povos, incondimendée, assegurando, por
conseguinte, a todos os membros 0 acesso ao |@imuetario. (VEIss 1999, p. 74).
Esses trés principios sédo suficientemente claraszeaveis em sua aplicacdo e
deveriam ser respeitados e assegurar a sustemdaeilido meio ambiente e do
patrimdnio cultural, sendo, ademais, compartilhguklas principais tradicfes culturais
e sistemas politicos e culturais. )5 1999, p. 69). Tais principios sustentam a base
do conjunto, tanto das obrigacdes, como tambéndideisos de cada membro e de cada
geracdo rumo a justica intergeracional, equiliboanpor conseguinte, as posicoes
extremas, tanto as de modelo preservacionista, @smte modelo opulento. @¢s
1999, p. 75).

Consideracoes finais

Que a técnica, fruto direto da ciéncia e das suydkagbes, penetrou e
transformou profundamente nosso mundo em todoseas sspectos € um fato
facilmente constatavel. E isso deve se constituirobjeto de especial consideracao
para ser possivel uma apreciacdo justa de seu. ¥aleser humano é guiado, na sua
acao, pela razdo, mediante a qual Ihe possibbithecer os fins e 0s meios que a eles
conduzem. Por meio da razdo, ao ser humano € pbsgimhecer 0os meios que
possibilitam o fim desejado e, também, modificaacdo, se necessario, segundo as
necessidades e as circunstancias. Nesse sentiila que se possa afirmar que o
progresso da ciéncia e da tecnologia precisa estarongruéncia com o progresso e a
promocao do ser humano integral, fomentando, poseguinte, um olhar globalizante
€ uma consciéncia critica, a fim de perceber os pevporcionados, tanto pela ciéncia
como pela tecnologia, faz-se urgente, por outr® lad simultaneamente, agucar,
também, a consciéncia e o olhar criticos diante plassiveis ameacas e riscos,
eventualmente ocasionados pela ambicdo humana dielsméSe o ser humano se
declara autonomo da realidade e se constitui dalomabsoluto, desmorona-se a
propria base da sua existéncia [...] AR FRANCISCQ, 2015, n. 117, p. 74).
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A luz do cenéario que se vislumbra, cabe tracarrag@lementos imprescindiveis a
educacao no processo da educacédo a cidadaniagslanBe inicio, chama-se a atencéo
para 0 aspecto de que a educacdo nao se da deeanparvtodas, ou seja, ndo € um
momento determinado e isolado da vida em suadatiéi. E um processo complexo,
especialmente, nos tempos dificeis e de muitasteraes como o que hoje vivenciamos.
E o processo fascinante, sedutor e provocador dmaene aprender a pensar, a
pesquisar, a dialogar, a viver, a conviver e aaesgbilizar-se. A responsabilidade é
valor intransferivel de e para cada ser humanoedf@cacédo tem, portanto, um fim
determinado como conteudo: a autonomia do indivique abrange essencialmente a
capacidade de responsabilizar-seN@s, 2006, p. 189). A educacéo, por conseguinte,
quando vista como processo permanente de formegca o ser humano em processo
continuo de génese para a humanidade livre e redpeln

Acena-se, também, e chama-se a atencdo para ensaebpidade e para o
compromisso inadiavel de cada um com o esclaretonenformacédo e a pratica
cidada. Cidadania é o conjunto de direitos e obéiga que cada cidaddo tem, enquanto
presenca no mundo, presergg@N 0S Outros e presenpara si, por um lado, com a
sociedade na qual vive, com o Estado e, por ouattlo,lcom a sobrevivéncia e a
continuidade da vida de todo Planeta. Nesse sentithve-se assumir com
responsabilidade o compromisso de uma educacdoapeai@dadania que ndo seja sO
local, mas universal, capaz de vencer as barra@s‘localismo provinciano”.
(CORTINA, 2005, p. 193). E preciso aprender que nada dacpretece pode ser alheio e
indiferente a alguém. Essa tarefa € responsabdidadcada um e, portanto, de todos,
porque ninguém pode realizar essa tarefa no lugarowrem. Sendo assim, as
instituicbes de ensino nessa perspectiva cidadéutéenfuncao imprescindivel. Cabe-
Ihes, entre outras funcdes, serem formadoras dhgéncia, dispensadoras da cultura,
darem a cada ser humano os saberes e os concatdeegpermitam chegar a uma
palavra responsavel, a um discurso coerente, eaaraftexdo livre e aberta, ja que
educar € educar para a liberdade, em ultima an#fs®na-se, por conseguinte, ser
essa tarefa inadiavel e imprescindivel a cada @&mlaedm particular, mas também de
todos, em conjunto, e das diversas instituicOesstenies, especialmente, as
educacionais, uma vez que, segundo Jonas: “Guendato tal patrimbnio contra os
perigos do tempo e contra a propria acdo dos homaosé um fim utopico, mas
tampouco se trata de um fim tdo humilde. Trataesagsumir a responsabilidade pelo
futuro do homem.” @NAS, 2006, p. 353).

Exige-se, pois, uma nova ética fundamentada n@omeabilidade solidaria em
relacdo ao presente e ao futuro e no temor e tespeasa de todos os seres vivos. “O
ponto decisivo do debate sobrética ambiental € certamente a critica do
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antropocentrismo.” (BAYNER, 2014, p. 620). Em nenhuma outra época houve
consciéncia da responsabilidade planetaria pelordula humanidade e dos demais
tipos de vida como a atual. Nao se pode mais praicabstinéncia em questdes de
ética. Nao é mais possivel sobreviver sem uma stiidaria planetaria na civilizacao
tecnolégica. A ética planetaria exorta a sobrewign insistindo na imperiosa
necessidade da mudanca de comportamentos e atitl@edesafio do paradigma
ecologico é grandioso e nédo ira se contentar cdut®&es paliativas ou reformistas do
modelo vigente. Ele exige o mergulho nas disposigiais profundas que sustentam
nossa posi¢cao no mundo e nossa historicRAWBIER, 2014, p. 620). Assim sendo, para
finalizar, estas consideracfes, que ndo sdo cavedlsnas, apenas e quanto muito,
atinentes a eminente e iminente tarefa de todorgédnemano, faz-se alusdo, uma vez
mais, as sabias palavras do Papa Francisco, adercdesafio educativo que se
apresenta nos tempos hodiernos:

A consciéncia da gravidade da crise cultural e égich precisa traduzir-se em
novos habitos. Muitos estdo cientes de que nda@ lmagtrogresso atual e a mera
acumulacéo de objetos ou prazeres para dar sentadegria ao coracdo humano,
mas ndo se sentem capazes de renunciar aquilo queraado lhes oferece. Nos
paises que deveriam realizar as maiores mudand#bdss de consumo, 0s jovens
tém uma nova sensibilidade ecolégica e um esgjat®eroso, e alguns deles lutam
admiravelmente pela defesa do meio ambiente, nescarem num contexto de
altissimo consumo e bem-estar que torna dificiladunacdo de novos habitos. Por
isso, estamos diante de um desafio educativo. (20299, p. 122).
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