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Prefacio
Educacao a ética do cuidado e a cultura da paz

Dr. Paulo César Nodari

A educag¢do tem como uma das principais, senao a principal missao,
humanizar e personalizar o ser humano, trabalhando e desenvolvendo
quanto mais e melhor possivel para compreender seu pensar, sua capacidade
de relacionar-se, seu modo de agir e sua imprescindivel exigéncia de
deliberagdo e escolha. Quando a educagdo consegue trabalhar e entronizar no
ser humano habitos de compreensdo e comunhdo com a totalidade do seu
ser, ela consegue motivar e impulsionar a pessoa, para que ela, como ser de
relacdes, entre no processo de humanizacdo do seu mundo; transforme a
sociedade em que vive, e, por conseguinte, possa agir sempre a partir de
valores, como justica, responsabilidade e bem comum, capazes de configurar
o convivio social, politico, cultural e espiritual, em uma sociedade cada vez
mais formadora de uma convivéncia capaz de promover em cada pessoa o
senso de verdadeira e digna cidadania mundial cosmopolita. 0 Documento de

Aparecida diz com muita propriedade:

A educagdo humaniza e personaliza o ser humano quando consegue que
este desenvolva plenamente seu pensamento e sua liberdade, fazendo-o
frutificar em habitos de compreenséo e em iniciativas de comunhio com
a totalidade da ordem real. Dessa maneira, o ser humano humaniza seu
mundo, produz cultura, transforma a sociedade e constr6i a histéria.
(2007, n® 330).

O processo educativo ndo se resume, pois, no acimulo de informagdes,
embora estas também sejam importantes. Constitui-se, muito mais, segundo
Libanio (2011, p. 19), em aprender a conhecer e a pensar, ja que “o segredo
de aprender a conhecer é saber relacionar e contextualizar”, ou seja, saber
tecer os elos das diversas relagdes e formar um pensamento sistémico.
Constitui-se em aprender a fazer, que ndo é sendo a capacidade de “captar o
espirito da estratégia e da reflexividade que permitem um refazimento
continuo do agir, a medida que os dados oferecidos pelo ambiente o pedem e

exigem”. (p. 55). Constitui-se em aprender a viver juntos com os outros, pois
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se torna a descoberta do valor radical de si e dos outros, de modo que “o
caminho da auténtica formagdo para viver juntos passa por uma dupla
descoberta: a do valor préprio e a do valor dos outros.” (p. 66). A educacao
precisa, pois, auxiliar no processo de sociabilidade, isto é, ajudar na formacao
de uma sociedade justa, pluralista e democratica. Constitui-se em aprender a
ser, o que, em ultima analise, significa compreender de modo amplo quem é o
ser humano, pois “aprender a ser é despojar-se das coisas para revelar o
proprio ser”. (LiBaNIO, 2001, p. 84). Aprender a ser é procurar o
desenvolvimento integral do ser humano, sempre pensado como ser-no-
mundo, isto é, numa situacdo determinada, na qual sua tarefa principal é
produzir-se. E o fazer-se do ser humano. “O processo, através do qual, nas
situagdes histéricas especificas, o homem conquista uma forma prépria de
ser homem é aquilo que, no espago de nosso processo civilizatério, se chama
educacdo.” (OLIVEIRA, 1997, p. 203). A educagdo aparece, por conseguinte,
como o proéprio existir histérico do ser humano.

E importante salientar o papel fundamental da educacio para a
formacdo cidadd. Em outras palavras, chama-se a aten¢do para a
responsabilidade e para o compromisso inadiavel de cada um com o
esclarecimento, a formacgdo e a pratica da cidadania. Esta n6s a entendemos
como o conjunto de direitos e obrigacdes que cada cidadao tem, como
presenca no mundo, presenca com 0s outros e presenc¢a para si, com a
sociedade na qual vive e com o Estado, e com a sobrevivéncia e com a
continuidade da vida de todo o Planeta. Nesse sentido, devemos assumir com
responsabilidade o compromisso de uma educagdo para a cidadania, que nao
seja sO local, mas universal, capaz de vencer as barreiras do “localismo
provinciano”. (CORTIINA, 2005, p. 193). E imprescindivel aprender que nada
do que acontece pode nos ser alheio e indiferente. (CORTINA, 2005, p. 193).
Assim sendo, enquanto livres, somos capazes de responsabilidade. O ser
humano é um ser de responsabilidade, porque é capaz de decisdes livres.
(OLIVEIRA, 2001, p. 287).

Tal tarefa é responsabilidade de cada um e de cada uma e, portanto, de
todos, porque ninguém pode realizar essa tarefa no lugar de outrem, tendo,
por conseguinte, a Familia, a Escola, as Igrejas, as Institui¢des, as Faculdades,

as Universidades, por sua vez, nessa perspectiva, uma fung¢ao imprescindivel.
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Cabe-lhes, entre outras fungdes, ser formadoras da inteligéncia,
dispensadoras da cultura; sensibilizar e dar a cada pessoa os saberes e os
conceitos que lhe permitam chegar a uma palavra responsavel, a um discurso
coerente, e a uma reflexdo livre e aberta (ROBINET, 2004, p. 297), capaz de
criar a consciéncia de que todos precisam cuidar da vida, precisam assumir a
responsabilidade pelo futuro da humanidade. (Jonas, 2006, p. 353). Numa
palavra, todos precisam assumir o principio inspirador de um novo
paradigma de convivéncia, a saber, o paradigma do cuidado, no sentido de
ndo ser apenas um ato, mas uma atitude. Representa, por conseguinte, uma
atitude de ocupacdo, preocupacdo, de responsabilizacdo e envolvimento
afetivo comigo mesmo, com o outro, com o mundo, com a totalidade da
existéncia. (BOFF, 1999, p. 33). O cuidado significa um novo modo de ser. “Um
modo-de-ser ndo é um novo ser. E uma maneira do préprio ser de estruturar-
se e dar-se a conhecer. O cuidado entra na natureza e na constituicao do ser
humano. O modo-de-ser cuidado revela de maneira concreta como é o ser
humano.” (BOFF, 1999, p. 34).

Mais do que nunca se faz sentir a urgéncia do compromisso do ser
humano em assumir a vida do mundo no qual estd imerso em situacdo vital e
em didlogo permanente, através de suas formas de viver no mundo. O mundo,
na sua realidade fisica, é em si mesmo um bem. O mundo ndo é apenas bom
em si mesmo é, também, bom para o ser humano. Assim sendo, ainda que o
mundo nao seja o bem supremo do ser humano, constitui-se a mundaneidade
em condi¢do concreta e irrecusavel, na qual e com a qual cada pessoa busca
sua perfeicdo e realizacdo pessoal. E necessério articular uma nova maneira
para sentir, pensar e agir para o ser humano no mundo. Clama-se, pois, por
uma nova espiritualidade que articule um encontro novo do ser humano com
a vida, com a histéria, com o mistério do mundo, com a razdo da evolucao e
do progresso. Para Nussbaum, em nossas sociedades democraticas, é urgente
educar para a reflexdo critica. Ela assevera:

Devo dizer que a capacidade refinada de raciocinar e refletir
criticamente é crucial para manter democracias vivas e bem vigilantes.
Para permitir que as democracias lidem de modo responsavel com os
problemas que enfrentamos atualmente como membros de um mundo

interdependente é crucial ter a capacidade de refletir de maneira
adequada sobre um amplo conjunto de culturas, grupos e nagdes no
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contexto de uma compreensdo da economia global e da histéria de
inimeras interacdes nacionais e grupais. E a capacidade de imaginar a
experiéncia do outro - uma capacidade que quase todos os seres
humanos possuem de alguma forma - precisa ser bastante aumentada e
aperfeicoada, se quisermos ter esperanca de sustentar instituicoes
decentes que fiquem acima das indmeras divisdes que qualquer
sociedade moderna contém. (NUSSBAUM, 2015, p. 11).

Nessa nova perspectiva, o ser humano deve ser compreendido como um
no de relagoes, voltado para todas as dire¢des, sobretudo, para a consciéncia
planetaria de que somos cidadaos e cidaddas do mundo e ndo apenas desta ou
daquela comunidade, deste ou daquele pais; de que vivemos numa
comunidade de destino. Ou seja, o destino da espécie humana esta associado,
indissoluvelmente, ao destino do planeta e do cosmos. N@s, criaturas e
expressao da parte consciente do planeta Terra, precisamos aprender a
conviver, democraticamente, com outros seres e repartir com eles os meios
de vida. Trata-se, por conseguinte, de perceber que o universo inteiro
repercute em cada um e cada uma de nds. Formamos uma aldeia global.
Somos uma teia de relagdes. Tudo isso nos mostra que o destino do ser
humano e do mundo caminha indissoluvelmente unido.

Nos ultimos tempos, o clamor pela vida e pela sua preservacdo tem
recebido uma énfase muito forte e especial, em todas as areas da ciéncia e de
muitas instituicdes. Nesse sentido, urge estar vigilantes e atentos ao uso da
ciéncia e da técnica. Estas sdo, por sua vez, um bem e um patrimonio ndo sé
dos cientistas, mas de toda a humanidade. Consequentemente, elas devem
estar sempre a favor da vida e ndo serem usadas como meio de manipulagdo
da vida para beneficios esdruxulos de quem tem dinheiro e poder. Segundo o
Documento de Aparecida: “A ciéncia e a técnica quando colocadas
exclusivamente a servico do mercado, com os critérios Unicos da eficacia, da e
do funcional, criam uma nova visao da realidade.” (2007, n? 45). A vida nao
pode estar como “uma coisa” a ser manipulada e dominada, violando a
liberdade e o processo de humanizagdo. Nesse sentido, todos podem e devem
prestar seu auxilio e sua valiosa contribuicdo acerca do cuidado que deve
prevalecer, desde o inicio até o fim da vida humana. Pode-se, entdo, falar de
uma ética do cuidado e da vida. Admoesta-nos o Papa Francisco na Laudato
Si”

Cultura de paz: processo em construgao 11



E necessario voltar a sentir que precisamos uns dos outros, que temos
uma responsabilidade para com os outros e o mundo, que vale a pena ser
bons e honestos. Vivemos ja muito tempo na degradacdo moral,
furtando-nos a ética, a bondade, a fé, a honestidade; chegou o momento
de reconhecer que essa alegre superficialidade de pouco nos serviu. Uma
tal destrui¢io de todo o fundamento da vida social acaba por colocar-nos
uns contra os outros na defesa dos proprios interesses, provoca o
despertar de novas formas de violéncia e crueldade e impede o
desenvolvimento de uma verdadeira cultura do cuidado e do meio
ambiente. (2015, n. 229).

E necessario articular um sentido novo de vida para o ser humano, uma
vez que o potencial de perigo contido, sobremaneira, nas agressdes e na
violacdo dos direitos humanos, nas injusticas sociais cada vez mais gritantes,
e na ameaca de destruicao da Terra, clama por uma resposta engajada e
consciente do homem. E urgente uma orientagdo ética. O ser humano
constitui na criacdo um ser ético capaz de apreender a realidade, refletir,
decidir. Faz-se responsavel. Pode dar uma resposta a proposta que vem da
criacdo, pois o ser humano e a criacao encontram-se frente a frente. Ele é
responsavel pela criacdo, pela natureza. O ser humano, dentro dessa nova
perspectiva, é guarda da criacdo e ndo seu dominador. Ele vive, eticamente,
quando renuncia dominar os outros para estar junto com os outros, quando é
capaz de entender as exigéncias do equilibrio ecolégico, dos seres humanos
com a natureza e dos seres humanos entre si, sendo, inclusive, capaz de
impor limites a seus proprios desejos, pois a ética ecoldgica faz lembrar que o
ser humano nao é apenas desejo, mas, antes de tudo, ser de responsabilidade
e de solidariedade. E ser de comunhio, de relagio integradora e vivificante. E
com essa visdo aberta que precisamos escutar o que o momento atual tem a
nos dizer e ensinar. Dessa forma, o compromisso de todos pela libertacao
integral da pessoa humana inclui, necessariamente, o mundo e a sociedade na
qual cada ser humano vive e se realiza.

O ser humano é compreendido como um né de relag¢des, voltado para
todas as direcdes. E pessoa. E um ser aberto a participagio, a solidariedade e
a comunhao. E isso porque, quanto mais o ser humano se comunica, sai de si,
doa-se e recebe o dom do outro, tanto mais ele se realiza enquanto pessoa

que é. Afirma o Papa Francisco na Laudato Si*
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Sempre é possivel desenvolver uma nova capacidade de sair de si mesmo
rumo ao outro. Sem essa capacidade nao se reconhece as outras criaturas
o seu valor, ndo se sente interesse em cuidar de algo para os outros, ndo
se consegue impor limites para evitar o sofrimento ou a degradacdo do
que nos rodeia. A atitude basilar de se autotranscender, rompendo com a
consciéncia isolada e autorreferencialidade, é a raiz que possibilita todo
o cuidado dos outros e do meio ambiente; faz brotar a reacdo moral de
ter em conta o impacto que possa provocar cada agio e decisdo pessoal
fora de si mesmo. Quando somos capazes de superar o individualismo,
pode-se realmente desenvolver um estilo alternativo e torna-se possivel
uma mudanca relevante na sociedade. (2015, n. 208).

Nessa perspectiva, precisamos sustentar o projeto capaz de andar na
contramdo da ideologia consumista, pois, segundo o Papa Francisco, na
Evangelli Gaudium: “O grande risco do mundo atual, com sua multipla e
avassaladora oferta de consumo, é a tristeza individualista que brota do
coragdo comodista e mesquinho, da busca desordenada de prazeres
superficiais, da consciéncia isolada.” (2013, n. 2). Dentre outros aspectos
importantes, muito provavelmente, segundo nos parece, quatro pontos
referenciais sdo imprescindiveis para a vida em sociedades democraticas: a)
participagdo - o ser humano é inteligente e livre, ele ndo quer ser apenas
beneficidrio, mas participante do projeto coletivo e, somente enquanto tal, ele
se faz e se sente sujeito da Histéria; b) igualdade - a igualdade resulta da
participacdo de todos. Cada pessoa é singular, Unica e diferente e, tao
somente a participacdo ativa impede que a diferenca se transforme em
desigualdade e, por conseguinte, em injustica. Tratar-se-ia de uma igualdade
na dignidade e no direito, que sustentam a justica social; c) diferenca - a
diferenca precisa ser respeitada e acolhida como manifestacio das
potencialidades das pessoas e das culturas e como riqueza nas formas de
participacdo. Em sociedades democraticas, as pessoas se diferenciam
bastante segundo um grande nimero de parametros, tais como religido,
etnia, riqueza, classe, géneros, sexualidade, etc. (NUssBAUM, 2015, p. 11). Sao
as diferencas que revelam a riqueza da humanidade e a missao
imprescindivel da educagdo; d) comunhdo - o ser humano possui
subjetividade, capacidade de comunicagdo com sua interioridade, com a
subjetividade dos outros semelhantes, constituindo-se relacao intersubjetiva.

O ser humano é capaz de relacdo com todos os seres vivos, precisando, para
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tanto, ser educado para a convivéncia e para a relagdo com todos os outros

seres vivos. Além do mais, o ser humano é capaz de valores, de compaixao e

de solidariedade com os mais fracos e de didlogo com a natureza e com Deus.

Para concluir, quer-se tomar as palavras de Nussbaum, para finalizar

estas breves palavras proferidas neste prefacio, justamente, por expressarem
ariqueza deste processo educativo em curso.

Se o verdadeiro choque de civilizacdes é, como acredito, um choque no

interior do individuo, a medida que a ganancia e o narcisismo lutam

contra o respeito e o amor, todas as sociedades modernas perdem

rapidamente a batalha, ja que elas alimentam as for¢as que conduzem a

violéncia e a desumanizacio e deixam de alimentar as forgas que

conduzem a culturas de igualdade e de respeito. Se ndo insistirmos na

importancia crucial das humanidades e das artes, elas vdo desaparecer
gradativamente porque nio dao lucro. (NUSSBAUM, 2015, p. 143-144).
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Apresentacao

O Nucleo de Inovagdo e Desenvolvimento (NID) - Observatério de
Cultura de Paz, Direitos Humanos e Meio Ambiente - desenvolve ac¢des
em prol da pesquisa, do ensino e da extensdo, sempre de forma
multidisciplinar, oportunizando o didlogo entre as diversas areas do
conhecimento e os investigadores preocupados com as tematicas centrais em
tela.

Em reconhecimento e apoio ao trabalho desenvolvido, as publica¢des
do NID contemplam os selos da Organizacao das Nac¢des Unidas para a
Educacao, a Ciéncia e a Cultura e da Catedra Unesco de Juventude,
Educacao e Sociedade.

Cultura de Paz: processo em construcao conta com trabalhos
reunidos em torno dos fundamentos da Cultura de Paz, a partir dos estudos
iniciais do projeto de pesquisa Observatorio de Justica Restaurativa do
Municipio de Caxias do Sul, envolvendo: Justica Restaurativa, Teoria do
Reconhecimento, Fundamentos da Alteridade, Juventudes, Circulos de
Construcao de Paz, Educagdo para a Paz. O projeto de pesquisa esta vinculado
ao NID - Observatorio de Cultura de Paz, Direitos Humanos e Meio
Ambiente e conta com apoios do CNPq (CNPq e Universal).

0 Municipio de Caxias do Sul, pioneiro em instituir legislacao especifica
para a difusdao da Cultura de Paz, vem realizando atividades denominadas
Circulos de Construcido de Paz, em distintos ambientes e com propoésitos
diversos, conforme a amplitude de aplicacdo da metodologia. Este volume
estd dedicado as informacdes de base e aos fundamentos estudados por
outros pesquisadores em nivel nacional, em instituicdes também envolvidas
com projetos com fins préoprios para a consolidacdo de agdes, visando a
Cultura de Paz. Em breve, sera lancado trabalho com relatos de praticas em
Circulos de Construcgdo de Paz, no Municipio de Caxias do Sul.

Em todas as acdes que envolvem as propostas de efetivacdo da Cultura
de Paz, a Universidade de Caxias do Sul (UCS) tem manifestado seu apoio e
contribuido de forma efetiva para o sucesso da construcao de nova cultura de
resolucdo de divergéncias, para uma nova abordagem e novo olhar para os
conflitos e suas transformagdes, nos ambientes e no tempo.

Os organizadores
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Introducao

Suzana Damiani
Claudia Maria Hansel

A paz vem ganhando um espago no mundo académico enquanto objeto
de estudo. Por muito tempo, os estudos teoldgicos ou filoséficos pareciam
mais afetos ao tema, mas o que se vé é que a paz ou sua auséncia interferem
de forma altamente significativa e profunda na vida dos seres humanos.

Os sentimentos, as emogodes, as formas de significar os fatos, os lugares,
as relagoes, os relacionamentos estao estritamente atrelados aos momentos,
aos espacos, as experiéncias em que a paz reina ou, em oposicdo, em que o
conflito impera.

Os estudos da Psicologia Humanista Existencial tem se dedicado a tratar
do tema da paz de modo a inserir, no panorama académico, reflexdes e
praticas voltadas a mediagao de conflitos transculturais, politicos e sociais. Os
agentes ou os interlocutores, em andlise de situacdes de conflito ou de
cessacdo, de sua influéncia no cotidiano, estdo presentes no texto
“Contribuicdes humanistico-existenciais acerca da paz”.

E, ao se pensar em paz, a natureza humana emerge em seus direitos
fundamentais. Entre os caminhos e descaminhos dos seres humanos em
conflito, distantes da paz, por vezes hd entendimentos também conflitantes
do que sejam os Direitos Humanos. Em “Direitos Humanos e bondade a partir
de Emmanuel Levinas”, é possivel acompanhar a reflexdo sobre como
“Levinas trata das tramas paradigmaticas e dos valores que consolidam nossa
cultura como uma cultura, da imanéncia e, por isso, uma cultura propensa a
barbarie”.

Mas, ao se levar a tona o que sejam Direitos Humanos, os humanos por
certo, ou talvez, assim se vejam. Sem ddvida, muitos se veem, se identificam
como humanos, assim se reconhecem. Ha que se ter em mente que a teoria da
evolucdo ainda sobrecarrega muitos humanos com as caracteristicas de
animais. Nem todos sdao reconhecidos como humanos, ou pior, sao vistos
como uma, ainda em processo, evolucdao dos primatas.

“Reconhecimento e identidade no pensamento politico de Charles

Taylor” é o titulo do capitulo em que os conceitos reconhecimento e

Cultura de paz: processo em construgao 17



identidade sdo abordados sob o enfoque da filosofia politica. E salutar a
atencdo a reflexao sobre o reconhecimento como uma necessidade vital, bem
como a possibilidade do reconhecimento em ambito coletivo e suas
consequéncias. Assim, identidade e reconhecimento parecem ter implicacdes
sobre o individuo.

O preconceito também é tema na busca pelo estudo das relagdes
harmoniosas ou conflitivas, segundo a perspectiva de andlise de A. Honneth.
A visao de sociedade polarizada, sem nada a mediar os polos, levou o fil6sofo
a dedicar-se ao estudo do “déficit sociolégicos da Teoria Critica”. E no
capitulo “Honneth e a teoria do reconhecimento: um estudo introdutério”,
que se pode encontrar uma aproximag¢do com o que propoe na obra “Luta por
reconhecimento: a gramatica moral dos conflitos sociais”.

Além das propostas e anadlises filoséficas sobre o reconhecimento, ha
situacdes, momentos, em que se processam eventos em que opera um re-
conhecimento, ou seja, um conhecer o outro de outra forma; um conhecer um
outro que era imaginado de modo distinto. Para que haja harmonia, paz, é
relevante saber quem é o outro (e quem é o eu). O processo de construcao
identitaria é objeto do texto “Visdo sistémica como base dos processos
circulares e restauracdo.” A interacao entre os participantes dos processos
circulares em atividades que promovem a efetivacdo da Justica Restaurativa
se da de forma sistémica, convidando os leitores a participar de um processo
de ressignificacdo dos espacgos e das relagoes.

Em tempos em que, além de se ouvir falar sobre conflitos, se tem
presente os envolvidos de forma direta, seja como agressor ou como vitimas,
sdo alarmantes os indices apontando os jovens para o centro de um problema
que soO tem se agravado. “Juventudes: caracteristicas da categoria em estudos
socioldgicos e antropolégicos de Brasil e Portugal” é o titulo do texto em que
o jovem € o centro das ateng¢des ndo apenas pelos nimeros ja mencionados,
mas, especialmente, pelo potencial que significa em termos e perspectivas de
promocgdo e difusdo da paz. Se ha como pensar em agdes em prol da paz, o
papel dos jovens é preponderante.

E se se pode pensar que os jovens significam um potencial exponencial
quando se pensa em promog¢ao da paz, o que se pode imaginar de uma cidade

em que, atualmente, ha lei para a promocdo da paz. O “Programa Caxias da

18 Suzana Damiani - Claudia M. Hansel - Maria Suelena Pereira de Quadros



Paz: parceria publico-privada” mostra um pouco do que vem sendo feito em
Caxias do Sul, primeiro municipio a ter legislacdo especifica em prol da
Cultura da Paz. Conhecer a experiéncia caxiense tem sido o primeiro passo
para que outros municipios também conhecam as entidades que se aliaram
ao poder publico em busca da efetivacdo do projeto “Caxias da Paz”.

Em “Sete licdes essenciais sobre justica restaurativa e cultura de paz” é
possivel que se conhega parte do percurso das acées de implementagdo da
justica restaurativa e do Programa Caxias da Paz. A organizacdo, o
desenvolvimento e, em especial, a participacdao de Kay Pranis, que concede
uma entrevista a autora do capitulo, elucidam o que ja foi feito e o que ainda
precisa continuar para que uma Caxias da Paz seja muito mais que um
projeto e seus instrumentos legais.

E ao se olhar para a paz como um processo, sistémico, organizacional, o
capitulo “Cultura e comportamento organizacional: espaco para circulos de
construcdo de paz?’ apresenta a conexao entre os conceitos de cultura e
comportamento organizacional. As influéncias decorrentes se espraiam com
a amplitude de interconexdes entre processos, estratégias, decisdes, que
resultam em mudancgas nas instituicdes, em especial, nos relacionamentos.
Em sendo natural como ambiente de conflitos, como a paz pode ser objetivo,
a fim de contribuir para processos mais eficazes, flexiveis e transformadores
no cotidiano do trabalho.

Conflito ndo necessariamente é sinénimo de auséncia de paz. A cultura
de paz busca um entendimento de formas distintas de olhar para o conflito,
para os participantes, para as motivacdoes que deram origem ou que
contribuem para que haja uma busca de solucdo, por vezes, de
transformacdo. Apos o conflito, o antes ndo volta a ser como era, mas pode
haver um entendimento, novamente, entre as partes, entre os envolvidos,
entre os atingidos. O conflito é transformador. A paz é restauradora.

Uma forma menos préxima da busca pela indicagdo de ganhadores ou
perdedores, de certo ou errado, é a Justica Restaurativa, que vem valendo-se
de diferentes metodologias para buscar a construcdo de uma cultura de paz.
“A eficacia da Justica Restaurativa na comunidade” aborda o tema

relacionado a pratica pelo Poder Judiciario, como uma possibilidade de
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tornar os conflitos parte da responsabilidade dos participantes, sem que
terceiros decidam sobre os eventos.

E estdo envolvidos nos diversos espacos de convivio. Todos sdo parte
do mesmo oikos (casa em grego), para os indigenas brasileiros, da mesma oca
[Oka], da mesma tribo, do mesmo grupo; todos sdo da mesma casa.
Pertencendo todos ao mesmo sistema, o cuidado é de todos com todos. A
alteridade, a nogcdo de que o bem-estar é inconcebivel se de um s6 ou de
poucos, exige que o pensar sobre os novos desafios que se acercam dos seres
humanos venham a ser responsabilidade de muitos. “Bioética e
sustentabilidade: novas perspectivas e desafios” oportuniza a reflexdo sobre
0s questionamentos existenciais que estdo ultrapassando fronteiras outrora
inimaginaveis como a¢des corriqueiras.

E a preservagdo do ambiente em que se vive pode ser objeto de
conflitos locais, nacionais, internacionais, mundiais. A casa, o ecossistema, é
una, uma so. As consequéncias sdo imediatas e de longo prazo. A legislacdo
maior, a Constituicdo Federal de 1988, em seu art. 225, prevé o compromisso
de todos em preservar para todos “presentes e futuras geracgdes”. Os
conflitos, no entanto, estdo mais proximos do cotidiano, pela auséncia do
cuidado pelo que é de todos estar mais presente do que se poderia supor. “A
pessoa juridica como sujeito ativo de crime ambiental no Brasil: enfoque
doutrindrio e jurisprudencial acerca dos conflitos ambientais” é um capitulo
que aproxima o leitor da reflexdo de como os conflitos e os envolvidos nas
situagdes, do que é tipificado como crime ambiental, vém recebendo
tratamento na esfera juridico-nacional.

0 percurso de leituras permite refletir sobre questdes fundamentais, de
ordem filoséfica, psicologica, de gestdo organizacional, juridica, envolvidos na

“luta” pela construcao e consolidacao de uma cultura de paz.

“A luta pela cultura de paz nao é ingénua, nem
simples; é altamente complexa e exigente.”
(Leoberto N. Brancher - adaptado)
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Contribui¢coes humanistico-existenciais acerca da paz

Marinilson Barbosa da Silva
Sandra Souza
Thiago Antonio Avellar de Aquino

Introdug¢ao

O objetivo geral deste estudo consiste em refletir sobre o conceito e
possiveis implicagdes humanistico-existenciais acerca da paz, a partir das
ideias de Carl Rogers (1902-1987) e Viktor Frankl (1905-1997). A Psicologia
Humanista Existencial tem se dedicado a tratar do tema da paz de modo a
inserir, no panorama académico, reflexdes e praticas voltadas a mediacao de
conflitos transculturais, politicos e sociais. Em 1984, Carl Rogers estabeleceu,
coma Gay Swenson, um Projeto de Paz, no Centro de Estudos da Pessoa, em
La Jolla. A influéncia de Rogers se faz notar em varias tentativas de resolucdo
de conflitos, como exemplo, na Irlanda do Norte e na Africa do Sul. Desse
modo, a Abordagem Centrada na Pessoa passa a se destacar enquanto uma
abordagem humanista e existencial, que se propde a facilitar a comunicacao e
compreensao nao defensivas. Viktor Frankl, por sua vez, foi um psiquiatra
judeu sobrevivente dos campos de concentragdo nazistas, durante a Segunda
Guerra Mundial, e fundador da terceira escola de Psicoterapia de Viena,
denominada de Logoterapia e Andlise Existencial. Descreveu a sua vivéncia e
também as reacdes psicolégicas dos prisioneiros comuns em seu livro: Em
busca de sentido: um psicélogo no campo de concentracdo. Em sua
compreensao, a descoberta de um sentido pessoal tem um valor de
sobrevivéncia para o individuo, assim como é uma condi¢ao necessdria para a
sobrevivéncia da espécie humana o encontro de um sentido comum para

toda a humanidade.

A psicologia humanista de Carl Rogers e a perspectiva da paz

A psicologia humanista tem se dedicado a tratar do tema da paz de
modo a inserir, no panorama académico, reflexdes e praticas voltadas a

mediacdo de conflitos transculturais, politicos e sociais, como é o caso da
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grande contribuicdo do psicélogo Carl Rogers, criador da Abordagem
Centrada na Pessoa, na década de 1940. Ao longo do tempo, Rogers foi
desenvolvendo seu pensamento e sua pratica e vivenciando algumas fases
que foram delineando sua atuacdo, bem como dos profissionais que se
interessavam pela visada humanista na psicologia.

Pela ampla atuacdo da abordagem, é possivel assinalar que a
perspectiva rogeriana é revoluciondria em suas bases de atuacdo
psicoterapéutica; contudo, seu carater revoluciondrio ultrapassa essa atuagao
(HoLANDA, 1994), o que pode ser observado pelas diversas fases pelas quais
passou.

Como ressalta Moreira (2010), o desenvolvimento de sua proposta
tedrica foi se modificando desde uma perspectiva nomeada, inicialmente, de
Psicoterapia Nao Diretiva ou Aconselhamento Nao Diretivo, passando pela
denominacao de Terapia Centrada no Cliente, Ensino Centrado no Aluno,
Lideranca Centrada no Grupo e, por fim, Abordagem Centrada na Pessoa
como atualmente é conhecida.

Ao revisitar essas fases, Moreira (2010) considera que o primeiro
Rogers, numa postura prioritariamente psicoterapeuta, envolvido com
mudancas de personalidade, foi ampliando suas atividades como professor;
depois como facilitador de grupos até chegar no Rogers focado em questdes
mais amplas, como, processos sociais, relacbes humanas coletivas e
preocupacdo com a paz mundial. Na mesma direcdao, Bowen e Villas-Boas
(1987) assinalam que Rogers tinha aberto a psicoterapia para a Abordagem
Centrada na Pessoa e depois expandiu para a politicas internacionais. Para
Holanda (1994), foi no periodo de 1970 a 1987 que Rogers deixa seu foco nos
processos individuais da psicoterapia, para se dedicar aos grupos.

No seu livro Grupos de encontro, escrito em 1970, Rogers ja sinaliza a
énfase no processo de mudanga, no contexto de experiéncias intensivas de
grupo, como pode ser visto em sua afirmacgao:

[..] todo o movimento da experiéncia intensiva de grupo, em todas as
suas formas, tem um profundo significado, ndo s6 hoje mas também para
o futuro. Os que imaginam o grupo de encontro como um capricho ou um
fendmeno temporario, que apenas afeta algumas pessoas, sera melhor

reconsiderarem. No futuro perturbado que esta a nossa frente, o
movimento da experiéncia intensiva de grupo esta ligado a problemas
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profundos e significativos que tém a ver com mudanc¢a. Mudangas que
acontecem nas pessoas, has institui¢cdes, na nossa alienacdo urbana e
cultura, nas tensdes raciais, nos conflitos internacionais, nas nossas
filosofias e valores, na nossa propria imagem do homem, e um
movimento profundamente significativo, e o seu caminho futuro tera,
para melhor ou para pior, uma profunda influéncia em todos nés. (1974,
p.176).

No inicio da década de 1980, Rogers (1982) ja deu voz a sua profunda
preocupacdo com a possibilidade de uma guerra nuclear. Refere-se as ideias
do fisico Fritjof Capra em seu livro O ponto de mutagdo, ao lembrar que num
confronto indireto entre Estados Unidos e Russia, a partir de for¢as militares
que patrocinam, resultaria em meio milhdo de mortos em apenas trinta a
sessenta minutos de guerra nuclear.

A preocupacgao do autor, esposada nos sombrios anos 80, parece ecoar-
nos, igualmente sombrios, em tempos atuais. O “caldeirdo borbulhante” do
jogo de poder entre as Nacdes desafia projetos de paz e a hecatombe
decorrente de uma guerra nuclear se afigura plausivel, como noticiado pela
internet pela BBC, no dia 12 de agosto de 2017:

A tinica certeza é de que o arsenal de misseis norte-coreano avangou nas
ultimas décadas, de foguetes de artilharia criados a partir de modelos da
22 Guerra Mundial para misseis de médio alcance capazes de atingir
alvos no Oceano Pacifico. Agora, a Coreia do Norte parece focada em

construir misseis de longa distancia, que teriam o potencial de atingir a
parte continental dos Estados Unidos. (BBC, 2017).1

Nessa direc¢do, aquela época, Rogers apontava a necessidade de parar o
acimulo de armas nucleares e iniciar um processo de paz, ja que, na
percepcdo do autor, em grande parte da populacdo parece existir uma
vontade de paz. (ROGERS, 1982).

Ampliando cada vez mais o trabalho de facilitacdo de processos
intensos de grupo, Rogers e sua equipe foram convidados a facilitarem o
dialogo em um dificil confronto, numa conferéncia do Conselho Nacional de
Saude, uma associacdo formada pela Associagdo Médica Americana,
associacOes dentarias, seguradoras de saude, etc. Na ocasido, o conselho

decidiu convidar “consumidores de saude”, que foram selecionados por

1 Disponivel em: <http://www.bbc.com/portuguese/internacional-39596923>. Acesso em:
set. 2017.
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grupos locais. Estariam presentes negros e pobres e, segundo Rogers, na
abertura da conferéncia estava visivel a formacgao de dois grupos. De um lado,
os “prestadores de saude” e, de outro, os “consumidores de saude”.
Expressdes de raiva, 6dio, pela falta de voz, pela falta de servicos de saude
foram vivenciadas causando medo e mais raiva em resposta. Com o caminhar
das sessdes em grupos, comecou a haver um significativo crescimento na
comunicacao entre os grupos, possibilitando a formulagdo de resolugdes, cuja
maioria foi aprovada, e algumas implementadas pelo Conselho Nacional.
(ROGERS, 1982).

Rogers também esteve em situagdes de facilitacdo de conflitos em
Belfast, na Irlanda do Norte com grupos de religiosos (nove pessoas):
protestantes e catdlicos. As questdes de desespero da vida em Belfast foram
expressas: explosdes, familias atingidas na proépria casa, a violéncia do
Exército britanico, tudo isso comunicado enquanto 6dio e desespero, mas
que, no processo de facilitacdo nos grupos, foi possivel vivenciar mudancas
em torno de dezesseis horas de trabalho na direcdo de suavizar os
sentimentos. (ROGERS, 1982).

Na mesma direcao, em 1984, Rogers estabeleceu, com Gay Swenson, um
Projeto de Paz, no Centro de Estudos da Pessoa, em La Jolla. Este projeto
copatrocinou a conferéncia intitulada: “O desafio da América Central”, tendo
outros patrocinadores. O tema foi proposto pela Universidade da Paz. A
conferéncia aconteceu em novembro de 1985 na Austria e foi fruto de
diversas tentativas que Rogers tinha empreendido para tratar da resolugdo
de conflitos semelhantes na Irlanda do Norte e Africa do Sul. (SoLOMON,
1987).

Participaram desse evento 51 convidados de 17 paises (Costa Rica,
Honduras, El Salvador, Nicaragua, Colémbia, Venezuela, México, Chile,
Austria, Estados Unidos, Alemanha Ocidental, Suécia, india, Pol6nia, Hungria,
As Filipinas, Suica e dois palestinos que moram em Jerusalém) e o objetivo foi
ter a participacdo de pessoas que tivessem influéncia politica ou mesmo
condi¢des de trabalhar no processo de formacao de opinido publica. Nesse
sentido, estiveram presentes funciondrios de alto nivel do governo tanto da
América Central quanto lideres politicos dos 17 paises (ROGERS, 1986), sendo

trés ex-presidentes e um vice-presidente de paises da América Central;
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embaixadores, deputados, trés representantes de minas para assuntos
estrangeiros, consultores para governos, escritores, professores, artistas,
profissionais de comunicacdo e agentes de mudan¢a. Ao mesmo tempo em
que foram convidados, alguns também tinham certo incomodo e urgéncia
para entender a posicao de seus paises. (BOWEN; VILLAS-BoaAs, 1987).

Para Rogers (1986), foi um evento histérico. Segundo o autor, apesar de
se tratar de um encontro com figuras representando papéis importantes no
governo, nao foi um evento de midia, foi um encontro de pessoa a pessoa, em
ambiente propicio, reservado no modelo de retiro privado, em que as pessoas
pudessem interagir livremente, construindo fortes lagos pessoais em um
contexto, em que antes havia suspeita e desconfianca. Teve a duracao de 4
dias, cujo unico foco era o desafio da América Central. Rogers evidencia a
importancia da equipe de facilitadores que trabalhou com ele, a qual ja tinha
larga experiéncia em lidar com diversas atitudes e sentimentos antagbnicos,
0 que teve extrema importancia para o processo de grupo.

No que se refere a equipe de trabalho, estiveram presentes 11
facilitadores com experiéncia em trabalhar numa perspectiva centrada na
pessoa, contando com Rogers e Gay Swenson. O processo de trabalho se deu
em pequenos e grandes grupos com facilitadores em todo o momento.
Estavam presentes trés tradutores (da América Latina) e seis funcionarios da
parte administrativa, que ficaram responsaveis pelo andamento do evento,
conseguindo materiais tanto em inglés quanto em espanhol. Rogers assinala
que trabalhavam desinteressadamente para o evento acontecer. (ROGERS,
1986). Bowen (1987), uma das facilitadoras dos processos grupais presentes
no evento, entendeu o grupo em quatros pontos importantes, caracteristicas
bem peculiares a essa atividade: (1) foco ficou no tema e nao no processo; (2)
as questdes sociais tiveram prioridade frente as pessoais; (3) as pessoas
vieram porque foram convidadas ao invés de haver um processo de
autosselecdo e, (4) havia um sentido de urgéncia.

A autora evidencia essa peculiaridade do grupo porque diferiu, sob
alguns aspectos, de outros workshops facilitados pela equipe. Quanto ao
primeiro ponto - foco no tema - Bowen coloca que, de um lado, as pessoas
que estavam associadas ao projeto de paz de Rogers estavam ansiosas para

ver se a proposta rogeriana, aplicada a diversos contextos até entdo, poderia
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também ser aplicada a politicas internacionais. Elas desejaram criar uma
atmosfera de consideragdo, respeito e aceitagcdo das diferencas, de modo que
todos pudessem sentir-se livres para expressar o que desejassem. O objetivo
era que todos fossem capazes de ouvir o outro e compreendé-lo a partir do
referencial dele; acreditavam que essa postura possibilitasse o rompimento
de posi¢des polarizadas, em afirma¢des que fomentam o conflito, como: eu
estou certo e vocé errado.

Por outro lado, o grupo da Universidade da Paz queria um ambiente
para que os politicos preocupados com a América Central pudessem estar
dialogando de modo informal e pessoal sobre questdes de interesse deles.
Assim, a autora percebeu que a equipe de Rogers estava voltada para o
processo e a Universidade da Paz tinha o foco no resultado do encontro.

Quanto a priorizacdo as questdes sociais, Bowen aponta para o fato de
que havia uma real preocupacao com a paz nessa parte do mundo, em que
todos os participantes estavam buscando formas de contribuir para a
resolucao de conflitos.

No que se refere ao processo seletivo, em que os participantes foram
convidados, destaca-se o fato de que o que motivou o convite foram os papéis
que desempenhavam na sociedade, com o poder de influenciar as politicas
publicas.

Por fim, o sentido de urgéncia estava na direcao de alguns participantes
poderem fornecer solugdes para os conflitos; outros também desejavam
compreender a posicdo de seu pais e abrir possibilidades de negociacao, além
de despertar o interesse para o momento que estavam vivendo.

Em suma, é notério o trabalho de Rogers no avanco de sua carreira
como psicoélogo, em diversos movimentos sociais, inter-raciais, interculturais
e internacionais, em prol de uma cultura de paz. Foi a partir de
posicionamentos, reflexdes e da pratica com grandes grupos, que Rogers
ampliou seu trabalho na facilitacdo de resolugdo de conflitos, o que o levou a
indicacdo ao Prémio Nobel da Paz em 1987. Sua preocupagdo com a paz
mundial o coloca como um dos principais representantes do humanismo, em

suas contribuicdes psicoldgicas na resolucdo de conflitos.

Abordagem Centrada na Pessoa (ACP) na resolucao de conflitos
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A partir do momento em que Rogers passa a se voltar para a atua¢ao em
grupo e, especialmente, em grandes grupos como na experiéncia supracitada,
a Abordagem Centrada na Pessoa passa a se destacar como uma abordagem
humanista que se propde a facilitar a comunicacdo e compreensdo nao
defensivas, assim como a congruéncia. Este enfoque tedrico se baseia na
crenca de que este modelo de comunicagdo pode aproximar as pessoas,
minimizando a energia hostil em contextos nos quais as diferencas sao
percebidas, como uma forma de ativar o conflito entre elas. Nesse sentido,
compreende-se que, se ha uma aceitacao das diferencas, torna-se viavel o
movimento em direcdo a resolucao de conflitos. (SoLoMON, 1987).

Rogers aplicou principios terapéuticos a situacdes de conflito, a partir
de uma interface politica. (ROGERS, 1986). O autor estabeleceu algumas
atitudes do facilitador como essenciais ao processo psicoterapéutico, como:
compreensao empatica, aceitacdo incondicional e autenticidade. Sobre a
primeira, Rogers e Kinget (1977) postulam que o facilitador deve se colocar
no lugar do outro, esforcando-se para apreender o que o cliente esta falando
a partir do seu referencial. Esse modo de compreender retira o referencial do
facilitador para focar no do cliente. A aceita¢do incondicional diz respeito ao
facilitador aceitar a totalidade da vivéncia do outro sem julgamentos. Ja a
autenticidade se refere ao estado de acordo interno do facilitador, entre sua
experiéncia e a representacdo dela em dado momento. Todas essas atitudes
favorecem uma atmosfera de seguranca nas relagoes, sejam elas em carater
individual, como no caso de atendimento de um cliente ou grupal, seja em
pequenos, seja em grandes grupos. No que diz respeito ainda ao conceito de
“compreensdo empatica”, de acordo com Sampaio, Camino e Roazzi (2009),
este assumiu importancia fundamental na teoria rogeriana, quando esse
autor afirmou ser necessario que o terapeuta desenvolvesse uma
compreensao empatica pelo cliente. Assim, a empatia era vista por Rogers
ndo apenas como uma resposta reflexa ao comportamento do outro, mas
também como uma habilidade aprendida/desenvolvida que envolve o
estabelecimento de vinculos cognitivo-afetivos entre duas ou mais pessoas,
durante os quais alguém se permite, deliberadamente, sensibilizar-se e

envolver-se com a vida privada de outros. Para os autores, podia-se falar de
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uma compreensao empatica quando se vai além de um entendimento
“exterior” sobre os pensamentos e sentimentos da outra pessoa, chegando a
compreendé-la “de dentro”. Isso implica a sensibilizacdo do terapeuta pelo
relato do cliente, a apreensao e a compreensao de seus estados internos, sem
fazer nenhum julgamento de valor sobre a subjetividade do outro. A
insisténcia de Rogers, em estudar empiricamente a empatia, levou-o a
pesquisar profundamente o processo clinico através do qual as respostas
afetivas vicarias sdo produzidas e a trabalhar na elaboracdo de técnicas de
mensuracao, que poderiam ser utilizadas para avaliar o nivel de empatia das
pessoas. Foi justamente enquanto Rogers desenvolvia sua abordagem
centrada na pessoa (ACP) que as mais importantes investigacdes sobre a
empatia foram realizadas no ambito da Psicologia da Personalidade.

Outro aspecto importante a ser ressaltado aqui é o resgate do conceito
de vida boa proposto por ele mesmo, no livro Tornar-se pessoa. Rogers inicia
seu artigo procurando situar o que ele entende ser o significado de vida boa.
Para o autor, é importante afirmar inicialmente que esse conceito baseia-se
na sua experiéncia em trabalhar com individuos, a partir de processos
psicoterapéuticos, portanto suas ideias estdo intimamente interligadas a
questdes existenciais, como parte desses processos, do que propriamente
questdes de ordem filoso6fica. Rogers (1997, p. 210) afirma: “Aprendi o que a
‘vida boa’ era através da observacdo e da participacdo na luta de pessoas
perturbadas e inquietas para atingir essa vida”. Nesse sentido, o autor afirma
que o terapeuta considera seu cliente uma pessoa incondicionalmente valida:
valida, sejam quais forem os seus comportamentos, os seus sentimentos ou a
sua condicdo. Isso significa que o terapeuta é auténtico, que ndo se esconde
atras de uma fachada defensiva, mas que vai ao encontro do cliente com os
sentimentos que estd experimentando organicamente.

Para o autor, é necessario também afirmar o que ndo é a perspectiva da
vida boa, pois a mesma carrega também um sentido “negativo”. Portanto, ele
diz que: “A vida boa ndo é um estado fixo, ndo é um estado de virtude, de
contentamento, de nirvana ou de felicidade. Nao é uma condicdo em que o
individuo esteja adaptado, realizado ou preenchido”. (ROGERS, 1997, p. 212).

Rogers (p. 213) afirma que vida boa significa positivamente um

processo, ndo é um estado. Vida boa é uma dire¢do, ndo é um destino. O autor
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diz que “a direcdo representada pela ‘vida boa’ é aquela que é escolhida pelo
organismo total, quando existe liberdade psicolégica para se mover em
qualquer direcdo”. Nesse sentido, Rogers aprofunda a perspectiva de vida boa
afirmando que a mesma deve apresentar-se ao cliente como sendo “uma
abertura crescente a experiéncia”, ou seja, uma grande parte do processo
terapéutico é a descoberta constante por parte do individuo de que esta
experimentando sentimentos e atitudes que antes nao conseguia tornar
conscientes, que ndo tinha sido capaz de tornar préprios, como fazendo parte
de si mesmo”. (p. 214).

Uma segunda caracteristica para o autor sobre o que representa vida
boa é que a mesma implica sempre uma tendéncia crescente para viver
plenamente cada momento, com abertura a viver-se experiéncias novas,
completamente desprovidas de atitudes defensivas, vivendo, sempre, cada
momento de sua vida, como sendo algo novo. Nesse ambito, é necessario
desenvolver uma atitude de confianca crescente no seu organismo, como
meio de alcangar um comportamento cada vez mais satisfatério em cada
situacao existencial.

Rogers finaliza seu capitulo sobre a perspectiva de vida boa e seu pleno
funcionamento, argumentando que o cliente é livre para tornar-se o que é; ou
para progredir ou retroceder. No entanto, é necessario afirmar, segundo o
autor, que a visao de vida boa sempre busca a expansdao e a maturacao de
todas as potencialidades de uma pessoa, implicando a coragem de ser e de

transformar-se continuamente.

Logoterapia e a busca de paz

Outra perspectiva importante para pensar acerca da paz é a terceira
escola de Psicoterapia de Viena, constituida por Viktor Frankl (1905-1997). O
seu fundador passou por duas guerras mundiais e, como judeu, tornou-se um
prisioneiro em campos de concentracdo nazistas sob o nimero 119104.
Assim como Rogers, chegou a ser cotado para o prémio Nobel da Paz.
Segundo a sua perspectiva, o ser humano é compreendido como um ente que

busca sentido na vida e que um mundo saudavel depende da sua realiza¢do e
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plena de valores e significados. Ademais, o sentido teria um valor de
sobrevivéncia, tanto para o ser humano, quanto para a humanidade.

De fato, foi um pensador que refletiu acerca do mundo pds-guerra e
também no periodo da Guerra Fria. Nesse contexto, faz a seguinte
adverténcia: “Desde Auschwitz nés sabemos do que o ser humano é capaz. E,
desde Hiroshima, nés sabemos o que esta em jogo”. (FRANKL, 2010, p.195).
Cabe agora extrair do seu pensamento elementos norteadores para
compreender e buscar a paz nos dias atuais. Nessa perspectiva, propode-se a
seguir dez principios para reencontrar a paz, tendo por base os fundamentos
da Logoterapia:

1 - busque um sentido para fundamentar a paz. Nessa perspectiva, a
busca de sentido pode ser compreendida como a mola propulsora para a paz.
Assim sendo, compreende-se que a realizacdo de sentido é uma condigao
necessaria para a paz, ja que a frustracdo de sentido sempre levaria ao
conflito entre pessoas ou entre nagdes;

2 - encare a realidade. Para transmudar o mundo de conflitos em um
mundo de paz, é necessario encarar os fatos tragicos da realidade, mesmo
que sejam dolorosos. Assim, assevera Frankl: “[..] o mundo estd em uma
situagdo ruim. Porém tudo vai piorar ainda mais se cada um de nés nao fizer
o melhor que puder”. (FRANKL, 2010, p.195). O que é o melhor? O melhor é
aquilo que é mais valoroso, o que os gregos denominavam de Summum
Bonum, ou o que Frankl designa como aquilo que possui mais sentido. Dessa
forma, ao realizar valores, o ser humano pode dar uma guinada na sua
existéncia. Isto também deveria ser valido para a transformacdo da prépria
humanidade, ou seja, se todos realizassem o melhor, entdo o mundo se
transforma em algo bom, o que, por consequéncia, resultaria em um estado
de paz;

3 - deixe o mundo melhor do que o encontrou. Este é um principio
extraido da sabedoria judaica, que poderia ser um imperativo para os dias
atuais. Inspirar a ascese do ser humano e, por conseguinte, uma meta para
toda a humanidade. Para deixar o mundo melhor, é necessario encontrar e
cumprir uma missdo na existéncia, constituindo uma esséncia digna de ser

vivida;
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4 - tenha liberdade com responsabilidade. Para amplia a percepcao e
compreender a totalidade dos fendmenos, o autor em tela complementa a
liberdade com a responsabilidade. O ser humano é o ser que decide, e, se é
um ser que responde, também é responsavel. Por esse motivo, a Liberdade
sem responsabilidade pode ser a causa de conflitos. Dessa forma, Frankl
propde a construcdo de uma estatua da responsabilidade na costa Oeste dos
Estados Unidos, para complementar a estatua da Liberdade, que se encontra
na costa Leste. Essa ideia comeca a se delinear quando Frankl conhece
Stephen R. Covey, que fundou a Responsibility Fundation, com o escopo de
levar a cabo o ideal de Viktor Frankl. O escultor Gary Lee Price materializou a
estdtua em forma de duas maos que se intercruzam em uma atitude de
solidariedade humana;?

5 - considere que os meios podem dessacralizar os fins. Seguindo esse
principio, buscar a paz por meio da guerra nao tem nenhum sentido. Uma
reflexdo séria e profunda deve levar em conta os meios pelos quais a
humanidade deseja alcangar a paz. Dessa forma, a guerra dessacraliza
qualquer finalidade em almejar a paz;

6 - cultive a esperanca em um mundo mais belo. Quando Frankl estava
em Auschwitz, ele e seus companheiros contemplavam o pér-do-sol, até que
o siléncio foi rompido com uma exclama¢do de um dos prisioneiros: “O
mundo poderia ser tao belo!” A esperanga pode ser a centelha para alcancar
paz, o que poderia ser considerado um valor comum para a humanidade ou
mesmo um dever-ser. O desejo por um mundo mais humano pode gerar a
vontade necessdria para a humanidade alcangar a paz. Assim, a esperanga
realimenta constantemente o ideal humanitario. Nessa perspectiva, Frankl
citava constantemente o poeta Goethe, quando afirmava que ndo deviamos
considerar o ser humano como ele é, pois o tornariamos pior ainda, mas sim
o que ele deveria ser. Tal aforismo também poderia ser aplicado a totalidade
da humanidade;

7 - transforme o mundo por meio de agdo amorosa. O amor é um
catalisador, pois transforma o ser humano que sofre em um ser que se langa

para um tu. Ajudar o ser humano a alcangar o seu poder-ser significa ama-lo,

2 Disponivel em: <http://responsibilityfoundation.org>. Acesso em: ago. 2017.
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assim, o principio da esperanca se complementa com o amor pela pessoa
humana. Por outro lado, a paz pode ser rompida por meio do 6dio. Sobre esse
aspecto, Frankl faz a distin¢ao entre odiar algo e odiar uma pessoa: “[...] odiar
alguma coisa é mais significativo do que odiar alguém (o criador ou do dono
daquilo que eu odeio), porque, se nao odeio pessoalmente, posso ajuda-lo a
vencer aquilo que nele odeio. Posso ama-lo, apesar daquilo que nele odeio”.
(1989, p. 64).

Nessa perspectiva, o mesmo autor discute que aqueles que
participaram do movimento de resisténcia ao nazismo combateram apenas o
sistema e nunca as pessoas em si mesmas. Aqui se encontra a superagao do
maniqueismo grupal, ou seja, a concep¢ao de que ha um grupo representante
do bem e outro do mal. Frankl (2010) encontrou pessoas decentes tanto
entre os nazistas quanto entre os judeus. Alguns comandantes nazistas
compravam remédios para os prisioneiros, enquanto alguns prisioneiros se
tornaram verdadeiros carrascos; por esse motivo, se posicionou contra a
culpa coletiva, logo ap6s a guerra;

8 - supere o ddio por meio da autotranscendéncia. Frankl (2011)
defendeu que a autotranscedéncia era o fenémeno antropolégico mais
elevado, pois expressa a verdadeira humanitas. Dessa forma, os mecanismos
de causa e efeito, acdo e reacdo, sio fendmenos subumanos mantedores de
conflitos e guerras. Transcender as respostas de reacdo, para atitudes mais
elevadas, pode reumanizar o mundo e conduzi-lo a paz. Nessa perspectiva,
torna-se necessario descobrir novos caminhos que possam conduzir aos
valores humanos como a compaixao e o perdao;

9 - diga sim a vida, apesar dos conflitos. A vida nao é apenas constituida
por sofrimento e conflitos, mas também por nossa atitude interior perante
eles. As posturas diante aquilo que nao se pode mudar ja se constituem por si
s6, uma transformacao interior do humano;

10 - deixe o seu monumento para a paz. As palavras possuem mais forca
quando sdo pareadas com exemplo. Nessa perspectiva, o que o ser humano
pode oferecer para ampliar a cultura de paz é a sua propria vivéncia, que
pode se tornar, por consequéncia (e ndo por inten¢do), um paradigma
existencial para o mundo. Nessa perspectiva, encontramos Martin Luther

King Janior, Madre Tereza de Calcutd, Mahatman Gandhi, dentre outros, que
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descobriram novos caminhos para a superagdo de conflitos. Frankl escreveu
que “cada ato é seu proprio monumento” (FRANKL, 1978, p. 150); nessa
perspectiva, a paz se constrdi a cada momento em que se age por meio da
consciéncia do sentido e dos valores, os quais podem erigir uma vida mais
digna e mais humana.

Esses dez principios podem ser sintetizados por meio do conceito de
Monantropismo proposto por Frankl, o que pode vir a ser um nucleo
gravitacional para a cultura de paz. Esse conceito significa uma unidade da
humanidade, apesar da sua diversidade cultural e foi expresso da seguinte
maneira:

H4 milhares de anos, a humanidade desenvolveu o monoteismo. Hoje,
um outro passo se faz exigir [...]. Ndo a crenca em um Deus tnico, mas,
mais do que isso, a consciéncia da unidade do género humano; uma

unidade sob cuja luz as diferentes cores de nossa pele desapareciam.
(2011, p. 124).

Indubitavelmente, quando a humanidade alcangar a unidade do género
humano, também a paz invadira a morada do ser como uma consequéncia
adicional. Assim, considerar o sentido da vida pode iluminar um debate

proficuo em busca de como viver em uma sociedade plural.

Consideracoes finais

O objetivo geral deste estudo consistiu justamente em refletir sobre o
conceito e possiveis implicacdes humanistico-existenciais acerca da paz, a
partir das ideias de Carl Rogers e Viktor Frankl. Esses autores
testemunharam tempos de crise, de 6dio e intolerancia, tempos muito
parecidos com a nossa realidade atual. Carl Rogers viveu em tempos de
intolerancia étnico-racial e cultural, bem como religiosa. Viktor Frankl
experienciou a dura realidade ao ser preso em um campo de concentragao
nazista. Os seus estudos revelaram a necessidade de o homem pensar sobre
si mesmo e no outro, ndo como seres humanos que vivem para se
autodestruir, mas que encontrem, a partir de um processo de educagdo para
a paz, sentidos de vida e de compreensao empatica, que resgatem o respeito a

vida, a diversidade e a dignidade de cada pessoa, sem discriminar nem
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prejudicar, repelindo a violéncia em todas as suas formas: fisica, sexual,
psicolégica, politica, econémica e social, em particular ante os mais
vulneraveis, como criangas e adolescentes.

Aponta-se na dire¢do de uma perspectiva da generosidade, a fim de
terminar ou coibir o processo de exclusdao social, a injustica e a opressao
politica e economica; defender a liberdade de expressdo e a diversidade
étnico-cultural e racial, privilegiando sempre a escuta e o didlogo como
processos de mediacdo, sem ceder ao fanatismo nem a maledicéncia e ao
rechaco ao préximo; promover um consumo responsavel e um modelo de
desenvolvimento sustentavel, que tenha em conta a importancia de todas as
formas de vida e o equilibrio dos recursos naturais do Planeta; propiciar a
plena participacao das mulheres e o respeito dos principios democraticos,
para criar novas formas de solidariedade e de transcendéncia para a
alteridade. Nesse sentido, a perspectiva de uma educacao e cultura de paz se
insere em um marco de respeito aos direitos humanos e constitui terreno
fértili para que se possa assegurar os valores fundamentais da vida
democratica, como a igualdade, a justica social e o sentido na existéncia.

Importa destacar a atualidade do pensamento de Rogers e de Frankl,
posto que sinalizam para a necessidade de transformac¢do do mundo, a
comecar pelos proprios individuos, ou seja, a partir do potencial e da
responsabilidade de cada pessoa para a construcdao de uma cultura de paz na
conjuntura mundial. Vivemos ainda em tempos de crises e conflitos nacionais
e internacionais. A perspectiva do “caldeirao borbulhante”, diante de um jogo
de conflitos de poder entre as Nagdes nos dias de hoje, desafia os ideais de
paz enraizados no cerne do pensamento humanista.

Rogers (1983, p. 34), em seu livro Um jeito de ser, traz a baila seu
otimismo frente a um futuro novo, cujo cendrio estaria caminhando para
mudangas que se dariam “em direcdo a um maior humanismo”. Frankl
(2011), por sua vez, em seu livro Em busca de sentido, alerta para a
responsabilidade de todos ap6s o holocausto dos judeus. A partir de uma
sintese desses dois pensadores, pode-se considerar a paz tanto um valor
universal desejavel quanto um principio revoluciondrio, catalisador de novas
formas de estar no mundo junto aos demais, como tdo bem expressou

Gilberto Gil em sua musica “A Paz”:
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A paz invadiu o meu coragdo

De repente, me encheu de paz
Como se o vento de um tuféo
Arrancasse meus pés do chdo
Onde eu jd ndo me enterro mais...
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Direitos Humanos e Bondade:
um ensaio sobre a possibilidade da paz a partir de Emmanuel
Levinas

Sandro Cozza Sayao

a. Direitos Humanos e a necessidade de fundamentacao

“A relacdo metafisica — processa-

se originalmente como discurso em que o
Mesmo, recolhido na sua ipseidade de eu - de
ente particular Unico e autéctone - sai de si.”
(LEVINAS, 2003, p. 29).

E cada vez mais urgente discutirmos acerca dos Direitos Humanos e de
seus fundamentos. Com uma histéria ndo muito longa e num contexto social
em que pesam contradi¢cdes e interesses egoistas nas mais diferentes escalas,
envolver-se com os principios epistemoldgicos que regem o tema, com seus
objetivos e urgéncias, é buscar desde cedo afastar opinides equivocadas e,
muitas vezes, mal-intencionadas que outra coisa ndo pretendem sendo fazer
com que tudo permanega como sempre foi. De outro modo, é aceitar a
complexidade com a qual o préprio tema se envolve, desvelando sentidos
ocultos e predisposicdes antigas da prépria sociedade, como o desejo sadico
de uns em relacdo aos outros; a perversidade misturada entre ndés e um
proprio modo de ser seletivo que determina: que uns podem e outros nao,
que uns merecem as benesses do mundo enquanto outros sao excluidos de
todas as conquistas. Ou seja, debrucar-se reflexivamente sobre os Direitos
Humanos é tatear um fundo de sentidos nem sempre conectado ao desejo de
paz e ao fato de que a sociedade é, em muitos casos, e com muitos,
extremamente perversa, descobrindo que a absurdidade existente nao
decorre unicamente da falta de informacao ou da aliena¢do, como se poderia
pensar, mas de um jogo de sentidos torto, ao qual estamos conectados, a um
contexto ainda mais visceral ao qual estamos dispostos.

Somos comandados por grupos que se impdem pela forga fisica e

econémica, ditando regras, sentidos e o que se deve pensar e acreditar;
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estamos sujeitos a imposicdo de valores e esquemas que se aplicam sobre nos
e que dizem o que devemos aceitar ou ndo e que, por mais conhecimentos
que possamos ter produzido, as tramas desse jogo, chamado totalidade, nos
coloca em maior ou menor escalas, reproduzindo quase que
automaticamente modelos de ser, por si sos, violentos e, mais do que isso,
somos também reprodutores da totalidade, somos seus fieis “escudeiros” e
de um modo ou outro, também cultivamos seus elementos basilares. Ndo é a
toa que pessoas quase que irracionalmente rejeitam os Direitos Humanos e
tudo que caminhe num sentido oposto as regras violentas que pululam entre
nos. A ojeriza em relagdo aos que se colocam em defesa da vida, essa torpe
recusa dos que defendem as necessidades singulares e a multiplicidade da
propria vida nasce exatamente desse desejo oculto por preservar o status
quo, como se todo novo, e infelizmente falar em democracia, diversidade e
pluralidade ainda é algo novo, fosse por si s6 uma ameaca.

Nessa turva realidade, em que reflexdes apuradas estdo amalgamadas
com as mais rasteiras e viscerais inten¢do destrutivas, a tarefa que nos cabe
ndo é outra sendo denunciar as estruturas sob as quais estamos assentados,
mostrando a necessidade da salvaguarda da vida, a exceléncia da
generosidade e da fraternidade, como elementos fundamentais sem os quais
nada existiria. A denuncia constante do fato de estarmos imersos num
contexto mortal, dispostos em meio a jogos bélicos em que uns sdo e outros
nao; em que uns podem tudo enquanto outros devem simplesmente deixar
de ser, é uma necessidade premente, sem a qual permaneceremos alheios ao
cenario dificil que nos espera. E, nessa bestial realidade, nesse terreno de
contradi¢des, em que todo diferente é um inimigo em potencial, a palavra é
nosso grande instrumento. E a ela que devemos nos voltar, a fim de que se
possa pensar além, buscando as margens de um outro modo de ser.

Assim, comecamos aqui a chamar a atencdo ao fato de que tdo
importante quanto o agir militante das organizacdes que defendem a
condicdo humana, pensar a respeito das estruturas epistemoldgicas que
cercam essa area ndo s6 amplia e qualifica os objetivos pretendidos, como da
ainda mais propriedade ao que se pretende. De outro modo, poderemos
permanecer em estados primarios de compreensdo, sujeitos a

impropriedades ou a criticas infundadas, que outra coisa ndo fazem sendo
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desarticular e “minar” o que ameaga as estruturas de poder estabelecidas e as
regras de violéncia existentes entre nds. E, mais do que isso, considerando
que estruturas totalitarias possuem raizes muito fortes, seus dispositivos sdo
muito sutis e minam com facilidade o que se pretende. Nao é a toa que muitos
dos caminhos de luta escolhidos por nés carregam consigo fundamentos
contraditérios, que se colocam contra os proprios fins de onde nascem, como
é o caso, por exemplo, da luta em defesa das identidades, que, em muitos
casos, carregam consigo a mesma légica que buscam criticar. 1 Em outras
palavras, a auséncia de um discurso so6lido, como base estruturante, pode, na
contramdo do bem pretendido, reforcar valores e sentidos ndo condizentes
aos fins almejados ou, ainda, nos manter em estados inécuos frente aos
desafios que nos cercam.

E é, por isso, que cabe aqui lembrar que, num mundo em crise, um
problema que se alarga por conta da luta por territério, como se um estado
de guerra estivesse em voga, tomam félego estruturas antidemocraticas de
grupos fundamentalistas e de extrema direita que negam veementemente os
Direitos Humanos. Os discursos muito bem-articulados, como bem-
articulados sdo em sua maioria os discursos fundamentalistas, mas que, em
sua estrutura, outra coisa nio tém senio um Odio declarado ao diferente,
surge sempre quando a totalidade é ameacada, quando as conquistas de
certas minorias abastadas é posta em xeque. E ndo se trata aqui apenas dos
Estados em guerra declarada, nos quais toda moral foi suspensa e todos os
discursos silenciados, mas dos discursos que se colocam contra os Direitos
Humanos, em Estados democraticos, isso em raziao de uma nitida aderéncia a
valores egoistas que conduzem a indiferenga. O mais comum desses

discursos é o que coloca os Direitos Humanos ao lado da permissividade e

1 E o fato por exemplo das lutas raciais, que na 4nsia por superar o racismo, reforcam a ideia
de uma alma ou de um espirito negro, que deveria ter espaco e poder, o que nio deixa de ser
o outro lado de uma mesma moeda que, outrora, justificou a prépria escravidiao. Ou seja, No
intuito de conquistar espacos que foram negados e de lutar por condicdes igualitarias e
justas, esses discursos reforcam uma ideia ultrapassada, nesse caso afirmando que a
subjetividade tem por si mesma uma caracteristica inata, uma substancia, como substancial
seria a condicdo de ser negro. De modo algum, existiria uma alma tipificada pelo que quer
que seja, somos em aberto, livres e potencialmente artifices de nés mesmos e reafirmar que
temos uma identidade dada pela condigio de nascimento ou da proépria cor da pele, é
reforcar as mesmas concepgdes que tratam homens e mulheres como coisas.
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anuéncia a transgressao, o que, na sua maxima poténcia, descambaria na falsa
ideia de que os Direitos Humanos se ocupam da protecdo complacente de
“bandidos” e na aceitacdo passiva do mal. Em todos esses, nas entrelinhas,
estd a ideia e o desejo de forca e autoridade, na forma de autoritarismo, que
justifica a absurdidade em razao da pluralidade e da falta de forga por parte
do Estado.

De antemao, afirmamos que é um absurdo considerar que os Direitos
Humanos defendam “a permissibilidade” ao crime. Essa afirma¢do é um
estigma criado exatamente por quem deseja interditar e despotencializar a
luta contra a barbarie e a exploragdo humana. E basta olhar para os grupos
que lutam pelos Direitos Humanos em instancias formalmente constituidas,
para observar que em nenhum desses ha a defesa de praticas ilicitas ou
qualquer atividades que sejam contrarias a ética. E se os Direitos Humanos se
colocam em defesa dos que cometeram atos infracionais, a fim de preservar a
integridade e dignidade fisica e psiquica dos mesmos, é porque socialmente
se chegou a conclusdo que esse é um bem inalienavel e que independente do
que possamos fazer ou ser, certos limites devem ser respeitados. Sociedades
civilizadas e conscientes de que a violéncia gesta ainda mais violéncia e que a
barbarie é destrutiva para todos que se aliam a ela, erradicaram por
completo toda e qualquer acdo que possa descambar em tortura, humilhag¢ao
e subjugacdo da pessoa humana. Elas sabem que praticas antidemocraticas
que violem o respeito a pessoa, em suas multiplas possibilidades, sdo praticas
que vao contra a vida e contra ao estado de paz pretendido. Sociedades
minimamente civilizadas compreendem que ndo é possivel erguer uma
cultura de paz comegando pelos horrores da violéncia e da dor, como
tampouco pela espetacularizacdo e banalidade do sofrimento de quem quer
que seja. Toda paz vinda da guerra estd contaminada por esta.

E é nesse caminho de busca pelo sentido dos Direitos Humanos, que o
texto que apresentamos aqui se consolida. A pretensdo é discutir a cerca das
suas bases primeiras e das razdes desse entre nés, o que faremos a partir de
uma perspectiva levinasiana de reflexdo, em que a ética e a responsabilidade

se impdem como urgéncia acima de todas as urgéncias.
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b. Direitos Humanos e consciéncia

Em Droits de 'homme et bonne volonté, texto presente no livro Entre
nous: essais sur le penser-a-l'autre, o filésofo lituano/francés Emmanuel
Levinas faz mengdo a descoberta dos direitos relacionados a condicao de ser
homem e a elevacdo destes mesmos direitos ao nivel formal dos principios
fundamentais da legislacdo e da ordem social.

Segundo ele, a consolidagdo de elementos diretivos que
“independentemente de qualidades, como nivel social, forga fisica, intelectual
e moral, virtude e talentos, pelos quais os homens diferem entre si” (LEVINAS,
1991, p. 215), faz parte de um momento essencial da Historia e da
consciéncia humana. Momento no qual nos damos conta de nossa fragilidade
e da necessidade de zelarmos por nés mesmos e mais do que isso, um
momento em que nos conscientizamos de que nao ultrapassamos a barbdrie,
que algo em nos insiste em gestar o mal e que, ndo obstante todas as
conquistas no terreno intelectual, seguimos indispostos ao Outro, incapazes
de lidar com a diversidade e a diferenca.

Nesse ponto, Levinas trata das tramas paradigmaticas e dos valores que
consolidam nossa cultura como uma cultura da imanéncia e, por isso, uma
cultura propensa a barbarie. Cultura aqui compreendida em seu significado
epistemolégico mais préprio, como contexto de formas e sentidos que nos
singularizam e conduzem a um significativo, no qual tudo e todos devem se
converter a uma determinada unidade, em que todas as coisas devem ser
diluidas nas prerrogativas do pensamento que equaciona o mundo e a
realidade, a partir de si mesmo.

Nessa cultura, que ndo pode ser tomada como a Unica forma de cultura
possivel e vidvel, mas que, por uma raiz imperialista propria da tradicao
helénica que a tipifica, se impde e se estabelece como a cultura por
exceléncia; todos os seres e as pessoas sdo situados e pensados com
referéncia ao logos dominante que se coloca como universal; e que, a partir
de um eixo significativo igualmente dominante, determina o que é e o que
nao é, o que pode e o que ndo pode ser e o que deve existir ou simplesmente
deixar de ser. Isso as expensas da multiplicidade e da diversidade que nos
singularizam a priori. (LEVINAS, 1991, p. 190).
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Diante dessa cultura em que o proéprio Estado é compreendido como
lugar em que a alteridade deve converter-se a fachada de sentidos e
significados comuns, que lhes sdo imputados, e a politica se transforma na
arte astuta de concretizar a unidade, diluindo as singularidades em esquemas
que lhes sdo projetados, as normativas com vistas a regéncia ética das a¢des
que se venha a tomar, no nivel politico e social, tornam-se algo ndo sé
profundamente significativo como algo a ser comemorado. E como se,
finalmente, por um lapso da prépria totalidade que se impde, um sentido
ético/moral, externo ao centro do logos egoista, extravasasse as forcas de
conversdo da diversidade a unidade do pensamento e impusesse a
necessidade de um novo modus operandi.

A Declaragdo Universal dos Direitos Humanos de 1948, e todos os
outros documentos elaborados com o mesmo fim, tais como: a Convencao
para a Preservacao e Repressao do Crime de Genocidio (1948); a Convencao
Internacional sobre a Eliminag¢do de todas as Formas de Discriminag¢ao Racial
(1965); a Convencdo sobre a Eliminacdo de todas as Formas de
Discriminacao contra as Mulheres (1979); a Convencgdo sobre os Direitos da
Crianca (1989) e a Convencgdo sobre os Direitos das Pessoas com Deficiéncia
(2016), assim como os codigos de ética médica e da pesquisa elaborados em
Helsinki (1964), caminham nesse sentido ético extraordinario. Todos “bebem
seu élan” de um contexto gestado para além da proépria cultura totalitaria
dominante, num ambito talvez muito mais sensivel, tactil e afetavel do que
l6gico-racional. O que Levinas atribuird com o compromisso ético com o
Outro, tecido para além de todas as forcas de interessamento egoicas e
aquém de todas as circunvolugdes do pensamento prisioneiro de si mesmo
porque nasce do encontro face a face, da relagdo com o rosto, que, mais do
que um esquema projetado pela mente, estd diante de mim, apresenta-se,
mesmo ausentando-se. Isso como instancia de sentido, que se abre para além
do egoismo, na necessidade de zelo e de responsabilidade com o outro
homem, na forma de prerrogativas e argumentos de leis, que buscam evitar a
maldade e adiar, por quanto tempo se possa adiar, a bestialidade de nossas
agoes.

Nesse ponto, é interessante compreender o modo como Levinas, mesmo

fenomenologicamente mostrando a subjetividade nascida da ética e da
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relacdo de hospitalidade e generosidade, considerando que o sentido maior
do que é ser humano nao se coaduna a logistica do egoismo, sabe, ao mesmo
tempo, que essa face humana é apenas uma e que ela ndo exclui de todo o
risco do egoismo. Ao debrugar-se sobre a condi¢cdo humana e aif encontrar a
ética como condicdo primacial, Levinas ndo exclui uma perspectiva de nés
mesmos que convive com as intempéries do egoismo. O egoismo e o
interessamento viciado em si mesmo respondem por aquilo que é, em
esséncia, o animal racional. Ou seja, se o contexto maior de sua obra vai
tonificar e mostrar a generosidade e o sentido nobre da hospitalidade, como
instancias anarquicas das quais reverbera o sentido do humano, isso num
contexto afirmativo da ética como prima philosophia, por outro lado Levinas
ndo nega que o egoismo e a animalidade racional, da qual provém o mal, é
uma realidade e parte também da condi¢cdo de ser homem. Seu projeto, no
entanto, consiste em mostrar como a cultura ocidental bebe sua fonte de
significacdo ndo da face humana de nés mesmos, ndo das instancias que nos
mostram dependentes uns dos outros, de como somos e nos fazemos porque
estamos em meio a outros seres humanos e como essa realidade é, por si
mesma, contexto de comunhio, mas sim do fato de nossa cultura beber seu
sentido da face animal e egoista que é por si prépria belicosa, violenta e
indiferente.

Em Totalité et infini, considerando o risco sempre presente do mal,
Levinas (2003, p. 23. reforca ainda mais essa tese, afirmando que, “ser
homem é saber que é assim. A liberdade consiste em saber que a liberdade
corre perigo. Mas saber ou ter consciéncia é ter tempo para evitar e prevenir
o momento da inumanidade”. Em outras palavras, se, por um lado, ser
homem e mulher é saber que a barbarie é uma possibilidade e que a
humanidade e a liberdade estao sempre sob ameacga, por outro lado, saber
dessa ameaca é saber também que haveria tempo para evitd-la e que
haveriamos de encontrar meios para impedir seu momento de realizacdo. A
tomada de consciéncia dos mecanismos que conduzem a selvageria entre nos
nos levaria a possibilidade do adiamento perpétuo da “hora da trai¢cdo -
infima diferenca entre o homem e o ndo-homem - que supde o desinteresse
da bondade, o desejo do absolutamente Outro ou a nobreza, a dimensao da

metafisica”. (LEVINAS, 2003, p. 23-24). O que ndo significa duvidar da miséria
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humana, ela esti diante de nossos olhos, concretizada nos muitos
acontecimentos de dor e sofrimento de que somos testemunhas, mas que
devemos a todo custo buscar meios para evita-la.

A fome e 0 medo, como tdo bem afirma Levinas, facilmente suspendem
amoral. A experiéncia do homem no século XX ensina até que ponto podemos
chegar e até onde nos pode levar a vontade conduzida pelas necessidades. E,
nesse momento, o chamado é para o exercicio da consciéncia e da propria
razdo, que erguidas agora sob a ética, criam mecanismos na tentativa de
estabelecerem atos que previnam os caminhos que levem até a absurdidade.
Ou seja, abre-se aqui um convite a inteligéncia, a racionalidade e a
consciéncia, para que essas se ergam num outro sentido, aliadas a uma outra
perspectiva. O que se pode traduzir como a necessidade de adentrar, no

sentido do humano, o que conduz a esse e o que evita seu esfacelamento.

c. Nao mataras

Por outro lado, se a Declaracdao Universal dos Direitos Humanos e todos
os documentos a ela adjacentes devem ser celebrados como momento
singular de formalizacdo da necessidade de um sentido ético a conduta
humana, por outro lado haveria também ai um atraso e uma dada inaptidao
de nossa propria cultura em auscultar regras e principios fundamentais, ha
muito presentes entre nds.

Nesse ponto, Levinas faz referéncia especifica aos imperativos biblicos
do ndo matards e amards o estrangeiro que, segundo ele, estdo ligados a
humanidade do préprio homem e que ha muito estao entre nés. A lei do ndo
matards é parte central das escrituras antigas, que ha muito reverberam
como fonte de sabedoria a serem auscultadas pelas sociedades. Esse ponto,
que para alguns poderia representar uma tendéncia a teologia e, desse modo,
um demérito que lhe enfraqueceria a argumentacdo, indica na verdade o
reconhecimento filoséfico por Levinas, de um imperativo que é incoercivel e
ndo pode de modo algum ser equacionado. Caso contrario, a prépria condicao
humana ndo se daria. Nao matar, € uma exigéncia da proépria condicdo
humana. A humanidade depende do respeito a essa lei. Isso desde os

momentos mais fundamentais, ja que somos humanos porque nos erguemos
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na relagio com os outros e no encontro com quem ndo matamos; caso
contrario, se a morte e a violéncia fossem questdes primaciais, noés
simplesmente nao seriamos o que somos. A humanidade é a prova viva de
que antes de todo o mal, foi a generosidade que imperou. Obviamente, ndo se
trata aqui de algo perene. Podemos querer e intentamos de muitas formas
matar o préximo e obviamente conseguimos, mas isso vai num caminho
contrario aquilo que nos tece e configura enquanto humanos. E é essa a
diferenca radical entre o animal homem e o humano, enquanto conceitos
distintos que expressam o que podemos vir a ser. Um trata do momento em
que, aliados das necessidades, nosso querer se arvora instrumentalizado com
arazao, para eliminar o que nos possa ameacar - animalidade; ao passo que o
outro, explicita a generosidade, naquilo de melhor que a hospitalidade nos
ensina.

O reconhecimento de que a textura humana emerge da sociabilidade,
leva-nos a regra que nos interdita de matar o outro, como uma regra que
deve ser respeitada acima de todas as demais regras que se possa criar e
inventar. Sem ela nada seriamos e, mais do que isso, sem ela degradar-nos-
famos a ponto de tornar-mo-nos meros entes autdbmatos ou engrenagens de
uma maquina humana como a que Chaplin tdo bem representou em os
Tempos modernos. E aqui ndo se trata apenas do resultado do exercicio da
racionalidade que tenta criar mecanismos para se impor e proteger, tal como
em algumas filosofias a defesa da vida, é na verdade, a defesa da
racionalidade contra tudo que a ameace, mas de uma regra imposta pela
nossa propria condi¢do. Via fenomenologia, Levinas demonstra que se ha
vida é porque a morte ainda ndo esta presente e se ha relacdo, e a relagdo é o
contexto no qual o humano se d3, é porque a vida foi respeitada, a interdicdo
de matar o Outro foi ouvida.

E possivel dizer, nesse caminho argumentativo, que os dispositivos
legais que tratam da defesa dos Direitos Humanos sdo, de certo modo, a
expressdo da escuta atenta a regra do ndo matards. Em sua textura, sdo os
Direitos Humanos transpassados por um eixo de sentido e significacdo
fundado no desejo maior relacionado as garantias de liberdade e dignidade a
todos. O que se traduz em dispositivos legais que buscam salvaguardar os

individuos da barbarie, assim como permitir o acesso destes as grandes
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conquistas da humanidade. Isso independentemente das diferencas de
género, orientacdo sexual, condi¢des sociais, intelectuais e culturais que nos
tipificam.

Pensar nos Direitos Humanos seria, nessa perspectiva, um momento
essencial da consciéncia ocidental. Momento no qual nos damos conta de que
a vida, nos contortos que nds humanos damos a ela, precisa ser zelada sob
determinadas perspectivas, sem as quais decairiamos. O que implica
igualmente o reconhecimento de que viver humanamente esta para além da
mera sobrevivéncia biologica do corpo, mesmo que para muitos até isso seja
negado. E, por essa razdo, fala-se do respeito as fronteiras materiais (respeito
a integridade fisica dos individuos), fisiolégicas (respeito as necessidades
biolégicas do corpo e suas demandas), psicolégicas, espirituais, sociais e
culturais, como instancias indispensaveis para sermos humanos. Tais
fronteiras, desconsideradas por completo em estados totalitarios, sdo
fundamentais para o alvorecer da préopria humanidade. Sdo elas base para o
tecer-se do que chamamos humano e elementos primeiros que suportam as
diferentes subjetividades se apresentarem ao mundo.

Por essa razao, documentos, como a Declaracao Universal dos Direitos
Humanos, que buscam impedir todo e qualquer tipo de discriminacgao, seja
ela social, intelectual, de forc¢a, de virtude e de talentos, bem como toda sorte
de violéncia nascida de nossas peculiaridades étnicas, raciais, de género ou
sexuais, carregam em si um declarado desejo de salvaguardar e zelar pelo
nosso bem maior que é a vida. E sem aderir aqui a um viés religioso ou a uma
dada postura ideolégica, mas sabendo que, nas escrituras sagradas,
encontram-se termos de uma sabedoria singular que interditam os homens
matarem, podemos dizer que hd muito vivemos numa espécie de surdez e
indiferenca, que ha muito poderiamos ja ter assumido como principio o
respeito inalienavel as grandes questdes que suportam a nossa propria
condicao no mundo.

Por isso, poder-se-ia tracar aqui, do mesmo modo como faz Levinas,
uma critica radical a Histéria e ao contexto social do mundo, principalmente
o mundo ocidental, em como esse se estabelece sob uma determinada surdez
e indiferenca, em relacdo as regras condicionais a vida. O fato de as escrituras

sagradas, dos textos biblicos fazerem referéncia a ordem primeira do nao
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matar, e a distancia temporal desses dos primeiros documentos que tratamos
como Declaracao Universal dos Direitos Humanos, mostra um atraso e como
ha muito dever-se-ia ter ouvido os ensinamentos entre noés presentes. De
modo que podemos dizer que nosso passado outra coisa ndo é sendo o
exercicio da indiferenca e negacdo da vida, principalmente quando essa vida
possui uma singularidade toda prépria, quando tem ela tragcos de estranheza
e quando ela é outra em relagdo aos esteredtipos e comportamentos que se
colocam como centro, ou seja, quando é ela alteridade. (LEVINAS, 1991, p.
263).

Embora nao possamos ser negativos a ponto de dizer que o mal impera
e que ter-se-a que reconhecer que pulula em nossa sociedade uma infinidade
de atos éticos (ndo necessariamente exaltados pelos discursos que preferem
potencializar a barbarie, como é o caso da grande midia, mas reais), caso
contrario a vida ja teria sucumbido, ha que se considerar que muitas de
nossas acdes apontam para um caminho de negacdo a vida, levando-nos a
cultuar valores e a contemplar idolos (e o capital é nosso grande idolo atual),
que nos tornam ainda mais indiferentes e indispostos ao agir ético por
exceléncia. E, em sociedades, onde se esquece o que é ser humano,
distanciando-se do sentido generosidade e da solidariedade, que é o maior
bem proéprio de nés, vive-se uma degradacdo profunda, que conduzi a estados
bestiais, como bestiais sdo todas as guerras e conflitos, pequenos ou grandes,
que resultam em aniquilamento e morte de quem quer que seja.

Nao é a toa que o sentido do humano em Levinas faz eco, ndo a partir do
egoismo e do interessamento por si, mas da capacidade de os homens e as
mulheres em acolher generosamente o outro, transcendendo a si mesmos e a
todas as forgas de interessamento e encapsulamento que comandam as
coisas e os demais entes do mundo. Enfim, capacidade de abertura e
hospitalidade, aqui entendida como a face humana. Quer dizer, ao homem,
segundo Levinas (1991, p. 215), caberia o “direito a uma posicao premunida
contra a ordem imediata das necessidades inscritas nas leis naturais que
comandam as coisas...”

Levinas separa conceitualmente homem e humano. Ao primeiro atribui
0s contornos nos quais se associam consciéncia e racionalidade a

animalidade, na tradicional interpretagdao que nos diz animais racionais cujas
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habilidades funcionam sempre restritas as cercanias de interessamento, em
que o egoismo é elemento central; ao segundo - o humano, Levinas reserva
um sentido singular, ndo mais prisioneiro do interessamento a si, como o
primeiro, mas um ente cujo modo de ser no mundo, para usar uma expressao
heideggeriana, é tipificado pela abertura generosa e hospitaleira ao Outro. Ou
seja, Levinas reserva ao humano um sentido exo6tico ao agir fechado e
interessado em si, no qual o esforco em ser resulta sempre no exercicio de
habilidades com vistas a manutenc¢do de necessidades individuais - Conatus
essendi,? aqui relacionado ao esforgo de ser do animal racional.

Na contramedida dessa descrigdo, que segundo Levinas é insuficiente
para nos contornar, fala-se agora no humano livre do peso de si, sugerindo
um sentido alternativo cujo engajamento e cuja generosidade sdo sinénimos
de solidariedade e responsabilidade. Em outras palavras, ao humano caberia
um modo de ser ndo mais interessado em si e que precisa cuidar de si
protegendo-se do Outro, mas um ente interessado no Outro, cuja
responsabilidade infinita pela alteridade apareceria como elemento central e
estruturante que, em si mesmo, possui altura e nobreza.

E a partir dai que Levinas vai reivindicar ao agir social, um sentido no
mais decorrente do interessamento e fechamento em si, do qual se
configuram as sociedades selvagens, mesmo que civilizadas, e vai mostrar,
via fenomenologia, que pode funcionar dentro de outros esquemas, sob
outras perspectivas. E é exatamente ai que a lei maior do ndo matards vai
reverberar em sua maxima poténcia como respeito e responsabilidade
infinita pelo Outro.

Considerando por morte nao apenas a morte fisica da carne, mas
adentrando no aspecto simbdlico que essa congrega, na qual se pode pensar
nas muitas formas de opressdo, interdi¢do, aviltamento e exploragdo como
também maneiras de se matar o Outro, Levinas vai indicar como nosso
grande desafio é interpretarmos e reinterpretarmos a lei do ndo matards,
tencionando infinitamente o argumento para que esse exercicio nos
aproxime cada vez mais dos ideais de justica e paz almejados que sao, dentro

desse modo de ver, caracteristicas singulares de sociedades humanizadas.

2 Ver. Espinoza e a descricdo da inclinagio inata prépria dos entes vivos que se esforcam
para ser.
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Com isso, ndo nega o mal, tampouco sua eterna ameacga. No prefacio de
Totalité et infini, ele faz referéncia a realidade de estarmos imersos num
estado totalitario, e em que medida vivemos sob a égide de um estado
mortal3, numa guerra instituida que subsume vidas, reduzindo os individuos
a papéis que indicam como e o que eles devem ser. A totalidade, como grande
esquema de funcionamento do mundo, estaria impregnada por um
movimento profundamente mortal, alheio aos elementos que nos
permitiriam viver no sentido real do termo. E ndo é a toa que, segundo ele,
vivemos numa negra claridade, em meio a um mundo pretensamente
esclarecido, mas sugados e desempenhando papéis em que ja ndo mais nos
encontramos, o que reduz nossa vida a esquemas, matando nossa
possibilidade de ser.

Para Levinas, mais do que alucinadamente interessados por néds
mesmos, somos igualmente capazes de nos dispor responsavelmente ao
Outro. Ao perseguir a ideia do infinito em nés, como marca de um estado
extraordinario, em que somos afetados antes mesmo de poder agir, Levinas
representa a subjetividade na sua forma hospitaleira, funcionando na
perspectiva do ser-para. E nisso, mostra como a individualidade que volta todas as
coisas para-si e usa de muitas estratégias para se reafirmar no mundo, é apenas um
momento egoista que, no encontro com a alteridade, se destece para dar lugar a
subjetividade capaz de se engajar as necessidades do Outro. E o que se pode chamar
de subjetividade ética, tecida ndo mais no interesse alucinado pelas necessidades que
tipificam os individuos prisioneiros do ego, mas uma subjetividade configurada
como para-o-outro antes de para-si. Movimento responsavel como resposta ao
Outro, pura oferta e entrega que nenhuma ldgica é capaz de entender, como
tampouco nenhum discurso consegue completamente contornar. Isso porque se
transita aqui no universo ético, de uma dtica ética, somente justificado a partir da
perspectiva da paz, no qual a responsabilidade se justifica por ela mesma e o bem se

impoe anterior ao préprio jogo das luzes da consciéncia.

3 “A face do ser que se mostra na guerra, fixa-se no conceito de totalidade que domina a
filosofia ocidental. Os individuos reduzem-se ai a portadores de for¢cas que os comandam
sem eles os saberes.” [...]. (LEVINAS, 2003, p. 6).
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d. Para além da totalidade, da defesa da liberdade ao desejo pelo Outro

Levinas interpreta a histéria ocidental, principalmente aquela do século
XX, como o desenrolar totalitario das forcas selvagens do homem e das
mulheres, que, por fechamento e indiferenca, caminham no sentido da
negacdo profunda do Outro. O massacre e genocidio de milhares de judeus,
homossexuais, ciganos, entre outros, vividos, na Segunda Guerra Mundial,
outra coisa nao foi sendo o desdobramento da permanéncia doentia em si
mesmo, alérgica a diferenca e a tudo que foge daquilo que se coloca como
padrao e regra. Os genocidios sdo expressiao maxima do fechamento em si e
da consequente mistura do egoismo com a racionalidade.

Tal como as feras que se protegem e se voltam contra tudo que as possa
ameacar, nesse caso tudo que consideram perigoso dentro de sua estrutura
fechada de mundo, a l6gica totalitaria, que responde pela selvageria humana,
acaba do mesmo modo por dizer que o Outro é uma ameaca, um inimigo em
potencial e que todo diferente ou se converte aquilo que dele é esperado ou
entdo deve ser eliminado. Como diria Levinas, “temor que me vem do rosto
de outrem”,* em que matar o Outro é uma necessidade de quem deseja
permanecer em si mesmo, centrado em suas verdades, sem ameacas e riscos.
Medo de quem teme ter que ser de outro modo e se desinstalar de sua
ipseidade; enfim, medo de quem nao deseja sair do seu proéprio lugar de
conforto, por mais que esse local seja degradante. O que nao significa dizer,
no entanto, que isso representa o fim da Histéria ou que somos prisioneiros
desse modo de ser.

Reconhecer o risco da animalidade a tempo de evita-la seria o convite a
inteligéncia, a racionalidade e a consciéncia, para que essas se ergam num
outro sentido, aliadas em uma outra perspectiva. O que consiste em nao mais
reforcar os termos da identidade fechada em si mesma, mas evitar a todo
custo os dominios do ego. O que se pode traduzir como a necessidade de
adentrar no sentido do humano, o que conduz a esse e o que evita seu

esfacelamento.

4 LEVINAS, Emmanuel. Entre nous: essais sur le penser-a-I'Autre. Paris: Grasset &Fasquelle,
1991. p. 155.
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Nao é a toa que zelar pelas potencialidades humanas e sua dignidade,
poupando os homens da errancia e dos mecanismos totalitarios, que fazem
dos individuos meios e nao fins assentados em si mesmos, é a grande
contribuicao dos Direitos Humanos a nossa civilizacao. Tecida num tempo em
que a sabedoria tornou possivel vislumbrarmos que a cada um de nds cabe
um papel distante de toda sorte de determinismo e que o lugar da
humanidade é exatamente aquele no qual reverbera a vontade livre, a defesa
da liberdade, como mostra de maturidade do pensamento, ecoou como
bandeira e grande eixo de sentido aos movimentos voltados a salvaguarda da
vida, através da justica. E como se o pensamento, principalmente o
pensamento juridico, finalmente alcasse certa maturidade e conseguisse, via
articulagdo racional, acessar um outro contexto de possibilidades, ndo mais
decorrente da visceralidade egoica do qual ergue-se a barbarie, e das
estruturas fechadas no medo, de onde se tece o desejo de vinganga.

0 pensamento erguido em defesa da liberdade humana e da rejeicao de
todas as forgas que nos tomam por coisas e conduzem nosso destino,
formatando as histérias individuais, demarca certamente um avango de
nossa sociedade. Avango que eclodiu em sua maxima poténcia, na concepg¢ao
moderna de dignidade humana concebida pelo filésofo alemdao Immanuel
Kant.

Para Kant, a humanidade com um valor em si, insubstituivel e
inalienavel, mostrar-se-ia desde sempre qualificada pela dignidade como um
valor inerente; e nao poderia ser jamais equacionada sem, ao mesmo tempo,
degradar-se e destituir-se daquilo que nos faz ser o que somos. Esse valor
impassivel de alienacdo, seria no entanto, alcancavel e concretizavel apenas
pela via do exercicio da razdo pratica; aqui Kant o concebida como o eixo pelo
qual todas as demais atitudes deveriam gravitar. A partir dai, a razao pratica
funcionaria como eixo de sentidos, como vértice para o qual as vontades
livres deveriam caminhar, isso sem que essas fossem acambarcadas numa
monotonia que as anularia. Nesse ponto, Kant defende a autonomia para o
seu exercicio e, ao definir a autonomia como algo fundamental, indicaria ao
mesmo tempo em que medida a vontade livre seria ainda uma vontade livre
obedecendo a razdo; em outros termos, em como ela conseguiria, mesmo

respeitando um determinado sentido de orientacdo, permanecer auténoma e
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livre. [lagdo dada sob a demarcagdo do principio categérico como principio a
condicao de ser homem.

Levinas reconhece a agudez do pensamento kantiano. Percebe a
qualidade de uma teoria que se movimenta, no sentido de defender a
humanidade das escolhas conflituosas baseadas no egoismo, as quais a
destroem e corrompem. No entanto, se por um lado, percebe ai uma forga
vigorosa, no sentido da salvaguarda humana, por outro pergunta se a
plenitude da paz da razdo conseguiria impor-se verdadeiramente como eixo
de referéncia as vontades livres, e se as vontades livres se deixariam
enclausurar sem resisténcias, ou seja, se a razao imparcial e formal
conseguiria por si mesma dominar a propria vontade e os impetos nascidos
do querer passional. Levinas desconfia da capacidade da racionalidade
conseguir descentrar as for¢cas e os impetos do querer individual. A
formalidade impessoal dos seus dispositivos ndo teria condi¢des de fazer a
vontade livre admitir um outro patamar de sentido. Ou seja, ndo teria ela
como descentrar as escolhas, permanecendo essas definidas pela proépria
egoidade. Isso porque a racionalidade, mesmo quando consegue abstrair de
si mesma justificativas para cercear a vontade, sem que a vontade livre se
perca dela mesma, tal como propunha Kant, ela nada mais realiza do que a
defesa dos seus proprios interesses. A racionalidade permanece vinculada ao
circulo vicioso das suas proprias necessidades, no reverberar de forgas
solipsista, nas quais o mundo é desde sempre convertido aos interesses da
egoidade e todas as coisas e todos os homens, feito coisas, nada mais seriam
do que um meio para sua realizacao. O que comprometeria radicalmente a
capacidade da razao formal pacificar e mesmo coibir as paixdes e os impetos
egoistas que sdo base da absurdidade humana.

No entanto, Levinas ndo da de ombros a proposta de Kant e,
principalmente, ao desejo que a movimenta. De modo sutil, concebe ali algo
fértil e singular, principalmente em relagdo ao modo como Kant conseguiu
apontar para o contexto em que uma vontade livre, distante da heteronomia
resultante do mundo sensivel, poderia coadunar liberdade e sentido a ponto
de, ao respeitar todas as outras vontades via articulacdo racional, conseguir
mesmo assim manter seus status de vontade livre. O principio categérico

como principio dltimo do homem, no qual se coaduna sentido e heteronomia,
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é, em certa medida, algo interessante de ser considerado. E como se ai
houvesse um grau de sabedoria importante a ser valorizado. E se, por um
lado, Levinas desconfia das condi¢des reais, sob as quais a racionalidade em
Kant instaura a paz, por outro ele pergunta se tal espontaneidade incoercivel
do querer ndo seria tributdria, ndo da razdo enquanto ponto culminante, mas
da bondade que, sensibilidade por exceléncia, seria também o original e
generoso projeto da infinita universalidade da razdo que o imperativo
categorico requer.>

Nessa démarche, Levinas reclama pelo sentido maior implicito na
palavra bondade, aquilo que nela esta impregnado e que trata de uma
dimensdo alternativa de sentido, que é outra em relacao a dimensdo que é
fruto do egoismo. A palavra bondade, dita por ele como virtude infantil
(LEVINAS, 1991, p. 217), suporta em si um sentido singular e extraordinario.
Ela extrapola as cercanias do interessamento por si mesmo e o fechamento
das estruturas dos entes obstinados por si mesmos, para mostrar-se
caridade, misericérdia e responsabilidade e, acima de tudo, “possibilidade do
sacrificio em que a humanidade do homem desabrocha” (LEVINAS, 1991, p.
217). E, nisso, Levinas expde o que pensa a respeito do homem, situando-o no
cosmos a partir do desinteressamento da Bondade. Bondade que se faz como
resposta ao apelo do Outro que olha e, com isso, compromete. Olhar que
apela e torna impassivel de recusa aquele que por ele é transpassado.

A filosofia de Levinas faz uso da fenomenologia e do seu modo de
compreensao do movimento humano no mundo, para tornar dita, ndo a
intencionalidade da consciéncia ou a verbosidade do verbo ser, ambos
movimentos de uma existéncia peculiar, porém prisioneira de si. Ao humano
Levinas reserva um sentido ainda mais exoético e original, que trata da
possibilidade do desgarro de si mesmo e do desvencilhar-se do
encapsulamento pesado do eu. Isso como acontecimento singular, tecido pela

incapacidade de recusa da responsabilidade. Diante do Outro que olha, da

5 Mais cette incoercible spontanéité du vouloir ne serait-elle pas la bonté elle-méme qui,
sensibilité par excellence, serait aussi, de linfinie universalité de la raison que requiert
I'impératif catégorique, l'originel et généreux projet? Elan généreux plutét que, dans sa sainte
imprudence, le pathologique dénoncé par Kant, qui desqualifie toute liberté! (LEVINAS, 1991,
p. 217).
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face cujo olhar solicita, recusar seria por demais desumano e absolutamente
insuportavel.

Aqui dar-se-ia a forga singular que levaria a recusa do egoismo, recusa
necessaria ao romper das estruturas totalitarias em que pesa a indiferenca, o
interessamento e encarceramento em si mesmo. Se para Kant o desejo de paz
levaria a defesa do projeto da infinita universalidade da razdo que o
imperativo categorico requer, em Levinas o desejo da paz caminha no sentido
de um retorno ao sensivel, de um pensamento que se ergue positivamente, a
partir do rosto do Outro. (LEVINAS, 1991, p. 217).

Assim, a forc¢a capaz de conduzir as vontades a ponto de coibir o querer
e, com isso, manter as individualidades e a condicao livre da vontade, surge
aqui de um outro modo, agora diante de um Outro que se coloca face a face e
que olha - regarde - e ao olhar compromete. Isso como momento que, para
Levinas, é de interrupc¢ao ou ruptura da perseveranc¢a dos seres no seu Ser,
interrupgao do conatus essendi, momento em que se inaugura o desinteresse
a bondade, o para-o-outro.

A filosofia de Levinas é um esfor¢co para dar ao argumento uma
plasticidade cabivel, na tentativa de aproximar-se cada vez mais daquilo que,
por defini¢do, ja desde sempre lhe escapa. O que faz via fenomenologia e pela
discussao com a bagagem filos6fica acumulada, é fazer reverberar um sentido
que provém do préprio sensivel vivido nos atos generosos de que somos
testemunhas, nos acontecimentos singelos que povoam a vida e que a
defendem mesmo distante de todo interesse egoista. Seu esforco é nos fazer
considerar o sentido transcendente da prépria generosidade e da
responsabilidade, que se delineiam na vida e que se faz sentir como uma
espécie de forca singular, que se tece ndo se sabe de onde nem se sabe por
que e que, dita posteriormente como desejo metafisico, essa for¢a incoercivel,
que em si mesma define uma determinada majestade, altura e nobreza e
cujas bases ndo poderiam ser outras sendo aquelas que tratam de um modo
de relacdo extraordinaria, vai nos remeter a ideia de devogdo e entrega, na
qual se pode mais facilmente compreender como voltar-se para o Outro em
suas necessidades, antes que para si. Desejo metafisico que se abre diante do

infinito que estd a minha frente.
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e. Direitos Humanos como Direitos do Outro

Desconhecida das interpretacdes de mundo e de realidade centradas no
pano de fundo cognoscitivo do ego, em que se ignora por completo tudo que
ndo provém do nucleo dador de sentido mond6tono do eu que pensa, o Outro
demarcard, aqui, a realidade de algo alternativo e absolutamente extra-
ordindrio,® exterior e estranho, que por definicdo jamais poderia ter sido
sacado dos atos da consciéncia solitaria, que pensa o mundo e a si mesmo. O
Outro, ou a alteridade que Levinas toma por eixo como referéncia para
pensar a subjetividade, estatui o pensamento sobre dimensdes existenciais
desconhecidas, que antes mesmo da pergunta ontolégica, que, em Heidegger
seria fundamental, dispde ja de um sentido alternativo compreendido como
hospitalidade e generosidade.

A partir disso, dessa abertura original como disposicdo generosa e
receptiva, que se deixa afetar e que indicaria que a subjetividade, antes de
todo ato responsivel, estd assentada num tecido de passividade capaz de
responder a chegada do que ndo é ela, Levinas afirmou que a subjetividade
pode conter mais do que poderia por ela mesma gestar; em outras palavras,
subjetividade como hospitalidade e expressdao humana. (LEVINAS, 2003, p. 12).

Ao conceber o infinito enquanto ideia irredutivel a mobilidade do
pensamento e a todo jogo interior, numa expressao aguda daquilo que se
pode conceber, a partir da palavra transcendéncia, Levinas descreve,
filosoficamente, o que se poderia chamar de extravasamento do egoismo, ao
ultrapassar toda e qualquer circunvolugdo interna e todo jogo, mesmo que
nos moldes noético/noemdticos de Husserl, para considerar agora o fato de
que a alteridade, o Outro, como diferenca absoluta, ndo possui uma verdade a
ser desvelada, mas a ideia que dele temos produz-se na prépria relagao.
Relagdo que nado pode ser entendida do mesmo modo que compreendemos a
relacdo que temos com as coisas, ja que as coisas nos sdo dadas pelo jogo das
luzes da consciéncia; elas se oferecem aos poderes que a consciéncia possui, e
o conhecimento dai construido nada mais é do que um reflexo do Mesmo que
pensa o mundo e a realidade e que, ao pensar, mantém-se em si, sem jamais

alterar-se. A relacdo desde a qual provém a ideia do infinito é de outra

6 Extra-ordindrio como aquilo que ndo se adequa ao costume geral ou ordinario.
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natureza. A ideia que dela insurge como marca de um tempo imemorial, em
que antes de todo movimento do ser em ato, haveria algo acolhendo e sendo
afetado, mostra que, na base, estd a relacgdo com um transcendente nao
imanente que, em Levinas, é encarnado na figura do Outro que se apresenta
diante de nés. A ideia do infinito produz-se, é uma relacdo da ordem do
sensivel que me configura, isso porque o Outro esta diante de mim, ele tem
um rosto e a sua revelacdo é palavra.”

Aqui é resgatada a forca do sensivel, com todo o seu vigor. Nado se trata
mais do jogo luminoso da consciéncia, da luz projetada que faz ver, mas sim a
propria luz daquilo que verdadeiramente se apresenta. A alteridade
considerada por Levinas ndo se refere ao brilho que, nas formas das coisas,
essas se abrem a nds,® porque nesse brilho, nesse jogo luminoso, as coisas se
escondem.? O sentido que se inaugura agora é de outra natureza. Ele é
decorrente da presenca viva da alteridade, do Outro em sua dimensao de
absoluta estranheza. Outro que vem a mim possuindo um rosto, uma face que
me olha e ao me olhar fala, compromete e convoca. Isso porque sua fala
possui em si a forca capaz de fazer tecer-se o sentido por exceléncia, nesse
caso o sentido do humano que permite a Levinas delinear o que se pode
chamar de momento ético, isso como cerne de um outro humanismo e de um
outro sentido a histéria humana. Um humanismo centrado na figura do
Outro, do Outro homem, cujo cerne gravita em torno da ordem do ndo
matards.

A partir dai, Levinas delineia um ambito de sentidos alternativo em

relacdo ao sentido dado pela totalidade, e fala na responsabilidade antes de

7 Elle est visage; sa revelation est parole. (LEVINAS, 2003, p. 211).

8 LEVINAS, 2003, p.211.

9 A nogdo de fachada tirada dos edificios sugere-nos que a arquitetura é talvez a primeira das
belas-artes. Mas nela constitui-se o belo cuja esséncia é indiferencga, frio esplendor e siléncio.
Pela fachada, a coisa que guarda seu segredo - expbe-se fechada na sua esséncia monumental e
no seu mito onde brilha um esplendor, mas ndo se entrega. Subjuga pela sua graga como uma
magia, mas ndo se revela. Se o transcendente decide entre a sensibilidade, se é abertura por
exceléncia, se a sua visdo é a visdo da prdpria abertura do ser - ela decide sobre a visdo das
formas e ndo pode exprimir-se nem em termos de prdtica. Ela é rosto; a sua expressdo é
palavra. A relagdo com outrem é a tinica que introduz uma dimensdo da transcendéncia e nos
conduz para uma relagdo totalmente diferente da experiéncia no sentido sensivel do termo,
relativa e egoista. (LEVINAS, 2003 p. 210-211).
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todo interesse por si, na ética e na generosidade como abertura e disposicao,
antes que toda for¢a por impor-se ou conquistar, isso como abertura da
individualidade constituida a realidade, viva presente na face do Outro -
bondade.

Logo se pode perceber que isso implica uma mudanca radical no modo
de se compreender o que seja o0 humano, onde este nao mais representa um
ente Unico e autdéctone fechado em sua ipseidade de “eu”, recolhido na
seguranca de sua casa, mas como identidade transida pela alteridade, a partir
da relacdo face a face. Nesse ponto, o pensamento sobre o homem e a prépria
filosofia sdo tencionados para além da ideia de esséncia, em que a face do
Outro conclama a interioridade a descoberta de novos poderes, poderes que
se referem a capacidade de ser-para antes de todo para-si. E nisto se erguem
elementos para pensarmos uma nova histéria, uma histéria para além da
esfera gnosioldgica do eu penso, na qual vigora o novum ético e a proépria
exceléncia do humano.

Revigorada pela exclamac¢ao do ser do outro, do excedente, do esse do
ser que transborda as enunciagdes e significacdes que dele se possa ter, a
pergunta sobre o humano assume, a partir disso, uma outra direc¢do; volta-se
agora nao mais sobre a solitaria presenca do ser-em-ato em sua atividade
ontoldgica, mas reafirma-se sobre todo um novo acontecimento, que tem a
ver com a abertura da individualidade ao outro, a responsabilidade, ao ser-
para. A evidéncia do outro, da alteridade que se apresenta e conclama a
subjetividade a erguer-se transida por novos impulsos, que se determinam
como responsabilidade e trazem como consequéncia direta a exclamacdo da
condicdo humana sobre uma nova direcao, e que determina a recorrente
necessidade de se rever a tematica do sentido.

0 que emerge agora é exatamente a possibilidade de uma consciéncia
acolhedora, uma consciéncia que abdica de seus proprios poderes, em funcao
da maravilha da relacao. E aqui abrem-se termos de um novo sentido, o
sentido do humano, que tem como ponto central o interesse pela ética e pela
justica, antes que a verdade.

Desde entdo, surge um novo desafio, o desafio de deixarmos para tras
velhas certezas, de abandonarmos nossas mais requintadas elaboragdes

racionais nascidas do mon6tono momento da razdo, para darmos condi¢des a
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manifestacdo do humano no e pelo acolhimento ético da alteridade, naquilo
que podemos chamar de sabedoria do amor na exceléncia do ser para e na
disponibilidade ao outro. Assim, humanizar-se-ao nossas instituicoes, nossas
acdes, nossas escolhas, nosso fazer e nosso estar ai. Tarefa maior da qual
todos que trabalham pelos Direitos Humanos devem estar imbuidos e
sintonizados com ela.

Por tudo isso, falar em Direitos Humanos ¢é falar da paz, da sabedoria
nascida da interdi¢do de matar o pr6ximo e amar o estrangeiro, que se traduz
no respeito a diversidade que nos constitui e suplanta todos mecanismos
egoistas que venham nos tolher. Falar em Direitos Humanos é negar toda
sorte de violéncia, toda forma de opressdo e aniquilamento do Outro, a ndo
ser que a justica o exija, a ndo ser que o bem maior ao Outro seja necessario.
E é aqui que a razdo, como nosso grande instrumental, se apresenta, nos
ajudando-nos a discernir, mas quando se move aqui esta ja comandada por

um desejo ndo egoista, o desejo pelo Outro.
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Reconhecimento e identidade no pensamento politico de
Charles Taylor*

Odair Camati

Introduc¢ao

O reconhecimento é um dos conceitos centrais da filosofia politico-
contemporanea, mas nem sempre foi assim. Somente a partir da
modernidade é que o reconhecimento passou a figurar como um conceito
importante no cenario filoséfico. Isso nao significa que ndo existiam
problemas em torno do reconhecimento antes da modernidade;
simplesmente houve uma mudanc¢a nas condi¢des em torno das quais o
reconhecimento pode falhar. Sao dois os fatores que permitiram essa
mudanca: primeiro, a queda das hierarquias sociais e, segundo, a nogao de
autenticidade. Explorar-se-a essa mudanca no decorrer do texto.

Com a emergéncia desses novos fatores, a discussdo em torno do
reconhecimento ganhou importancia e necessidade. Em Hegel,! ha a primeira
grande sistematizacdo, especialmente com a famosa parabola do senhor e do
escravo. O que emerge da parabola hegeliana, e que Taylor desenvolve com
propriedade, é que nao ha a possibilidade de reconhecimento sem
reciprocidade, ou, em outras palavras, somente quando as diferentes
identidades alcancarem o mesmo patamar de igualdade é que sera possivel
ocorrer de fato o reconhecimento. Igualdade aqui nao significa a eliminagao
da diferenca, visto que as identidades se compreendem como singulares em

posicdo de igualdade.

* Charles Taylor é um filé6sofo contemporaneo, nascido em 5 de novembro de 1931, na cidade
de Montreal, no Canada. E professor Emérito de Filosofia e Ciéncia Politica na Universidade
de McGill. De 1976 a 1981 Taylor dirigiu a cadeira de Pensamento Politico e Social na
Universidade de Oxford. Suas principais contribuicdes sdo na area da filosofia politica,
filosofia social e histéria da filosofia.

1 H4 quem defenda que Rousseau é quem por primeiro pensou o reconhecimento, tendo
como ponto de partida o conceito de amor-préprio, como é o caso de Honneth e Neuhouser.
N3ao se entra nessa discussdo no presente trabalho, porque esse ndo é o objetivo. Tomaremos
os escritos hegelianos como base para o pensamento tayloriano. Para quem deseja
aprofundar-se no entendimento de Rousseau acerca do reconhecimento, ver Neuhouser
(2008) e Honneth (2013).
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A partir desses elementos iniciais, é possivel colocar o questionamento
acerca das condi¢cdes em que o reconhecimento sera possivel. Seguindo o
entendimento de Taylor, compreende-se o reconhecimento como ancorado
na dialogicidade, ou seja, na relagdo entre os individuos ou, como se propoe
no texto, também entre grupo de individuos. Sendo assim, por que pensar em
condi¢des para a efetivacdo do reconhecimento? Nado deveria o individuo se
colocar na posicdo de “luta” e lograr o reconhecimento por si mesmo? Nao
deveria ocorrer da mesma forma com os grupos culturais que desejam ser
reconhecidos?

Em parte a resposta a esses questionamentos é positiva, pois cada
individuo ou grupo deve se colocar na posicao de quem reivindica o devido
reconhecimento. Contudo, as condi¢des sociopoliticas também ocupam um
espaco importante na luta por reconhecimento e nao devem ser ignoradas.
Em grande medida, os individuos, ou os grupos isoladamente ndo sdo capazes
de garantir por si mesmos as condi¢Oes externas para o reconhecimento, por
isso é do Estado a responsabilidade de garantir as condigdes minimas para
que todos possam ter sua identidade reconhecida. Isso significa que o
reconhecimento s6 se efetiva quando do atendimento de condi¢des minimas,
tanto do ponto de vista politico como do social, mas principalmente
econdmico.

Esses sdo elementos que se pretende aprofundar na sequéncia do texto
afirmando o reconhecimento como uma necessidade humana vital para o
individuo, mas também para os grupos culturais, que se organizam em torno
de alguns valores julgados fundamentais pelo grupo enquanto tal, mas
também pelos seus membros individualmente. Nao se pretende afirmar o
relativismo; ao contrario, é preciso que todo esse processo esteja ancorado
em valores fundamentais: no caso especifico do Ocidente,2 nos direitos
humanos fundamentais. Diante disso, propde-se o pensamento de Taylor
como base fundamental para pensar todos os questionamentos aqui

levantados.

2 Fex-se questdo de marcar o Ocidente porque ndo ha um consenso sobre quais seriam os
direitos humanos fundamentais em nivel global. Obviamente, a Declaracdo dos Direitos
Humanos pretende-se universal, mas ndo é isso que se verifica. Tem-se esse cuidado porque
o préprio Taylor se preocupa com a possibilidade de que o Ocidente liberal esteja “impondo”
seus proprios valores. Para aprofundar essa tematica, ver Taylor (1998).
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Elementos importantes em torno do conceito de reconhecimento

Como ja esta colocado na introducao, é plenamente possivel pensar em
Hegel como o primeiro grande sistematizador do conceito de
reconhecimento. Antes de propriamente adentrar na teoria de Hegel
analisam-se os dois fatores aludidos acima - queda das hierarquias sociais e
nocdo de autenticidade - que contribuiram fortemente para que, na
modernidade, fosse possivel pensar filosoficamente o reconhecimento. Nao
se estd defendendo que, anteriormente a modernidade, ndo havia a
necessidade de reconhecimento, apenas que houve uma mudanga nas
condi¢des nas quais o reconhecimento se apresenta. Nesse sentido, afirma
Taylor: “O que a idade moderna tem de novo ndao é a necessidade do
reconhecimento, mas sim as condi¢des que podem levar uma tentativa de
reconhecimento ao fracasso”. (TAYLOR, 1998, p. 55).

Inicia-se com a queda das hierarquias sociais. Numa sociedade
hierarquizada, cada membro é reconhecido a partir do papel social que
ocupa; em consequéncia, ndo ha a necessidade de forte questionamento em
torno da identidade. O individuo C é compreendido como aquele que ocupa o
lugar N na sociedade e sempre que questionado a responder quem ele é,
precisa fazer referéncia ao lugar N que o identifica. Em decorréncia da
hierarquiza¢do, cada individuo pode apenas reivindicar, em termos de
reconhecimento, aquilo que o seu lugar na sociedade permite.

No momento em que se dissolve uma hierarquia do tipo apresentada
acima, os individuos ja ndo possuem mais seguran¢ca no lugar N, para
definirem sua prépria identidade. Nesse momento, o papel social deixa de ser
preponderante e cada individuo precisa compreender-se em uma nova
organizacdo social, que permite a cada um expressar-se de acordo com a
compreensdao que possui de si préprio. Obviamente, a compreensao que C
possui de si proprio precisa passar pela negociacdo com os demais membros
da sua sociedade, que também estdo em busca de afirmacdo identitaria. Entra
em cena o aspecto fortemente intersubjetivo da formacgao identitaria que sera
retomada na sequéncia.

A nog¢do moderna de autenticidade é o segundo elemento referido

acima. As origens do conceito de autenticidade remontam ao romantismo
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alemao, especialmente a Herder. A ideia central consiste em afirmar que cada
individuo deve manifestar-se de maneira original, ou que cada individuo
precisa encontrar uma forma original de ser no interior do ambiente, no qual
estd inserido. Se cada individuo possui uma forma original de ser e deve
articuld-la, novamente vemos valorizada a no¢do de identidade individual. E
importante lembrar que Herder atribui essa obrigacdao de articulacao da
originalidade também ao Volk, ou seja, cada povo também pode expressar-se
de maneira original diante dos demais.

Parece, a primeira vista, que a articulacdo da identidade seria um
processo puramente individual, ja4 que cada sujeito deve manifestar sua
originalidade a seu modo. Entretanto, como ja indicado acima, sdo todos os
individuos e todos os povos que estdo em busca de uma expressao original de
ser. Como conseqiiéncia, é preciso que os individuos e que os povos
“negociem” entre si, no intuito de verem sua identidade original reconhecida.
0 termo negociagdo indica que nem sempre uma identidade, seja individual,
seja coletiva, serd adequadamente reconhecida. Existe também a
possibilidade de que o processo de reconhecimento possa falhar ou de que
haja um reconhecimento erréneo. Exatamente por causa dessas diferentes
possibilidades é que ndo existe um ponto final em todo e qualquer processo
de reconhecimento.

Serad retomado este argumento quando se tratar mais especificamente
da relagdao entre identidade e reconhecimento. Tendo presente os dois
fatores que permitiram a discussdo em torno do reconhecimento, remonta-se
a importancia que Hegel possui nesse processo. Existem pelo menos duas
maneiras de ler a contribuicio de Hegel: uma direcionada quase
exclusivamente a parabola do senhor e do escravo e uma segunda que,
entende em Hegel, é o desenvolvimento do reconhecimento que perpassa as
trés esferas de uma comunidade politica: a familia, a sociedade civil e o
Estado.

Trata-se apenas de alguns elementos da pardbola do senhor e do
escravo, no sentido de justificar a necessidade de reciprocidade em todo
processo de reconhecimento. Isso ndo significa que eu esteja defendendo

alguma posicdo especifica de interpretacio de Hegel, apenas estar-se-a
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utilizando elementos que se considera importantes para o presente texto e
que também podem justificar a argumentacdo tayloriana.

Seque-se muito de perto a argumentacao de Cirne Lima, que consiste
em afirmar a parabola do senhor e do escravo como um momento
logicamente necessario no interior da Fenomenologia do espirito, mas nao
historicamente necessario. A pardbola é logicamente necessaria para o
movimento da consciéncia, pois essa somente se compreende enquanto tal
no encontro com outra consciéncia-de-si que também se apresente como
livre e igual. Mas, ndo é historicamente necessaria porque Hegel poderia ter
feito uso de outra pardbola que retratasse o aspecto necessariamente
relacional do ser humano. Cirne Lima apresenta dois exemplos: a relacao do
amante com a amada e do mestre com seu discipulo.3

Detalhando essa argumentacdo significa que ndo had uma necessidade
real de existir um senhor e um escravo. No interior mesmo da parabola, é
possivel verificar algumas contingéncias, tais como: Quem serd o senhor e
quem sera o escravo, bem como a decisdo do senhor em ndo matar o escravo,
mas de manté-lo vivo sob o seu jugo. Ocorre que, no encontro de duas
consciéncias ha sim uma luta radical, mas que nao leva necessariamente a
dominacdo senhoril de uma sobre a outra. Até porque numa relacdo de

dominacgdo o reconhecimento nao se efetiva.

0 desejo, com sua caracteristica dupla de ter que destruir o outro, mas,
por outro lado, de precisar do outro e, assim, ndo poder destrui-lo,
encarna-se e exemplifica-se como a luta de vida e morte.

Luta essa que, da mesma forma, tem que ser radical e visar a morte do
outro, mas que, por outro lado, tem que deixa-lo vivo. [...] Por isso, a luta
deve ser de vida e morte, mas ndo pode, de maneira nenhuma, acabar
com a morte. A luta de vida e morte, em sua radicalidade, é luta s6 de
vida. (CIRNE LiM4, 1989, p. 21).

Ha, portanto, uma luta radical, mas que nao finda com a morte de um
dos envolvidos no processo, porque isso colocaria um fim na dialética do
reconhecimento. Por outro lado, se as duas consciéncias se mantém vivas,
mas numa relagdo de subordinacdo, de que modo pode ocorrer o
reconhecimento? Isso significa que a relacdo também ndo finda com um

senhor e um escravo porque, se assim ocorresse, ndo haveria reciprocidade.

3 Em ultima instancia, significa que os atores da dialética poderiam ter sido outros, desde que
existissem ao menos dois atores que se colocam em processo de “luta” por reconhecimento.
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Nesse momento, o escravo nao seria reconhecido como igual e, mesmo que
reconheca o seu senhor, o faria a partir de uma posicao desigual, o que nao
possibilita a efetivacdo do reconhecimento.

Na sequéncia do processo dialético, o escravo volta-se sobre o mundo e
com seu trabalho transforma e subordina a realidade fisica, tornando-se,
senhor do mundo. Contudo, continua a ser escravo do seu senhor, tornando-
se ao mesmo tempo, senhor e escravo. Ainda nessa etapa, ndo ha
reconhecimento efetivo porque as consciéncias envoltas no processo nao se
compreendem como iguais. Para dar um passo adiante, o escravo deve
sacudir de si mesmo a servidao e, ao encarar o senhor de igual para igual,
propor-lhe livremente o reconhecimento em pé de igualdade. Somente assim
€ que o reconhecimento pode se efetivar. Se, por exemplo, o escravo, ao se
tornar senhor do mundo, decidisse encarar o seu senhor e escraviza-lo, nio
haveria nenhum avan¢o na dialética, apenas uma inversdao de posi¢oes.
Portanto, a conclusdo da parabola indica que o reconhecimento sé é possivel,
quando houver reciprocidade.

Por isso, seguindo Cirne Lima, entende-se a pardbola do senhor e do
escravo como contingente, como uma forma que Hegel encontrou para
expressar o movimento das consciéncias que “lutam” por reconhecimento. O
encontro de duas consciéncias pode propiciar o conflito, contudo, somente
quando houver o entendimento de que é preciso ressignificar o conflito e
alcancar a igualdade, é que se pode falar em reconhecimento. Como a
superacgdo completa do conflito ndo é possivel porque ele faz parte da relagcao
dialética entre dois sujeitos, deve ocorrer um entendimento de que, em
posicdo de igualdade, os individuos podem se reconhecer em suas
particularidades e reduzir drasticamente a possibilidade de conflitos
destrutivos.

Ha aqui um forte elemento de dialogicidade que Taylor explora em sua
teoria. O encontro dialégico com o outro permite que o eu possa se expressar
em sua autenticidade, ao mesmo tempo em que exige uma abertura para que
o outro também expresse sua identidade particular. Mas o que significa, no
interior dessa discussao, falar em identidade? A pergunta pela identidade é
identificada pelo pronome “quem”. A pergunta “quem?” obrigatoriamente é

dirigida aqueles que podem responder em primeira pessoa, efetiva ou
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potencialmente, e afirmar, “eu sou” ou “nds somos”. Para responder ao
questionamento ndo basta afirmar a genealogia ou as caracteristicas fisicas,
pois
saber quem sou é uma espécie de saber em que posicdo me coloco.
Minha identidade é definida pelos compromissos e identificacbes que
proporcionam a estrutura ou o horizonte em cujo ambito posso tentar
determinar caso a caso o que é bom, ou valioso, ou o que se deveria fazer
ou aquilo que endosso ou a que me oponho. Em outras palavras, trata-se

do horizonte dentro do qual sou capaz de tomar uma posicdo. (TAYLOR,
2011, p. 44).

Assim, afirmar-se enquanto identidade exige a compreensdo do espago
moral circundante denominado por Taylor de configura¢cdo moral. Essa linha
de argumentacdo reforca ainda mais a necessidade do didlogo para a
formacao identitaria, pois a compreensdao da configuracdo moral acontece
por meio do intenso intercambio entre os seus membros. Ninguém sera capaz
de entender o seu espaco identitario, sem uma negocia¢cdo aberta com os
demais membros da sua configuracao e até mesmo dialogando com toda a
sociedade.

Retorna-se ao conceito de autenticidade que foi discutido acima, para
reafirmar que a construcdo de uma originalidade pessoal esta fortemente
atrelada a configuragdo moral a que pertencemos e as relacdes dialogicas que
mantemos com os outros sujeitos. Nao ha garantia de que o processo de
reconhecimento sempre apresente resultados satisfatérios e nao
problematicos, pois a relacao se estabelece entre dois individuos ou grupo de
individuos sujeitos a muitos fatores internos e externos, que podem
influenciar no processo. Sendo assim, existem critérios que podem impedir
um mau reconhecimento ou um reconhecimento erréneo?

Um dos possiveis critérios e que ja foi apresentado acima com Hegel é a
necessidade que os atores do reconhecimento estejam colocados em pé de
igualdade. Contudo, isso ainda nao se configura como suficiente. Por isso, os
elementos valorativos apresentados por uma configuracdo moral devem ser
levados em consideracdo, para ajudar na avaliacdo do processo de
reconhecimento. Mas, o que é uma configuracao moral?

As configuragdes proporcionam o fundamento, explicito ou implicito, de
nossos juizos, intuicdes ou reagbes morais em qualquer das trés
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dimensoes.* Articular uma configuracdo é explicar o que da sentido a
nossas respostas morais. Isto é, quando tentamos explicitar o que
pressupomos ao julgar que dada forma de vida vale de fato a pena,
quando colocamos nossa dignidade numa certa realizagdo ou posi¢do ou
quando definimos de dada maneira nossas obriga¢gdes morais vemo-nos
articulando, inter alia, o que tenho denominado de “configuracdes”.
(TAYLOR, 2011, p. 42).

Uma configuracdo moral é, nesse sentido, aquilo que fornece os
elementos valorativos para que os individuos possam realizar suas escolhas
e, mais do que isso, possam atribuir sentido as suas escolhas.> Em outros
termos, a configuracdo moral funciona como um pano de fundo que
fundamenta e justifica as escolhas e as a¢des individuais. Exatamente nessa
linha, propde-se compreender uma configuracdo moral,como critério de
avaliacao do processo de reconhecimento.

Contudo, ainda é possivel questionar a existéncia de critérios
valorativos, quando o processo de reconhecimento ocorrer entre pessoas de
configuracdes morais totalmente distintas ou até mesmo entre grupos que
praticamente ndo possuem nog¢des valorativas em comum. Para dar conta
desse questionamento, Taylor langa mao do conceito de fusao de horizontes,
que tem suas raizes na hermenéutica de Gadamer. Segundo o filésofo
canadense sempre que ocorrer um encontro entre dois individuos ou entre
duas culturas distintas, é necessaria uma ampliagdo de ambos os horizontes,
para que seja possivel uma minima compreensao.

Cada individuo ou cada grupo cultural possui um horizonte préprio de
compreensdo. Segundo Gadamer, o horizonte se refere ao espaco de
compreensao na qual uma pessoa ou grupo de pessoas pode atuar. Isso
significa que existe uma multiplicidade de horizontes operando uma
multiplicidade de compreensdes, o que, contudo, ndo inviabiliza a tentativa

de entendimento mutuo. Sendo assim, somente um novo horizonte seri

4 Taylor se refere aqui primeiro a dimensido expressiva que possuimos enquanto seres
humanos (no texto esta autenticidade); segundo, se refere a nocdo de que existem formas de
vida mais valiosas que outras, e terceiro de que a vida humana possui dignidade.

5 Muitos criticos colocam essa forma de argumentagdo como eminentemente comunitarista,
porém é possivel verificar uma argumentacdo muito préxima a essa no liberal Will Kymlicka
(KYMLICKA, 1996). Apenas para situar, este é um elemento de forte debate entre filésofos
liberais e fil6sofos comunitaristas. Tal debate foi reascendido com a publica¢ido, em 1971, de
Uma teoria da justica, de John Rawls.
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capaz de articular as diferentes concep¢des que se colocam no processo de

fusdo. E na linguagem que isso sera possivel.
Outra forma de descrever esse processo é dizer que através desse
encontro com uma cultura bastante diferente, uma linguagem de
contrastes perspicazes pode ser desenvolvida; uma que ndo é
inteiramente do préprio intérprete nem das pessoas que estdo sendo
interpretadas, mas que permite articular as diferencas e convergéncias
entre os dois mundos. (ABBEY, 2000, p. 163).6

Uma verdadeira fusdo de horizontes exige, seguindo a interpretacao de
Abbey, uma nova linguagem de compreensdo que surja a partir do encontro
de duas linguagens distintas. Com uma nova linguagem contrastiva sera
possivel estabelecer novos critérios e procedimentos de avaliagdo.
Anteriormente a fusdo ndo existem critérios, pois é a propria fusio que
apresentara critérios de valoracdo. Obviamente, é possivel criticar a alta
exigéncia apresentada pela fusdo de horizontes, mas nao se entrard nos
pormenores dessa discussdo, porque esse nao é nosso objetivo. Para todos os
efeitos, assume-se nesse texto que a fusdo de horizontes pode fornecer
elementos minimos para a compreensdo entre individuos ou grupo de
individuos, que se apresentem como desconhecidos.

Mesmo diante da colocacdo de critérios, ou talvez com a fusdo de
horizontes, a auséncia de critérios a priori, ainda é possivel que o processo de
reconhecimento nao se desencadeie de maneira adequada. Para ilustrar traz-
se um exemplo histérico, o caso dos povos indigenas na América, que foram
reconhecidos como inferiores e incapazes de compreender a “civilizacdo
europeia”. Claro que um dos critérios que apresentamos acima - a igualdade
dos pares no processo de reconhecimento - ndo foi cumprido nesse caso.
Muito menos houve qualquer tentativa de fundir os horizontes,
especialmente por parte dos europeus que desembarcaram na América. Mas,
0 que se busca com esse exemplo é recordar que, em qualquer “luta” por
reconhecimento, sempre havera, mesmo que minimamente, a possibilidade
de falha. O que obriga a uma constante revisao e reatualizacao do processo,
tendo sempre como referéncia os critérios mencionados acima.

Outro ponto importante que o exemplo histérico citado nos recorda é

que o nao reconhecimento ou o reconhecimento erréneo podem causar

6 Traducao livre.
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graves danos a identidade de um individuo, mas também a um grupo de
individuos, como identifica o caso dos povos indigenas apresentado acima.
Ocorre dessa maneira porque quem for reconhecido como inferior, por um
longo periodo de tempo, introjeta uma identidade distorcida e por se
reconhecer como inferior.

Frantz Fanon apresenta uma argumentacdo nesse sentido, em Os
condenados da terra. Ele afirma que é preciso expurgar a imagem
depreciativa imposta pelo mau-reconhecimento. Pense-se, por exemplo, a
América Latina, colonizada por muitos anos e por diferentes nacdes. Até hoje
€ possivel encontrar pessoas vivendo nos paises latinos que se compreendem
como inferiores aos europeus ou aos norte-americanos. Esse fato ocorre
porque essas pessoas nao foram capazes de expurgar uma imagem
depreciativa que lhes foi imposta exteriormente, durante um longo periodo
de tempo.

A argumentacdo de Fanon caminha na direcdo de afirmar que o
colonizado ou quem foi reconhecido como inferior deve lutar, aqui no sentido
literal, contra o seu opressor. Minha proposta neste texto, com o termo “luta”,
estd muito préoxima ao modo como Hegel e Honneth a entendem. Ou seja, é na
gramatica dos conflitos sociais que as demandas de reconhecimento devem
ser discutidas e analisadas. Por isso, todo aquele que nao lograr o efetivo
reconhecimento pode apresentar ou reapresentar sua reivindicacdo nas
diferentes esferas de organizacdo de uma sociedade - familia, sociedade civil
e Estado - se se quiser seguir uma leitura hegeliana.

Fanon contribui para essa tematica ao afirmar que o colonizado ou
aquele que nao teve plenamente reconhecida sua identidade deve libertar-se
de qualquer autoimagem depreciativa.

0 interesse desse periodo [de colonizagdo] é que o opressor ndo chegue a
se satisfazer com a inexisténcia objetiva da nac¢do e da cultura oprimidas.
Envidam-se todos os esforgos para levar o colonizado a confessar a
inferioridade de sua cultura transformada em condutas instintivas, a
reconhecer a irrealidade de sua nacdo e finalmente, o carater

inorganizado e inacabado de sua prépria estrutura biolégica. (FANON,
1979, p. 198).

Exatamente esse elemento de inferioridade precisa ser eliminado de

qualquer relacao que vise ao reconhecimento. O fato de discordar de Fanon

68 Suzana Damiani - Claudia M. Hansel - Maria Suelena Pereira de Quadros



quanto a forma como isso deve ocorrer ndo invalida o argumento em favor da
importancia desse procedimento; ao contrario, entende-se que é
indispensabilidade que se restaure qualquer imagem distorcida. Essa
arguicdo é adotada também por Taylor, no intuito de justificar o
reconhecimento como uma necessidade humana vital.

A partir dessas alegacdes, lembra-se que a necessidade do
reconhecimento é a base do presente texto, tendo como justificativa a estreita
relacdo entre identidade e o devido reconhecimento.

A exigéncia de reconhecimento assume nesses casos carater de urgéncia
dados os supostos vinculos entre reconhecimento e identidade em que
‘identidade’ designa algo como que uma compreensio de quem somos,
de nossas caracteristicas definitérias mais fundamentais como seres
humanos. A tese é que nossa identidade é moldada em parte pelo
reconhecimento ou por sua auséncia, frequentemente pelo
reconhecimento erréneo por parte dos outros, de modo que uma pessoa
ou um grupo de pessoas pode sofrer reais danos, uma real distor¢ao, se

as pessoas ou sociedades ao redor lhes devolverem um quadro de si
mesmas redutor, desmerecedor ou desprezivel. (TAYLOR, 2000, p. 241).

0 argumento decisivo, portanto, que justifica a tese de que o
reconhecimento é uma necessidade humana vital é dependéncia existente
entre identidade e reconhecimento. Ou, se se quer o carater
fundamentalmente dialégico da identidade, justifica-se a necessidade de um
efetivo reconhecimento por parte dos pares de interacdo social. “um
individuo que ndo reconhece seu parceiro de interacdo como um
determinado género de pessoa tampouco pode experienciar-se a si mesmo
integral ou irrestritamente como um tal género de pessoa”. (HONNETH, 2003,
p. 78). O reconhecimento é, pois, uma necessidade humana vital porque
somente a partir dele é possivel compreender-se como seres humanos.

A partir desses elementos, passa-se para um segundo momento do
texto, em que se propoe a analisar mais de perto as implicacdes existentes em
afirmar o reconhecimento como um elemento decisivo também para os
diferentes grupos culturais. Abre-se nesse ponto a discussdo em torno do
multiculturalismo e da importancia que os diferentes contextos de escolha

possuem sobre a formacgao identitaria de seus membros.

Cultura de paz: processo em construgao 69



O que significa falar em reconhecimento coletivo?

Nao parece problematica a ideia de que o individuo necessita do
reconhecimento do outro para se compreender enquanto tal, mas por que
falar em reconhecimento coletivo? Existiriam bens genuinamente coletivos
ou, em ultima instancia, todos os bens sio redutiveis aos individuos? Esses
sdo os questionamentos gerais que irdo guiar essa segunda se¢ao do texto. O
objetivo é tentar justificar medidas que garantam a sobrevivéncia daqueles
grupos culturais, que se configuram como fundamentais como organizacao
social, mas também como importantes para a identidade individual de seus
membros.

Os dois pontos analisados acima, que contribuiram para o
fortalecimento das discussdes em torno do reconhecimento, também dizem
muito quando se pensa acerca do elemento coletivo do reconhecimento. A
no¢do de autenticidade se refere também ao Volk, como mencionado no item
anterior, pois cada povo é convidado a se expressar de maneira original na
sua relagdo com os demais povos, devendo também negociar sua identidade
peculiar. Uma negociacdo nada simples devido as diferentes posi¢des sociais,
politicas e econdmicas que os povos ocupam.

Em se tratando de uma “luta” é necessario que os povos expressem sua
identidade a sua prépria maneira e encontrem formas de negocia-la com os
demais, por mais dificultoso que seja esse processo. Obviamente, os grupos
minoritarios, por se encontrarem em posicdo de risco, possuem legitimidade
para reivindicar protecdes diferenciadas, que também lhes garantam as
condi¢des minimas de lutarem por seu devido reconhecimento. Retorna-se
esse argumento logo na sequéncia do presente item.

A queda das hierarquias sociais também possui papel importante na
consolidacdo da luta dos grupos culturais. Nao apenas os individuos eram
reconhecidos pelo papel social que desempenhavam, mas também os
diferentes grupos eram colocados em posi¢cdes desiguais em uma sociedade
hierarquica. Com a queda das hierarquias sociais, cada povo, se lhes forem
facultadas as condigdes minimas, pode reivindicar o reconhecimento que
esteja de acordo com a compreensdo que possui de si mesmo enquanto

grupo. Novamente entra em cena o papel da negociacdo entre os pares e a
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consequente exigéncia de reciprocidade. Os mesmos problemas enfrentados
pelos individuos, analisados acima, sdo colocados diante dos povos no
processo de reconhecimento.

Da mesma forma que os individuos, também os grupos, em algumas
circunstancias, carecem de elementos diferenciados para ver garantido o seu
reconhecimento. Mas, por que garantir condi¢des para a sobrevivéncia dos
grupos culturais? Nao deveriamos deixar que o “mercado cultural” garantisse
que apenas os grupos mais adequados sobrevivessem e que outros grupos
desaparecessem? Obviamente, nenhuma cultura é estatica e diante de
constantes mudangas, pode um dia vir a desaparecer. Se assim for, por que
discutir o reconhecimento coletivo?

A resposta que se pretende defender é que o grupo cultural possui uma
importancia crucial: primeiro enquanto grupo e, segundo, enquanto contexto
valorativo onde ocorre a formagdo identitaria dos individuos. H4 alusdo no
item anterior a importancia ocupada pelo contexto de escolha nas decisées
de cada individuo. O argumento de Taylor, com relacdo ao entendimento de
identidade, consiste em afirmar que, para saber quem eu sou, é preciso saber
que lugar ocupo em uma organizacdo mais ampla chamada configuracao
moral. A configuragdo tem um papel central na formacao identitaria dos seus
membros, ao fornecer a possibilidade de escolha e, mais importante do que
isso, garantir que as escolhas sejam significativas.

Kymlicka, filésofo canadense de orientacdo liberal, possui uma
argumentacdo semelhante a de Taylor nesse ponto especifico. Faz-se questao
de lembrar o fato de que se trata de um filésofo liberal porque, normalmente,
a valorizacdo dos grupos culturais estd associada a uma corrente filosofica
designada de comunitarista, que, grosso modo, realiza uma contraposicao as
teorias liberais. Kymlicka fala em contexto de escolha como aquele espaco
importante em que podemos encontrar disponiveis diversas opg¢des, e que,
independentemente da escolha realizada, se possa conferir-lhe sentido.

E importante ter em conta que Kymlicka restringe a compreensio de
contexto de escolha aquelas culturas que denomina de culturas societais. Eis

o entendimento de cultura societal:
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[..] uma cultura que proporciona aos seus membros umas formas de vida
significativas através de toda a gama de atividades humanas, incluindo a
vida social, educativa, religiosa, recreativa e econdémica, abarcando as
esferas da vida publica e da vida privada. Essas culturas tendem a se
concentrar territorialmente, e se baseiam em uma lingua compartilhada.
(KYyMLICKA, 1996, p. 112).7

Apesar de existir uma clara restricdo na argumentacdao de Kymlicka, a
seguir tem-se seu entendimento. Apenas para retomar, o objetivo do segundo
item do texto é discutir acerca da possibilidade de reconhecimento coletivo, o
que leva também a consequente discussdo sobre a atribuicdo ou ndo de
direitos coletivos. Seguindo o entendimento de Kymlicka, somente grupos
que possuem caracteristicas especificas podem reivindicar para si alguns
direitos especificos que o filésofo prefere chamar direitos diferenciados, em
funcdo de grupo e ndo direitos coletivos.8

Com isso ndo se esta afirmando que outros grupos, constituidos a partir
de outros elementos que ndo o aspecto propriamente cultural, como grupos
LGBT ou grupos feministas, ndo estejam também em luta por
reconhecimento, e que a sua luta ndo seja legitima. O que estou defendendo é
uma argumentacdo especifica em torno das condigdes para o efetivo
reconhecimento de grupos culturais, que se configuram como um contexto de
escolha nos termos apresentados acima. Isso significa que, ao menos no
presente texto, ndo se estard fazendo referéncia aos elementos que podem
justificar a luta por reconhecimento de grupos, que nao se enquadram na
definicdo de cultura societal, apresentada na dltima citacao de Kymlicka. Uma
argumentacao semelhante estd presente em Seymour, professor na
Universidade de Montreal e que também se dedica a essa tematica.

Pois, para atribuir direitos coletivos a um grupo, é preciso que o grupo
desempenhe, de fato, um papel absolutamente capital em nossa vida, e
isso, independentemente de ser ou nio valorizado. [...] Isso é importante
porque para acordar direitos a um grupo é preciso que os interesses
desse grupo sejam fundamentais e incontornaveis. No entanto, os tinicos

interesses que podem ser julgados fundamentais e incontornaveis sdo
aqueles que afetam a identidade. (SEYMOUR, 2008, p. 509-510).°

7 Tradugio livre.

8 Para quem deseja compreender o porqué da expressao “direito diferenciado em func¢do” de
grupo e ndo “direito coletivo”. (KYMLICKA, 1996, p. 71 ss).

9 Traducao livre.
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Seymour utiliza a expressdo direito coletivo para se referir aos
elementos que podem garantir que um determinado contexto de escolha
possa se manter fundamental para a identidade de seus membros. Os
elementos fundamentais e incontornaveis, que devem ser mantidos, sdo
aqueles que se relacionam a identidade individual e também a identidade
coletiva do grupo em questdo. Esta subentendido nessa argumentacdo a
necessidade, por parte do Estado, de proteger os grupos que se constituem
com tamanha importancia para a identidade pessoal dos seus membros.

Mas e como fica o principio de neutralidade estatal? Por que deveria o
Estado criar mecanismos de protecao para grupos culturais? Novamente é
possivel questionar por que nao deixar o “mercado cultural” regular por si
proprio que culturas irdo sobreviver e que culturas vao deixar de existir? Vou
apresentar trés razdes que acredito justificarem a necessidade de proteger as
culturas societais que funcionam como contexto valorativo para seus
membros.

A primeira razdo é que o Estado consegue atingir a neutralidade em
alguns aspectos; contudo, no ambito cultural, isso ndo se verifica. Quando,
por exemplo, o Estado define que a lingua A sera oficial e que a lingua B ndo,
estd oferecendo grandes possibilidades de que as culturas que se
desenvolvem através da lingua A possam sobreviver e, a0 mesmo tempo, esta
colocando grandes dificuldades para aquelas culturas que se estruturam em
torno da lingua B. Outro caso em que esse tipo de interferéncia ocorre é na
divisdo das fronteiras internas de um Estado, onde muito facilmente pode
ocorrer que uma determinada divisdo favoreca uma cultura e enfraqueca
outra. Diante da impossibilidade de neutralidade absoluta, o Estado deveria
criar condicdes minimas de possibilidade, para que todas as culturas
societais presentes em seu interior tenham as mesmas condi¢des para
sobreviver.

A segunda razdo para justificar a protecao cultural é que cada cultura,
por menor que seja, apresenta uma importancia particular. Tal importancia
ocorre de duas formas: a primeira, é que, enquanto contexto de escolha, cada
cultura apresenta diferentes possibilidades para o individuo, além de torna-
las significativas. Por segundo, as mais diversas culturas contribuem para o

enriquecimento humano, se entendemos a diversidade como um valor
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importante em si mesmo. Isso é ainda mais claro quando o objetivo é
construir uma sociedade onde todos possam contribuir para a diversidade e,
além disso, onde todas as culturas possam lograr o devido reconhecimento
de forma igualitaria, sempre levando em consideracao aqueles elementos que
as tornam singulares.

Um terceiro elemento a favor da defesa cultural é que existe enorme
diferenca social, politica e econdmica entre as culturas. Dessa forma,
qualquer processo que nio contenha um minimo de regulacéo sera injusto. E
obvio que algumas culturas desaparecerdo rapidamente se nao lhes forem
facultadas algumas condi¢des que as equalizem com as culturas que detém
maiores condi¢des. Para exemplificar, uma cultura minoritaria que se localiza
no interior de uma cultura majoritaria, sera engolida se ndo dispor para si de
condi¢des minimas de autogoverno ou diferentes condi¢des para “lutar” no
jogo econdmico. Diante da grande disparidade entre culturas e da
impossibilidade de neutralidade estatal, o grande responsavel por esse
processo de equalizacao é o préprio Estado.

Portanto, a fim de que os grupos culturais possam continuar a oferecer
a possibilidade de escolha para seus membros é necessario que tais grupos
gozem das condi¢des necessarias para lograr esse objetivo. E isso que se vem
defendendo nesta segunda parte do texto. A partir de todos os elementos
apresentados é possivel ainda perguntar: Mas entdo todas as culturas
minoritarias, que se colocam como contextos de escolha, devem ser
preservadas independentemente das suas praticas internas?

A resposta a esse questionamento é negativa. Afirmou-se ainda na
introducdo que ndo se esta defendendo um relativismo cultural, pois é
possivel minimante pensar em critérios para avaliar praticas culturais. Pelo
menos tais critérios existem quando nos referimos ao Ocidente. Essa ressalva
¢ importante porque, enquanto Ocidente, partilhamos de alguns valores
comuns que servem de referéncia para a avaliagdo. Contudo, quando
ampliamos um pouco o nosso olhar e, analisamos de forma global,
percebemos que esses valores ndo sdo os mesmos para outras sociedades.
Nessa situacdo deve ocorrer uma fusdo de horizontes que permita o

estabelecimento de novos critérios de avaliacdo, que tenham em
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consideracao todos os atores envolvidos em qualquer processo de
compreensao.

Para facilitar um pouco, o presente texto esta restrito apenas a anadlise
de sociedades liberais e democraticas. O grande critério de avaliagdo para
essas sociedades é o respeito aos direitos humanos bdsicos, que tém na
liberdade individual a sua grande expressao. Assim, aqueles grupos culturais
que esposam metas coletivas ou, em outras palavras, que desejam sobreviver
enquanto grupo, devem criar as condi¢des para que os individuos, que em
seu interior nao esposam as mesmas metas coletivas ou que desejam viver de
uma maneira distinta da que apresentada pelo grupo, possam encontrar as
condi¢des para desenvolverem suas proprias concepg¢des particulares do que
consideram mais adequado para a vida. Certamente, esses individuos
também precisam respeitar os grandes principios de qualquer sociedade
liberal e democratica, a saber, liberdade e igualdade.

Nessa linha de raciocinio, verifica-se que é possivel conciliar metas
coletivas ou, se se quer, a sobrevivéncia dos diferentes grupos culturais, e a
garantia da liberdade individual. Essa argumentag¢do pode ser encontrada em
Taylor (1998; 2000) e também em Kymlicka (1996). Certamente com
algumas caracteristicas distintas que ndo cabe discutir neste momento.
Tendo em vista as duas teorias supracitadas, propde-se uma defesa das metas
coletivas e, ao mesmo tempo, da liberdade individual. Esse processo gera
inimeras tensdes, mas que podem ser superadas, sempre que houver
disposicdo para o didlogo e para a compreensdo mutua.

Para concluir este segundo momento do texto, realga-se a importancia
que o reconhecimento em nivel coletivo possui tanto para os individuos
quanto para os préprios grupos. Para escapar ao relativismo cultural,
recorda-se que a identidade tanto individual como coletiva é dialdgica e,
portanto, necessita ser negociada, sendo dependente do reconhecimento
reciproco do outro. Todo esse processo, ao menos no Ocidente, estd sob o
jugo dos direitos humanos fundamentais, que servem como parametro para

toda e qualquer avaliagao.
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Consideracoes finais

O presente texto se prop0s a apresentar a necessidade do
reconhecimento em seus dois ambitos, publico e privado. A partir de uma
retomada histérica e da fundamentagdo no pensamento de Hegel, expos-se
uma analise do pensamento politico de Charles Taylor. Os autores referidos
no texto serviram como base para justificar a necessidade que todos
possuimos de reconhecimento e também a importancia de se pensar
filosoficamente esse conceito.

Num primeiro momento,tratou-se da relacdo entre reconhecimento e
identidade individual. Compreendendo a identidade como dialégica,
percebeu-se a necessidade que os individuos possuem de se manifestarem de
forma original e de negociarem essa originalidade com os outros individuos,
que também estdo no mesmo processo. Exatamente nessa linha, apresentou-
se o reconhecimento como uma necessidade humana vital e como um
processo que, constantemente, necessita de revisdo para evitar qualquer
mau-reconhecimento ou reconhecimento erréneo.

No segundo item do texto apresentaram-se alguns argumentos
importantes para justificar a necessidade de se discutir o reconhecimento
também em ambito coletivo. O reconhecimento é uma necessidade humana
vital para os individuos, mas também para os grupos de individuos que
possuem uma importancia crucial, como portadores de diversidade e
também como contextos de valoragdo para os proprios individuos. Diante
disso, pensa-se que o presente texto pode servir como uma pequena
contribuicao para o entendimento do reconhecimento necessario, ndo apenas

para os individuos, mas também para os grupos culturais.
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Honneth e a teoria do reconhecimento: um estudo
introdutorio

Mateus Salvadori
César Augusto Cichelero

Introduc¢ao

Seguindo a tradicao da Teoria Critica, da mesma forma que Habermas
apresentou sua teoria como solu¢ao para impasses de Adorno e Horkheimer,
Axel Honneth propde uma revisdo dos problemas ndo solucionados por
Habermas. (NOBRE, 2003). Primeiramente, é importante ressaltar as
observacdes que Honneth faz acerca da teoria de Horkheimer. Ele entende
que a “estrutura conceitual utilizada por Horkheimer é tao centrada na noc¢ao
de trabalho que ndo permite o desenvolvimento tedrico de outros espacos de
atividade humana”. (Souza, 2009, p. 31). A solucao de Habermas,! segundo
Honneth, nao foi suficiente, pois apenas alargou o conceito de racionalidade e
acao social, nao resolvendo o problema completamente. Afinal, o que
vigorava na Teoria Critica era uma concep¢ao de sociedade em dois polos,
sem nada a media-los; esta concepc¢ao fundada em “estruturas econo6micas
determinantes e imperativas e a socializagdo do individuo”, sem levar em
conta “a agdo social como necessario mediador. E o que Honneth denomina
‘déficit sociologico da Teoria Critica’. (NOBRE, 2003, p. 16).

1 Teoria critica e a superacao do déficit sociologico

O que Honneth aponta é a “auséncia de uma dimensao especifica de
acao social que dé conta de relacionar as motivagdes sociais para a acdo com
o movimento histérico de institucionalizacdo de padrdes sociais”. (Souza,
2009, p. 77). Dessa forma, ainda que Honneth concorde com “Habermas

sobre as necessidades de se construir a Teoria Critica em bases

1 Habermas argumenta que as formula¢des originais de Marx deveriam ser abandonadas,
pois os conceitos originais da Teoria Critica ndo sdo suficientemente criticos a realidade,
afinal, ignoram aspectos decisivos das relagdes sociais. (NOBRE, 2003). A solu¢do apontada
por Habermas é a diferenciacdo da racionalidade humana em duas espécies: a instrumental -
identificada na obra de Adorno - e a comunicativa.
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intersubjetivas e com marcados componentes universalistas” (NOBRE, 2003,
p. 17), a critica de Honneth é de que a teoria deste é incapaz de ver o sistema
e sua légica instrumental como resultado de permanentes conflitos sociais.

Assim, o que Honneth propde é que a base da interacao é o conflito e a
sua gramatica, a luta pelo reconhecimento. Nao que com essa abordagem
Honneth desconsidere a importancia da reflexdo da linguagem, mas o que ele
busca é uma nova abordagem antropolégica diferente de Habermas, que
permita aproximar a Teoria Critica das questdes sociais que sdo fruto de uma
relacdo intersubjetiva. (CEsco, 2015, p. 17). Entdo, a constru¢cdo de um novo
modelo de teoria critica, que supere o “déficit sociolégico”, através de anadlise
baseada no social resulta na obra estudada a seguir.

Vale ressaltar, neste momento, para maior entendimento, que para
Honneth a sua teoria do reconhecimento se encontra em um ponto mediano
entre a proposta de Kant e os comunitaristas. Ela “[...] partilha com aquela
moral kantiana o interesse por normas as mais universais possiveis,
compreendidas como condigdes para determinadas possibilidades, mas
partilha com estas comunitaristas a orientacdo pelo fim da autorrealizacdo
humana”. (HONNETH, 2003, p. 258).

A obra Luta por reconhecimento: a gramdtica moral dos conflitos sociais
(2003) é a primeira tentativa de Axel Honneth sistematizar sua teoria critica.
Ainda que tenha muito da teoria de seus antecessores da Escola de Frankfurt,
Honneth afasta-se das influéncias da primeira gera¢do (Marx) e da segunda
geracdo (Kant) e busca, na associacao da filosofia do jovem Hegel - periodo
anterior a publicacdo de Fenomenologia do Espirito, associada com a
psicologia social de Mead e Winnicott, o desenvolvimento da categoria
reconhecimento.

Para melhor compreensdo do que significa a categoria reconhecimento
para Honneth é necessario entender as origens que ele busca para a sua
teoria. Honneth inicia o estudo do que se entende por luta por
autoconservacgao, sendo assim, ele afirma que Maquiavel é o primeiro fil6sofo
que manifesta a convic¢do de que o campo da ac¢ao social consiste numa luta
permanente dos sujeitos pela conservacao de sua identidade fisica. (HONNETH,
2003, p. 33).
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A luta por autoconservagdo é uma mudanca total do foco antropolégico
da filosofia politica da época, que pela tradicao aristotélica tinha as relagdes
comunitarias da polis como o fundamento da ontologia social. Ao contrario,
Maquiavel concebe o homem como um sujeito egocéntrico, atento somente
ao proprio proveito e que é visto naturalmente em constante conflito. (CESco,
2015).

E em Hobbes que a luta por autoconservacio torna-se a base de uma
teoria contratualista, afinal os sujeitos até podem viver em comunidade, mas
ndo cabe a estes a constituicdo intersubjetiva das normas de convivio social e
sim a um agente externo regulador, o Leviatd. A natureza humana torna-se,
para Hobbes, uma situacdo problematica e ininterrupta, uma guerra de todos
contra todos, pois sao conduzidos pela autoconserva¢dao individual. O
contrato social surge, entdo, como decisivo para interromper esta luta, ao
mesmo tempo em que encontra nesta a justificativa para seu surgimento.
(HoNNETH, 2003). O que resta de similar entre Hobbes e Maquiavel é que “eles
veem do mesmo modo como o fim supremo da praxis politica impedir
reiteradamente aquele conflito sempre iminente”. (HONNETH, 2003, p. 36).
Honneth entende que esta luta por autoconservagdo é insuficiente para
conceber uma sociedade justa, pois o que fundamenta o contrato ndo é a
vontade interna dos sujeitos mas algo externo a eles.

Honneth recorre a filosofia hegeliana e encontra nela o conceito de
reconhecimento (Anerkennung), que possui uma perspectiva antropolégica
diversa da fornecida por Hobbes. Hegel acredita que o conflito entre os
sujeitos é moralmente motivado, tendo como objetivo o reconhecimento da
individualidade de cada um, ou seja, ndo a autoconservacao, mas a luta pelo
reconhecimento que explica os conflitos sociais. Hegel discorda do atomismo
de Hobbes, como mostra Honneth (2003, p. 43), pois o povo é anterior ao
individuo e assim, se o individuo nio é nada de autéonomo isoladamente,
entdo ele tem de estar, qual todas as partes, em uma unidade com o todo.
Hegel também ndo acredita que a ideia de um contrato interromperia o
conflito, pois “um contrato entre os homens nao finda o estado precario de
uma luta por sobrevivéncia de todos contra todos, mas, inversamente, a luta
como um médium moral leva a uma etapa mais madura de relagdo ética”.
(HONNETH, 2003, p. 48).
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Combatendo o formalismo kantiano e o empirismo de Hobbes e do
contratualismo, Hegel afirma que a identidade do individuo é formada a
partir de uma relacdo comunitaria, em que sdo retomados os fundamentos da
polis grega para superar o atomismo social de Hobbes. A filosofia politica de
Hegel afirma que uma sociedade integrada deve ter por alicerce uma
totalidade ética. A configuracao da substancia ética, ou eticidade, é contraria
a percepcdo formalista que ndo seria suficiente para compreender a
totalidade organica da constituicdo comunitaria do individuo. A critica ao
formalismo esta expressa até mesmo na obra Principio de filosofia do direito,
de 1820, na qual Hegel afirma que,

[..] na medida em que o préprio dever constitui, como consciéncia de si,
a esséncia e o universal desta esfera, esséncia que, fechada em si, sO a si
refere, apenas contém ele a universalidade abstrata. E identidade sem

conteido ou positividade abstrata; define-se por auséncia de
determinacdo. (HEGEL, 1997, p. 119).

E, segundo Honneth

[..] as agdes éticas em geral s6 podem ser pensadas na qualidade de
resultado de operagdes mentais, purificadas de todas as inclinagdes e
necessidades empiricas da natureza humana; também aqui a natureza do
homem ¢é representada como uma colegdo de disposi¢cdes egocéntricas,
ou como diz Hegel, “aéticas”, que o sujeito primeiro tem de reprimir em
si antes de poder tomar atitudes éticas, isto €, atitudes que fomentam a
comunidade. (2003, p. 39).

Ao rejeitar o modelo atomistico e formal da formag¢do do Estado, Hegel
adota o modelo da polis para a construcao de uma totalidade ética, e para isso
afirma serem necessarios trés elementos fundamentais: a) a unidade entre
liberdade universal e individual, que consiste em afirmar que o espaco social
ndo é visto como uma restricao da liberdade individual, mas o espago que
proporciona a liberdade de todos os sujeitos; b) o comportamento que os
individuos partilham intersubjetivamente nos costumes da coletividade, que
estdo para além das leis do Estado; c) o terceiro elemento é o campo que
contém as atividades mediadas pelo mercado e pelos interesses dos
individuos. Esses trés elementos constituem um aprimoramento das teses de
Aristételes sobre a constitui¢do politica da polis. (HONNETH, 2003, p. 41).
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Desse modo, afirma Hegel que o todo é anterior ao individuo, pois ndo é
possivel que os individuos sejam auténomos antes de agirem conjuntamente
com os outros. Isso significa afirmar que os processos de socializacdo, para
Hegel, sdo processos éticos que sdo efetuados em sociedade, em que a base
natural do processo de socializacdo pressupde formas elementares de
convivéncia intersubjetiva. E evidente a inspiracdo aristotélica nas teses de
Hegel, nas quais a formag¢do do Estado é natural ao homem por ter natureza
politica. Ao contrario das teses contratualistas que afirmam que o estado de
natureza é superado pelo processo de transicdo para a sociedade civil, em
que os efeitos civilizadores decorrem de uma razao pratica, Hegel afirma que
ha um processo natural de organizacio social que se desenvolve
gradualmente a partir de lutas por reconhecimento, a partir de interagdes
intersubjetivas. A formacdo do Estado é, segundo Honneth (2003, p. 43),
teleolégica e pressupde uma ontologia aristotélica que o conflito pelo
reconhecimento desencadeia como desdobramento da Ideia.

0 nao reconhecimento motiva os individuos a buscarem novas relagdes
éticas em que sejam reconhecidos, ndo hd somente uma luta por
autopreservacao fisica. O conflito, portanto, é o motor da dinamica social e da
formacdo da eticidade. Posteriormente, a ontologia aristotélica, que Hegel
usa, como fundamentag¢do de seu processo de socializacdo, é substituida pela
filosofia da consciéncia, na passagem do Sistema de eticidade para o texto
Sistema da filosofia especulativa ou Realphilosophie de Jena. Nesse periodo de
transicdo do pensamento hegeliano, hd a passagem da “natureza” para o
“espirito”, em que o espirito, ou a consciéncia, sdo elevados como o principio
estruturador do mundo social. O reconhecimento agora se refere a um
conflito entre duas consciéncias, em que ambas se querem reconhecidas. Do
conflito entre duas consciéncias, por fim, decorre o reconhecimento e o
consequente respeito pelo outro. A filosofia politica que Hegel buscava, entao,
era a possibilidade de desenvolver na teoria um estado de totalidade ética: “A
ideia segundo a qual uma sociedade reconciliada s6 pode ser entendida de
forma adequada como uma comunidade eticamente integrada de cidadaos
livres”. (HONNETH, 2003, p. 40).

Vale ressaltar que Hegel argumenta, no Sistema da eticidade, que

existem trés formas de reconhecimento distintas: (1) familia, em que o
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individuo é reconhecido como ser carente concreto; (2) sociedade civil, a
relacdo cognitivo-formal de reconhecimento do direito; (3) Estado, a relacdo
esclarecida no plano emotivo, como universal concreto, isto é, como sujeito
socializado em sua unicidade. (HONNETH, 2003, p. 59-60). O que Honneth
propde, entdo, é uma atualizacdo do conceito hegeliano de reconhecimento, a
partir destas trés esferas, que ele nomeia de amor, direito e solidariedade.

Para dar conta dessa atualizacdo, Honneth faz uso dos estudos sobre
psicologia social no processo de reconhecimento reciproco de Mead. Tal
fundamentacdo é util para Honneth, pois este deseja uma fundamentacgao
para a linguagem metafisica de Hegel. Desse modo, o objetivo de Honneth é
utilizar a teoria de Mead, para articular de que forma ocorre o processo
emancipatério pelas lutas de reconhecimento e, portanto, a partir dessas
lutas, analisar as mudangas sociais. Na mesma perspectiva de Hegel, Mead
acredita que a construcao da identidade esta ligada as experiéncias de
reconhecimento entre os sujeitos, além do que, a luta por reconhecimento
motiva a evolucao da sociedade.

De acordo com Mead, o individuo s6 toma consciéncia de sua
subjetividade frente aos problemas da realidade. Afinal, é na busca pelas
solugdes para desafios que o sujeito aprende a criar novas interpretagdes dos
fendbmenos da realidade social. Assim, o foco de Mead é estudar como surge a
consciéncia do significado das a¢des sociais. Para tanto, utiliza os conceitos
de Me e I. Logo

a ideia central é que o individuo s6 toma consciéncia de si mesmo na
condicdo de objeto. E aqui que Mead desenvolve o seu conceito de
eticidade intersubjetiva. S6 desenvolvo minha identidade quando
aprendo minha prépria acdo na perspectiva do outro. O Me representa,
portanto, a imagem que o outro tem de mim. Sé desenvolvo o I quando

sou capaz de colocar o meu julgamento sobre questdes praticas na
perspectiva do Me. (MATTOS, 2006, p. 88).

Além do exposto, o conceito de outro generalizado, que Honneth busca
em Mead, é importante, pois “o processo de socializacdo se efetua pela
generalizacdo de expectativas de comportamento que nos permitem a
percepcdo de que fazemos parte de uma comunidade que possui tarefas

sociais cooperativas”. (MATTOS, 2006, p. 88). Portanto, quando um individuo
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assume a visao do outro generalizado, passa a ter a capacidade de entender
reciprocamente quais sdo seus deveres e direitos, em relacao aos outros
sujeitos. Com essa base teoérica, Honneth inicia o estudo da primeira esfera de
reconhecimento, afirmando que “para Hegel, o amor representa a primeira
etapa de reconhecimento reciproco, porque em sua efetivacdo os sujeitos se
confirmam mutuamente na natureza concreta de suas caréncias,
reconhecendo-se assim como seres carentes”. (HONNETH, 2003, p. 160).
Honneth considera que o amor é a forma mais elementar de
reconhecimento, iniciando sua teoria, a partir dessa esfera que é a primeira
forma de relacdo intersubjetiva. Buscando compreender como acontecem
estas relagdes de reconhecimento, Honneth utiliza como suporte teodrico,

além de Mead, a psicologia de Winnicott.

2 As trés formas de reconhecimento em Honneth

A primeira etapa da formag¢do da identidade dos individuos é o que
Honneth chama de dimensdao do amor. Esta deve ser compreendida como a
esfera das relagdes primarias, a esfera das relagdes intimas, da amizade e da
familia. E necessaria essa pontuacio, pois é claro para o autor que o
reconhecimento amoroso ndo se aplica a todas as relagdes sociais, e sim é
restrito a pequenos grupos sociais. E um comportamento, em esséncia,
restrito a relacdes emotivas fortes, sendo assim a primeira etapa de
socializacdo, de reconhecimento intersubjetivo. E uma relacdo reciproca de
um reconhecimento que envolva afeto, afinal é, por exemplo, na
“reciprocidade de um saber-se-no-outro: na forma sexual de interagao,
ambos os sujeitos podem reconhecer-se em seu parceiro, visto que desejam
reciprocamente o desejo do outro”. (HONNETH, 2003, p. 77).

Nesta esfera, tem-se como exemplo maximo as relagdes entre mae e
filho, pois é a esfera das ligacbes emotivas fortes e esta intimamente
relacionada ao reconhecimento, corporal dos outros seres. Para entender
como acontece esse reconhecimento o autor utiliza-se dos trabalhos da
psicologia infantil de Donald Winnicott. Na obra, Honneth inicia abordando
uma fase de simbiose entre mae e filho, que Winnicott denomina de

dependéncia absoluta. Nesse estagio, mae e o filho estdo em um estado que
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ndo sdo capazes de se diferenciarem um do outro, os atos de um sdo
percebidos pelo outro, como uma ag¢do de si mesmo, isso pode ser entendido
como uma unidade de comportamento.

Entretanto, com o passar do tempo, estes dois sujeitos, que vivem como
um, passam a romper esta ligacdo. De um lado, a mae sente a necessidade de
ampliar o seu campo social de atengao e, do outro, a crianga comega a romper
a sua ligacdo corpdrea com a mae, ao ver que ela é mais um ser em um grande
mundo exterior. Aborda-se entdo a segunda fase que Winnicott denomina de
dependéncia relativa. Nessa fase, a crianca comeca a desenvolver a
capacidade para vinculos afetivos, pois é nesse momento que a crianga
reconhece o outro, no caso, a mae, como alguém com direitos proéprios e
independentes. Winnicott entende que para a crianga desenvolver essa
independéncia da mae sdo necessarios dois fendmenos que possibilitam esse
afastamento gradual, a destruigdo e a transigdo.

O primeiro fendbmeno, o da destrui¢do, manifesta-se nos atos que a
crianga pratica de forma a for¢car sua independéncia da mae, como, por
exemplo, arranhdes, mordidas e puxdes no cabelo. Ainda que estes
fendbmenos sejam vistos, a priori, negativos, para a psicologia de Winnicott,
eles sdo compreendidos de forma positiva, pois é dessa maneira que a crianga
forma sua independéncia da mae. Comportando-se dessa maneira, a crianga
compreende a mae como um ser corporeo diverso no mundo e que ndo esta a
todo tempo consigo. O segundo fend6meno é o de transicdo, este manifesta-se
em objetos que a crianga - estimulada ou ndo pela mae - faz uso para superar
o processo de distanciamento. Brinquedos, panos, chupeta e o ato de “chupar
o dedo” sdo exemplos desse fendmeno de transicdo. Com esses dois
fendmenos, a relagcdo simbiodtica deteriora-se tanto na mae quanto na crianga,
contribuindo para o desenvolvimento de uma percepc¢ao subjetiva positiva, a
autoconfianga. A autoconfianga, entdo, surge devido ao entendimento que a
crianga possui de que a mae, ainda que separada de si, é um ser diverso que a
ama e é dedicada a essa relacao. Nas palavras de Honneth,

a “capacidade de estar s6” é a expressdo pratica de uma forma de auto-
relagdo individual, [..] auto-confianga: a crian¢a pequena, por se tornar

segura do amor materno, alcanga uma confianca em si mesma que lhe
possibilita estar a s6s despreocupadamente. (2003, p. 174).
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Honneth entende que o amor é base de desenvolvimento da
autoconfianga, e é sobre este alicerce que o individuo constréi sua identidade
e reconhece o outro como um ser independente que também clama por amor
e reconhecimento. E nessa relagao conflituosa e amorosa com o outro que o
individuo constitui-se como um “ser-si-mesmo em um outro”. O
desenvolvimento da autoconfianca é o que torna capaz o reconhecimento,
sendo indispensavel ao individuo essa confianca em si para o
reconhecimento nas outras esferas,

[..] contudo, embora seja inerente ao amor um elemento necessario de
particularismo moral, Hegel faz bem em supor nele o cerne estrutural de
toda eticidade: s6 aquela ligacdo simbioticamente alimentada, que surge
na delimitacdo reciprocamente querida, cria a medida de autoconfianca

individual, que é a base indispensavel para a participagdo auténoma na
vida publica. (HONNETH, 20033, p. 178).

Retomando a psicologia de Mead, Honneth identifica, na teoria do autor,
duas fases que possibilitam explicar a formacao da identidade humana, o play
e 0 game. A primeira fase, play, é compreendida como o momento em que a
crian¢a comunica-se consigo, imitando o comportamento e movimento dos
outros parceiros de interagdo. Ja na segunda fase, game, a crianca afirma sua
posicdo, ndo apenas imitando seus parceiros de interacdo, mas compreendo
seu papel diferenciado dos outros. Essas duas etapas sao facilmente
observaveis empiricamente em brincadeiras esportivas na infancia, por
exemplo, o futebol.

A segunda fase é essencial para a compreensao da evolucdo das esferas
de reconhecimento, pois esta € um reconhecimento reciproco da crianca com
os outros jogadores, em que as regras assumem uma generalizacao que pode
ser universalizada. E reconhecido, nessa fase, o momento do potencial de
transicdo da esfera do amor para a esfera do direito. Conforme Honneth,

na medida em que a crianca em desenvolvimento reconhece seus
parceiros de interacdo pela via da interiorizacdo de suas atitudes

normativas, ela prépria pode saber-se reconhecida como um membro de
seu contexto social de cooperag¢do. (HONNETH, 2003a, p. 136).

Para Honneth, a esfera do amor é uma das manifestacoes da eticidade.

Sendo tanto vital para a estruturacao da personalidade do sujeito, quanto
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para a estruturacio de um potencial normativo institucionalmente
reconhecido na sociedade. Dessa forma, para Honneth, “sem o sentimento de
ser amado, ndo poderia absolutamente se formar um referente intrapsiquico
para a nogdo associada ao conceito de comunidade ética”. (HONNETH, 2003, p.
80). Para melhor entendimento, conforme Cesco,
[..] a acdo de amar exige esse reconhecimento de outro ser humano, agdo
essa que nio pode ser motivada apenas pela observancia de leis ou de
um respeito a dignidade humana do outro da interacdo. Amar implica na
satisfacdo do desejo motivador da acdo que é esse reconhecimento de

sua individualidade. E a afirmagdo de uma autoconfianga necessaria para
o desenvolvimento moral. (2015, p 44).

Na segunda dimensdo, os sujeitos podem compreender-se como
portadores de direitos quando observam quais obrigacdes devem seguir, em
face dos direitos do outro. Como fundamento, Honneth demonstra que,

para o direito, Hegel e Mead perceberam uma semelhante relagdo na
circunstancia de que s6 podemos chegar a uma compreensdo de nds
mesmos como portadores de direitos quando possuimos, inversamente,
um saber sobre quais obriga¢cdes temos de observar em face do
respectivo outro: apenas da perspectiva normativa de um “outro
generalizado”, que ja nos ensina a reconhecer os outros membros da
coletividade como portadores de direitos, n6s podemos nos entender
também como pessoa de direito, no sentido de que podemos estar

seguros do cumprimento social de algumas de nossas pretensées. (2003,
p-179).

O autor ira tratar essa esfera como um conflito que evolui ao longo da
Histéria, com os individuos reconhecendo e respeitando novos direitos,
construindo uma visao de si e de que os outros sao titulares de direitos.
Honneth realiza uma retomada da histéria do direito, que demonstra como,
no século XVIII, existiam os direitos liberais da liberdade; no século XIX, os
direitos politicos de participacao e, no século XX, os direitos sociais de bem-
estar. Essa evolucdo dos direitos demonstra o crescimento de socializagdo e
participacdo do sujeito na sociedade e a ampliacdao de suas capacidades como
sujeito de direito, Honneth entende que

a ampliacdo cumulativa de pretensdes juridicas individuais, com a qual
temos de ligar em sociedades modernas, pode ser entendida como um
processo em que a extensio das propriedades universais de uma pessoa

moralmente imputavel foi aumentando passo a passo, visto que, sob a
pressdo de uma luta por reconhecimento, devem ser sempre adicionados
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novos pressupostos para a participacdo na formagdo racional da
vontade. (HONNETH, 2003, p. 189).

E também que,

reconhecer-se mutuamente como pessoa de direito significa hoje, nesse
aspecto, mais do que podia significar no comec¢o do desenvolvimento do
direito moderno: entrementes, um sujeito é respeitado se encontra
reconhecimento juridico ndo sé na capacidade abstrata de poder
orientar-se por normais morais, mas também na propriedade concreta
de merecer o nivel de vida necessario para isso. (HONNETH, 2003a, p.
193).

Esse conflito na relagdo juridica esta baseado em principios morais
universais, no qual

um sujeito é capaz de se considerar, na experiéncia do reconhecimento
juridico, como uma pessoa que partilha com todos os outros membros de
sua coletividade as propriedades que capacitam para a participacdo
numa formacgio discursiva da vontade; e a possibilidade de se referir
positivamente a si mesmo desse modo é o que podemos chamar de
“auto-respeito”. (HONNETH, 2003, p. 197).

A relacdo juridica gera no individuo o autorrespeito, uma consciéncia de
poder se respeitar a si mesmo, porque se merece o respeito de todos os
outros. Em outras palavras, viver sem direitos individuais significa para o
individuo nao possuir chance alguma de constituir um autorrespeito. Em
transicdo a préxima esfera de reconhecimento, entende-se que,

diferentemente do reconhecimento juridico em sua forma moderna, a
estima social se aplica as propriedades particulares que caracterizam os
seres humanos em suas diferencas pessoas: por isso, enquanto o direito
moderno representa um médium de reconhecimento que expressa
propriedades universais de sujeitos humanos de maneira diferenciadora,
aquela segunda forma de reconhecimento requer um médium social que
deve expressar as diferencas de propriedades entre sujeitos humanos de

maneira universal, isto é, intersubjetivamente vinculante. (HONNETH,
2003, p. 199).

Desse modo, a dimensdo da solidariedade diz respeito ao conflito em
que os mais diversos agentes buscam afirmar o valor de suas capacidades
associadas a sua forma de vida, ocorrendo a aceitacao reciproca dessas

capacidades individuais. Conforme Mattos,
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o conceito de solidariedade social desenvolvida desenvolvido por
Honneth, a partir da terceira etapa do reconhecimento de Hegel e Mead,
tem como base a ideia de que os pilares da solidariedade moderna sio as
relagdes simétricas existentes entre os membros da sociedade. Por
relacdes simétricas deve-se entender, segundo Honneth, a possibilidade
de qualquer sujeito ter chances de ter suas qualidades e especificidades
reconhecidas como necessarias e valiosas para a reproducdo da
sociedade. (2006, p. 93).

Nesse sentido, “para poderem chegar a uma auto-relagdo infrangivel, os
sujeitos humanos precisam ainda, além da experiéncia da dedicagdo afetiva e
do reconhecimento juridico, de uma estima social que lhes permita referir-se
positivamente a suas propriedades e capacidades concretas”. (HONNETH,
2003, p. 198). Assim, a “solidariedade na teoria da luta pelo reconhecimento
representa a sintese do reconhecimento juridico e afetivo, do primeiro ela
guardaria o ponto de vista cognitivo da igualdade universal entre os
individuos, do segundo ela representaria o vinculo emotivo e da assisténcia”.
(Cesco, 2015, p. 58). Para tanto,

a autocompreensao cultural de uma sociedade predetermina os critérios
pelos quais se orienta a estima social das pessoas, ja que suas
capacidades e realizacdes sdo julgadas intersubjetivamente, conforme a

medida em que cooperaram na implementacdo de valores culturalmente
definidos; nesse sentido, essa forma de reconhecimento reciproco esta

By

ligada também a pressuposicdo de um contexto de vida social cujos
membros constituem uma comunidade de valores mediante a orienta¢do
por concepg¢des de objetivos comuns. (HONNETH, 2015, p. 200).

Nessa terceira dimensdo, é gerada a autoestima, que permite aos
sujeitos referirem-se positivamente as suas propriedades e capacidades
concretas perante o julgamento da sociedade. Essa esfera é solidaria, pois ndo
é uma questdo de mera tolerancia das particularidades dos sujeitos, “mas
também o interesse afetivo por essas particularidades”. (HONNETH, 2003, p.
211). Quando a coletividade garante ao individuo a oportunidade de realizar
suas proéprias capacidades de forma valiosa e benéfica para a sociedade, os
objetivos comuns de toda coletividade passam a ser realizaveis. Diante do
exposto, “a passagem progressiva dessas etapas de reconhecimento explica a
evolucdo social. Ela ocorre devido a experiéncia do desrespeito que se da

desde a luta pela posse da propriedade até a pretensdo do individuo de ser
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reconhecido intersubjetivamente pela sua identidade”. (SALvADORI, 2011, p.
191).
De acordo com Mattos (2006, p. 89), “nem Hegel nem Mead sdo capazes
de explicitar de maneira sistematica as formas de desrespeito que tornam a
experiéncia de nao-reconhecimento um motor para os conflitos sociais”.
Diante disso, a partir do estudo das trés esferas de reconhecimento
intersubjetivo, Honneth “toma para si a tarefa de discutir os diferentes tipos
de desrespeito correspondente a cada uma dessas etapas de
reconhecimento”. (MATTOS, 2006, p. 95). Visto que seu objetivo principal é
“construir uma teoria critica do reconhecimento que permita pensar em
caminhos emancipatorios a partir do ndo-reconhecimento”. (MATTOS, 2006, p.
95). Para retomar,
segundo Honneth, para cada forma de reconhecimento (amor, direito e
solidariedade) ha uma autorrelagio pratica do sujeito (autoconfianca nas
relagdes amorosas e de amizade, autorrespeito nas relagées juridicas e
autoestima na comunidade social de valores). A ruptura dessas
autorrelacdes pelo desrespeito gera as lutas sociais. Portanto, quando
ndo ha um reconhecimento ou quando esse é falso, ocorre uma luta em
que os individuos ndo reconhecidos almejam as relagdes intersubjetivas

do reconhecimento. Toda luta por reconhecimento inicia por meio da
experiéncia de desrespeito. (SALVADORI, 2011, p. 191).

A primeira forma de desrespeito, correspondente a esfera do amor, é
aquela que viola a disposicao autonoma do individuo sobre o préoprio corpo.
Os traumas sobre o corpo do sujeito nao se restringem aos ferimentos que
deformam o corpo do sujeito, em um sentido literal. Qualquer forma de
violéncia e maus-tratos sdo situacdes que atingem além do corpo, danificado
a propria integridade do individuo. Portanto, o que Honneth afirma é que, na
primeira esfera de reconhecimento, quando este é negado, a confianca do
sujeito em si mesmo é agredida da mesma maneira que é agredido o proprio
corpo. Assim, esta agressao é entendida como uma agressao social, pois sem a
capacidade constituida da autoconfianca, dificilmente uma relagdo social
pode ser confirmada, ndo ao menos se as observacdes da psicologia social
aferidas por Honneth estiverem corretas. (CESco, 2015, p. 64).

Desse modo, para Honneth (2003, p. 215), “os maus-tratos fisicos de um

sujeito representam um tipo de desrespeito que fere duradouramente a
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confiangca aprendida através do amor, na capacidade de coordenacido
auténoma do proéprio corpo”. Afinal, um individuo privado de suas
capacidades afetivas, que constituem elemento minimo para a formagao da
sua autoestima, ndo tem condi¢des de se relacionar com o outro, pois ele ndo
o reconhece como outro. Assim, a violéncia é responsavel pela destruicao de
lacos afetivos, e sem esse impulso a vontade singular ndo encontra um
reflexo de sua singularidade em um outro generalizado, pois é esse outro
generalizado que deixa de existir. Ndo é uma exclusao de uma forma fisica do
outro, mas é o nio reconhecimento desse outro, ele deixa de existir como
uma vontade singular. (CESco, 2015, p. 64).

A segunda forma de desrespeito é o ndo reconhecimento na esfera do
direito. Como foi observado, o direito constitui um sistema no qual as
pretensdes individuais sdao reconhecidas a partir do processo intersubjetivo,
no qual todos os membros participam em condi¢des de igualdade. Posto isso,
o ndo reconhecimento de direitos a determinados grupos ou sujeitos gera
uma diminui¢cdo no valor de autorrespeito. Em outras palavras, a sensac¢ao
vivida pelos grupos nao reconhecidos de privacdo de direitos e exclusao
social fere o autorrespeito. Assim, estes individuos sao feridos na expectativa
intersubjetiva de serem reconhecidos como sujeitos de igual valor, capazes
de formar um juizo moral. (MATTOS, 2006, p. 95). Como pontua Salvadori
(2011, p. 191), “o desrespeito ao direito sdo a privacdo de direitos e a
exclusdo, pois isso atinge a integridade social do individuo como membro de
uma comunidade politico-juridica”. Ou ainda, conforme Cesco,

A privacdo de direitos ou exclusdo afeta a esfera que corresponde ao
autorrespeito. Isso ocorre quando um sujeito fica estruturalmente
excluido das disposi¢cdes legais que lhe garantiriam seus direitos dentro

de uma determinada comunidade. Ndo é uma exclusdo apenas juridica,
mas uma exclusdo dos principios basicos da sociedade moderna.

” o«

Conceitos como “dignidade humana”, “pessoa de direito”, ndo podem ser
objetivados se essa categoria de desrespeito for perpetuada. (2015, p.
65).

Na terceira etapa, o desrespeito na esfera da solidariedade sdo as
degradacdes e as ofensas, que afetam os sentimentos de honra e dignidade do
individuo, como membro de uma comunidade cultural de valores. (SALVADOR],

2011, p. 191). Dessa forma, referir-se de maneira negativa a um grupo ou a
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um individuo constitui uma ofensa social, colocando em xeque a estima social
do individuo. Este perde a capacidade de se entender como um ser estimado
por suas caracteristicas e propriedades. (MATTOS, 2006, p. 95).

0 fendbmeno de negacdo desenvolvida nessa esfera é a vergonha; para
Honneth (2003, p. 222-223), “o conteddo emocional da vergonha [...] consiste
em uma espécie de rebaixamento do sentimento do préprio valor”. Esse
fenomeno nio deve ser entendido como mera timidez, mas como o conteddo
que esta ocasiona no sujeito. Assim,

a vergonha é um sentimento oriundo, segundo Honneth, da experiéncia
de um desrespeito para com as pretensdes do ego do sujeito. E uma
reagdo emocional que o sujeito tem ao se sentir humilhado ou nio
apreciado em suas potencialidades que ele julgaria ser fundamental para
sua autorrealiza¢do pratica pessoal. E essa relacdo ao fator emocional
desencadeado pelo desrespeito que Honneth esta interessado. Toda sua
inflexdo empirica a psicologia social e aos textos de Hegel tem como
objetivo demonstrar que esses sentimentos morais negativos podem

servir como impulso para uma luta por reconhecimento moralmente
motivada. (CESCO, 2015, p. 67).

Ou conforme Honneth,

simplesmente porque os sujeitos humanos ndo podem reagir de modo
emocionalmente neutro as ofensas sociais, representadas pelos maus-
tratos fisicos, pela privacdo de direitos e pela degradacdo, os padrdes
normativos do reconhecimento reciproco tém uma certa possibilidade
de realizacdo no interior do mundo da vida social em geral; pois toda
reacdo emocional negativa que vai de par com a experiéncia de um
desrespeito de pretensdes de reconhecimento contém novamente em si
a possibilidade de que a injustica infligida ao sujeito se lhe revele em
termos cognitivos e se torne o motivo da resisténcia politica. (HONNETH,
2003, p. 224).

A partir do exposto, acerca das experiéncias de nao reconhecimento, é
importante frisar que, para Honneth (2003, p. 227), “a experiéncia do
desrespeito é a fonte emotiva e cognitiva de resisténcia social e de levantes
politicos”. Dessa maneira, Honneth busca uma reconstru¢do normativa da
eticidade hegeliana, que analise e solucione essa barreira motivada pela
negacao do reconhecimento a todos os individuos. (CEsco, 2015, p. 68). Ou
seja, o objetivo do autor é compreender a verdadeira motivacdo moral para

os conflitos sociais. Em suas palavras,
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[..] quem procura hoje reportar-se a essa histéria da recepcao do contra
modelo hegeliano, a fim de obter os fundamentos de uma teoria social de
teor normativo, depende sobretudo de um conceito de luta social que
toma seu ponto de partida de sentimentos morais de injustica, em vez de
constelagdes de interesses. (HONNETH, 2003, p. 255).

Desse modo, as trés esferas de reconhecimento, expostas
anteriormente, se tornam a base tedrica que, de forma conjunta, com o
conceito de eticidade fundamenta os conflitos sociais, a partir de um impulso
moral. Afinal, “uma luta sé pode ser caracterizada de ‘social’ na medida em
que seus objetivos se deixam generalizar para além do horizonte das
intenc¢des individuais, chegando a um ponto em que eles podem se tornar a
base de um movimento coletivo”. (HONNETH, 2003, p. 256). O primeiro
conceito, ainda preliminar, para Honneth, de uma luta social é que

trata-se do processo pratico no qual experiéncias individuais de
desrespeito sdo interpretadas como experiéncias cruciais tipicas de um
grupo inteiro, de forma que elas podem influir, como motivos diretores

da a¢do, na exigéncia coletiva por relagdes ampliadas de reconhecimento.
(HONNETH, 2003, p. 257).

A teoria esbo¢ada por Honneth tem o potencial de analisar e explicar as
mudangas sociais por meio do sentimento de desrespeito, que é o gerador
dos conflitos sociais. Em outras palavras, os conflitos sociais surgem a partir
da experiéncia de desrespeito nas esferas de reconhecimento, ou seja, de
experiéncias morais decorrentes da violacdo de expectativas normativas.
Ademais, a identidade moral é formada por essas expectativas. Nesse sentido,
cada confirmagdo da autorrealizagdo pratica interfere no modo como se
constitui a identidade de cada individuo, seja este reconhecimento em
qualquer uma das esferas abordadas. (SALVADORI, 2011, p. 192; CEsco, 2015, p.
71).

A mobilizagdo social e politica somente ocorre quando as relagdes de
desrespeito afetam ndo apenas um individuo, mas sim a visdo de uma
comunidade. Logo, a l6gica da acdo social é que uma relagdo de desrespeito
gera a luta por reconhecimento na esfera atingida, ocasionando uma
mudanca social. Com o intuito de estudar esse processo, Honneth aborda a

teoria de Thompson, entendendo que
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a investigacdo das lutas sociais estd fundamentalmente ligada ao
pressuposto de uma analise do consenso moral que, dentro de um
contexto social de cooperagio, regula de forma nio oficial o modo como
sdo distribuidos direitos e deveres entre os dominantes e os dominados.
(HONNETH, 2003, p. 263).

E, complementando com a concepg¢ao de Moore, Honneth aponta que

[..] os sentimentos de injustica e as experiéncias de desrespeito, pelos
quais pode comecar a explicacdo das lutas sociais, ja ndo entram mais no
campo de visdo somente como motivos de agcdo, mas também sdo
estudados com vista ao papel moral que lhes deve competir em cada caso
no desdobramento das relagdes de reconhecimento. (Apud HONNETH,
2003, p. 265).

Resta claro para o autor a necessidade de um critério normativo que
permita apontar uma dire¢do evolutiva com a antecipacdo hipotética de um
estado ultimo. Compreendendo que as trés formas de reconhecimento -
amor, direito e estima -, conjuntamente, criam as condi¢des sociais pelas
quais os individuos sdo capazes de alcanc¢ar uma atitude positiva para si; e de
que é gracas ao ganho cumulativo de autoconfianga, autorrespeito e
autoestima, que um sujeito é capaz de se conceber como um ser auténomo e
individuado, além de se identificar com seus objetivos e seus desejos.
(HONNETH, 2003, p. 266).

O significado que cabe as lutas particulares se mede, portanto, pela
contribuicdo positiva ou negativa que elas puderam assumir na
realizacdo de formas nio distorcidas de reconhecimento. No entanto, um
tal critério ndo pode ser obtido independentemente da antecipagdo
hipotética de um estado comunicativo em que as condi¢des
intersubjetivas da integridade pessoal aparecem como preenchidas.
Desse modo, enfim, a doutrina hegeliana de uma luta por
reconhecimento sé podera ser atualizada mais uma vez, sob pretensdes

mitigadas, se seu conceito de eticidade alcangar novamente validade
numa forma alterada, dessubstanciada. (HONNETH, 2003, p. 268).

Honneth (2003, p. 269) sugere ja ter visualizado tal estado ultimo nas
teorias de Hegel e Mead, afirmando que este estado ultimo nao pode ser
apreendido somente com conceitos atinentes a uma compreensao estreita de
moral. Por isso, para o autor,

a abordagem da teoria do reconhecimento, na medida em que a

desenvolvemos até agora na qualidade de uma concep¢do normativa,
encontra-se no ponto mediano entre uma teoria moral que remonta a
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Kant e as éticas comunitaristas: ela partilha com aquela o interesse por
normas as mais universais possiveis, compreendidas como condi¢des
para determinadas possibilidades, mas partilha com estas a orientacdo
pelo fim da auto-realizagdo humana. (HONNETH, 2003, p. 271).

Portanto, para sustentar essa posicdao, Honneth objetiva desenvolver
um conceito de eticidade por meio da categoria reconhecimento, nao se
contentando em somente repetir o que Hegel escreveu. Dessa forma, a partir
da presentificacdo, o autor utiliza os resultados obtidos através deste estudo
da légica dos conflitos sociais, nas esferas do amor, do direito e da
solidariedade, para, entdo, ampliar seu significado. O conceito da teoria do
reconhecimento “refere-se agora ao todo das condig¢des intersubjetivas das
quais se pode demonstrar que servem a autorrealizacdo individual na
qualidade de pressupostos normativos”. (HONNETH, 2003, p. 271-272).

Os padroes que o autor esboca, a partir das experiéncias nas esferas do
reconhecimento, sdo suficientes. Em sua visao,

abstratos ou formais o suficiente para ndo despertar a suspeita de
incorporarem determinados ideias de vida; de outra parte a exposicdo

7

dessas trés condi¢des é, sob o ponto de vista do contetudo, rica o
suficiente para enunciar mais a respeito das estruturas universais de
uma vida bem-sucedida do que estd contido na mera referéncia a
autodeterminacio individual. (HONNETH, 2003, p. 274).

Contudo, como expde Cesco (2015, p. 71), “ndo é ainda uma
institucionalizacdo dos resultados da afirmac¢do do reconhecimento, mas uma
referéncia direta aos resultados das categorias expressas no amor, no direito
e na solidariedade”. Importante é ressaltar que Honneth percebe o potencial
das esferas do reconhecimento juridico e social, sendo estes mais abertos as
mudangas sociais. Diante disso, Honneth afirma que, por meio da
caracteristica destes dois campos, de uma luta por reconhecimento de
igualdade em uma esfera e individualidade na outra, eleva a construcdo de
um ideal de vida boa, de vida ética.

Assim, Honneth, fundamentando-se nas teorias de Hegel, desenvolve
seu conceito de eticidade como o conjunto de condigdes normativas entre os
individuos, necessdarias para a sua autodeterminacao e autorrealizacdo. Logo,

como explica Salvadori,
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a teoria de Honneth é explicativa, pois busca esclarecer a gramatica dos
conflitos e a légica das mudancas sociais com a finalidade de entender a
evolucdo moral da sociedade, e critico-normativa, porque fornece um
padrdo - a eticidade - para identificar as patologias sociais e avaliar os
movimentos sociais. A eticidade, portanto, é o conjunto de praticas e
valores, vinculos éticos e instituicdes, que formam uma estrutura
intersubjetiva de reconhecimento reciproco. Por meio da vida boa, ha
uma conciliagdo entre liberdade pessoal e valores comunitarios. (2011,
p.192).

-

E necessario pontuar que a identidade dos sujeitos é construida na - e
pela - socializagdo, ou seja, é construida na eticidade, dentro de um contexto
de valores e obrigacdes intersubjetivas. Para o autor,

0 nexo existente entre a experiéncia de reconhecimento e a relagdo
consigo proprio resulta da estrutura intersubjetiva da identidade
pessoal: os individuos se constituem como pessoas unicamente porque,
da perspectiva dos outros que assentem ou encorajam, aprendem a se

referir a si mesmos como seres a que cabem determinadas propriedades
e capacidades. (HONNETH, 2003, p. 272).

Entende-se a reatualizacao realizada por Honneth nesse ponto como
parte fundamental da sua teoria do reconhecimento. O objetivo que deve ser
realcado nesse momento é que o autor lanca a proposta de um conceito
formal de eticidade, aberto a possibilidade de sempre revisar seu contetido. E
um conceito formal de eticidade democratica, no qual as necessidades
individuais encontram, nesse conjunto conceitual, a possibilidade de
realizacdo de sua autodefini¢ao, seja ela afetiva, juridica ou social.

A partir desse novo conceito formal de eticidade se compreende a
experiéncia nas relacdes da esfera do amor, como o quadro mais profundo de
todas as formas de relagdo que podem ser tidas como éticas. A autoconfianca
constitui o pressuposto elementar de toda forma de autorrealizacdo, na
medida em que possibilita ao individuo alcancar aquela liberdade interior
que lhe permite articular suas caréncias préprias. Nesse ponto, Honneth
aproxima o conceito a esfera do amor da juridica, estabelecendo como elo
entre essas duas esferas o desejo do sujeito em ver confirmadas as condi¢bes
de igualdade para a autorrealizacdo pessoal. Em suas palavras,

[.] uma concepgdo formal de eticidade poés-tradicional tem de estar

delineada de modo tal que possa defender o igualitarismo radical do
amor contra coergdes e influéncias externas; nesse ponto, a exposiciao do

96 Suzana Damiani - Claudia M. Hansel - Maria Suelena Pereira de Quadros



padrio de reconhecimento do amor toca naquela da relagdo juridica, que
deve ser considerada a segunda condicdo da integridade pessoal.
(HONNETH, 2003, p. 276-277).

O direito nessa proposta de reatualizacdo honnethiana assume um
potencial moral duplo, tanto de ampliacio da possibilidade de
universalizacdo das condi¢des de igualdade, quanto uma caracteristica de
sensibilizagcdo das representagdes da igualdade. A autorrealiza¢do individual
depende do pressuposto social de uma autonomia juridicamente assegurada;
afinal, somente com essa base de protecdo juridica o individuo tem a
capacidade de se conceber como um sujeito que, voltando-se a si mesmo, é
capaz de entrar em uma relacao de exame reflexivo dos proprios desejos.
Entretanto, Hegel e Mead concebem a relagdo juridica a mera existéncia
destes direitos de liberdade expostos acima, nao percebendo outro potencial
inscrito nessa esfera. Assim, a sensibilizacdo é entendida no sentido de ela
englobar os sentimentos morais para essa luta por reconhecimento de
condi¢des de igualdade, porque

o individuo precisa ser protegido do perigo de uma violéncia fisica,
inscrito estruturalmente na balanc¢a precaria de toda ligagdo emotiva:
consta das condig¢des intersubjetivas que possibilitam hoje a integridade
pessoal ndo somente a experiéncia do amor, mas também a protecdo
juridica contra as lesdes que podem estar associadas a ela de modo
causal. Mas a relagdo juridica moderna influi sobre as condi¢des da
solidariedade pelo fato de estabelecer as limitagdes normativas a que
deve estar submetida a formacao de horizontes de valores fundadores da
comunidade. Por conseguinte, a questdo sobre em que medida a
solidariedade tem de entrar no contexto das condi¢des de uma eticidade

pos-tradicional ndo pode ser explicada sem uma referéncia aos
principios juridicos. (HONNETH, 2003, p. 278).

Por fim, na reatualizacao da solidariedade, Honneth percebe que, na
modernidade, os individuos precisam se saber reconhecidos também em suas
capacidades e propriedades particulares, para estar em condi¢gdes da
autorrealizacdo. Portanto, os sujeitos necessitam de uma estima social que s6
pode se dar na base de finalidades partilhadas em comum. A eticidade de
Honneth representa a comunidade de valores que os sujeitos buscam; esses
valores comuns almejam contemplar o desejo de todos os sujeitos se

perceberem estimados em suas particularidades; além disso, esses valores
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precisam ser compativeis com as condi¢des legitimadas pela esfera do

reconhecimento juridico. Aqui, Honneth reconhece:

Tanto o jovem Hegel quanto Mead quiseram pensar o futuro da
sociedade moderna de modo que ela suscitasse um sistema de valores
novo, aberto, em cujo horizonte os sujeitos aprendessem a se estimar
reciprocamente em suas metas de vida livremente escolhidas. Com isso,
ambos avancaram até o limiar em que comega a se entrever um conceito
de solidariedade social que aponta para uma estima simétrica entre
cidad3os juridicamente autbnomos. Mas, na resposta a questdo de como
essa ideia moderna de solidariedade deveria ser preenchida no plano do
conteddo, ndo sé as vias de solugido dos dois pensadores se separaram,
como ambos, cada qual ao seu modo, fracassaram. (HONNETH, 2003, p.
279).

Portanto, como expde Salvadori,

[...] ndo ha como pensar a existéncia de um contrato para o surgimento
da sociedade, mas nas transformagdes das relacdes de reconhecimento.
Esse conceito formal de eticidade, elaborado por Honneth, visa a ser uma
ampliacido da moralidade, integrando tanto a universalidade do
reconhecimento juridico-moral da autonomia individual como a
particularidade do reconhecimento ético da autorrealizacio. Por
conseguinte, esse conceito tem como objetivo alcancar todos os aspectos
necessarios para um verdadeiro reconhecimento. Na sociedade
moderna, o individuo tem de encontrar reconhecimento tanto como
individuo auténomo livre quanto como individuo, membro de formas de
vida culturais especificas. Essa concepcao formal de eticidade fica
sempre limitada pelas situagdes historicas concretas. Portanto, ela ndo
cai num etnocentrismo, nem numa utopia, pois ela é uma estrutura que
se encontra inserida nas praticas e instituicdes da sociedade moderna.
(2011, p. 192).

-

E necessario para o autor que sua concepc¢do formal de uma eticidade
pods-tradicional ndo esteja concluida, se nao for possivel ao menos indicar em
que lugar teriam de entrar os valores materiais. Para Honneth (2003, p. 280),
as transformacdes socioestruturais nas sociedades desenvolvidas ampliaram
objetivamente as possibilidades da autorrealizacdo que a experiéncia de uma
diferenca individual ou coletiva se converteu no impulso dos movimentos
politicos. O autor entende que estas exigéncias s6 podem ser cumpridas a
longo prazo, quando ocorrem mudancas culturais que acarretam uma
ampliacdo radical das relagbes de solidariedade. Essa concepc¢ao pode
resolver o fracasso de Hegel e Mead, pois ela ndo pode renunciar a tarefa de

introduzir os valores materiais ao lado das formas de reconhecimento do
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amor e do direito, os quais devem estar em condigdes de gerar uma
solidariedade pos-tradicional. Contudo, essa concep¢do tampouco pode
preencher por si mesma o lugar tragado como local do particular na estrutura
das relagdes, em forma moderna de eticidade,
pois saber se aqueles valores materiais apontam na direcdo de um
republicanismo politico, de um ascetismo ecologicamente justificado ou
de um existencialismo coletivo, saber se eles pressupdem
transformagdes na realidade econdmica e social ou se se mantém
compativeis com as condi¢des de uma sociedade capitalista, isso ja ndo é

mais assunto da teoria, mas sim do futuro das lutas sociais. (HONNETH,
2003, p. 280).

Nesse ponto, ap6s o estudo da teoria de Honneth é de interesse, para maior
compreensdo, apresentar o quadro sindtico das esferas de reconhecimento

elaborado pelo autor.

Quadro 1
Modos de Dedicacgao Respeito cognitivo Estima social
reconhecimento emotiva
Dimensoées da Natureza carencial | Imputabilidade moral Capacidade e
personalidade e afetiva propriedades
Formas de Relacoes Relacgdes juridicas Comunidade de
reconhecimento primarias (amor, (direitos) valores
amizade) (solidariedade)
Potencial Generalizacio, Individualizagdo,
evolutivo materializacdo igualizacdo
Autorrelagio Autoconfianca Autorrespeito Autoestima
pratica
Formas de Maus-tratos e Privacao de direitos e Degradacao e ofensa
desrespeito violacdo exclusdo
Componentes Integridade fisica Integridade social “Honra”, dignidade
ameacados da
personalidade

Fonte: Honneth (2003, p. 211).

Conclusao

A esfera da eticidade, para Honneth, deve abranger uma série de acdes

intersubjetivas nas quais os sujeitos podem encontrar tanto a realizagdo
individual quanto o reconhecimento reciproco, e a conexdo entre esses dois
elementos tem de ser representada de tal forma que seja possivel entendé-los

como modos de interacdo social, nos quais um individuo somente pode
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alcancar a autorrealizacdo, se expressar, de modo determinado,
reconhecimento em face do outro. Portanto, uma teoria critica da justica
deveria estar orientada para os recursos materiais e as circunstancias
institucionais necessarias para o exercicio da autonomia pessoal, tais como a
necessidade de educacdo, de alimentacdo adequada e de abrigo; as
oportunidades reais de participacdo na vida social. Mas, além disso, deve
permitir que o individuo desenvolva um senso interno de autonomia,
expresso nas relagdes positivas consigo mesmo (a autoconfianga, o
autorrespeito e a autoestima) somente alcangaveis em relagdes de
reconhecimento nao distorcidas. (MELO, 2013, p. 326).
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Visao sistémica como base dos processos circulares e da
restauracao

Marcelo L. Pelizzoli
Introduc¢ao

Este texto convida a uma visao de conjunto, com interesse principal nos
fundamentos, para compreender e melhor operar a dimensao dos processos
circulares,! ou o que se denomina de tecnologias psicossociais e sistémicas. O
caso especial aqui é a visdo sistémica cotejada ao Circulo Restaurativo - apice
da Justica Restaurativa. A reflexdo inicia com as bases da Teoria de Sistemas;
depois, uma passagem pela visao de Campo, pelas Inteligéncias Coletivas ou
sistémicas, para trazer a hipdtese destes acontecimentos no processo
circular. A tarefa do leitor é perceber e unir os lacos e as possibilidades
destas reflexdes, tanto quanto buscar aprofundamento de temas tdo
complexos quanto inovadores; igualmente, quando se apresentar a dimensao
tedrica de base dos sistemas, fazer o exercicio da aplica¢do no conjunto dos

processos circulares.

Reflexoes basicas sobre sistemas

O que caracteriza um sistema é o equilibrio dindmico; de outro modo, a
homeostase, mas igualmente a entropia e a criacao. (Bertalanffy, 2012).
Como exemplo: uma familia envelhece, outra é formada, assim como o corpo
de cada pessoa sofre entropia, e o corpo gerado no filho é uma renovagdo. A
todo tempo, o individuo enfrenta-se com necessidades e realidades
desafiadoras, sofrendo o ambiente e adaptando-se continuamente como pode
(tendendo a homeostase), guiado pela coesdo (energia do grupo, globalidade).
Com o tempo, desgasta-se (entropia), até haver mudangas radicais ou mortes.
E, neste tempo mesmo de desequilibrio e reequilibrio, a vida tende a criar
novas possibilidades, relacdes, (in)satisfacdes, novos filhos, na criatividade,
num tipo de reproduc¢do de si e continuidade (criagdo), que ultrapassa o

individuo. Em todos os momentos, trata-se de relacdes (e conflitos), na

1 Ver a obra Processos circulares, de Kay Pranis (2012), provindo basicamente de modelos de
encontro e organizacio.
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vivéncia e qualidade das relagdes, movidas pelo que se pode chamar de
energia, energia da transformacao, da vida.

O sistema pode ser visto como um agregado ligado por atracao, busca
de complementaridade e geracdo. Caracteriza-se, antes de tudo, pelo
movimento puro, mas tende a multiplicidade de identidades e, se assim é&,
caracteriza-se pela organizacdo e pelo fluxo da energia. Os sistemas sdo
também os antigos e novos nomes dos elementos ou individuos. Sdo mais que
conjunto organico ou organismo contendo elementos agregados. Sdo a forma-
base como os individuos se organizam, sdo o dentro e fora consentaneos. O
todo influencia as partes, e as partes influenciam o todo. O que significa dizer:
se mudo algo em mim, influencio o ambiente com tal mudanca. E se o
ambiente muda, a tendéncia é que eu mude junto com ele, ou sofra as
consequéncias dele - o que vai nos remeter a no¢do de Campo. A polaridade,
0s opostos, sdo as expressdes basicas que estdo na origem do movimento, da
mudanga; portanto, sdo formas basicas de esséncia da energia, tal como o
positivo e o negativo (e o neutro).

Propriamente, a energia ndo pode ser definida; podemos apenas
nomear que existe algo, que chamamos simplesmente de forga, que (com)poe
a realidade em movimento. A energia nao esta fora do sistema vindo a ele
num segundo momento. Nada permanece (é) estatico. Mesmo o conceito de
vazio ou vacuidade é compreendido apenas em relacdo a contetidos. “Forma e
vazio sdo um e o mesmo”, diz o Sutra do Diamante (Prajnaparamita), texto da
filosofia budista. Hoje, depois de Einstein, sabemos pela fisica que matéria e
energia sdo intercambiaveis, sdo faces de uma mesma moeda, sdo
manifestacdes ou expressoes da energia primordial que permeia o universo.

De fato, um sistema existe em continuidade com seu ambiente, e ali
encontra seus limites e suas possibilidades. Quanto maior o sistema, mais
alargam-se seus limites, o que por outro lado o expde mais as diversidades de
mudangas presentes. Os sistemas vivos sdo, pelas caracteristicas elencadas
antes, abertos, em intercambio continuo com a realidade das relacdes e do
tempo. Mesmo que um sistema queira proteger-se, evitar a mudanga,
paralisar-se no tempo, nao consegue, pois o fluxo energético que atravessa o
sistema, como a alteridade que habita a vida, coloca tudo sob o jugo do

ya

tempo. E por isso que toda ideia, todo dogma, todo império, todo sistema
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econémico mudam e sempre mudardo, passando por alteracdes lentas e picos
delas, nas chamadas revolugdes. (KUHN, 2003).

Sistemas altamente entrdpicos tendem a desaparecer mais rapidamente
(EVELIN, apud CHIAVENATTO, 1999). Bom exemplo sdo as crises crescentes
pelas quais passamos no Planeta e como elas tém levado a situagées caéticas,
produzindo rupturas ecossistémicas, organizadas ou nao; disto decorre que
iremos passar por grandes mudancas, e tendo que deixar muita coisa do
passado insustentavel para tras, sob o risco de nao sobrevivermos. Ja os
sistemas altamente homeostaticos sofrem transformagées estruturais na
mesma medida em que o contexto sobre transformagdes, ambos atuam como
condicionantes do nivel de evolugdo. (EVELIN, apud CHIAVENATTO, 1999).

Se for preciso resumir as propriedades dos sistemas, na esteira de
Bertalanfy (2012), teremos que citar: entropia; homeostase; permeabilidade;
interagdes com o meio; centralizacdo e descentralizacdo; adaptabilidade;
manutencdo; estabilidade; harmonia; otimizacdo e subotimizagao; éxito.

Nao cabe para o momento a explicacdo biolégica de cada propriedade,
mas que o leitor perceba a ligagcdo dos aspectos biolégicos de funcionamento
(ndo deterministico) basico da vida com a estruturacdo do sistema familiar,
bem como do sistema social - mais ainda no caso de relagées e conflitos mais
proximos, como nas a¢des de ligacdo amorosa ou mesmo violenta, os quais
formam um tipo intenso de sistema entre os envolvidos.

Ja& na dimensdo das caracteristicas do Pensamento Sistémico, pode-se
também resumir:2

1 - das Partes para o todo;

2 - dos objetos para os relacionamentos;

3 - das hierarquias para as redes;

4 - da casualidade linear para a circularidade;

5 - Da Estrutura para o processo;

6 - da metafora mecanica para a metafora do organismo e vivo e outras
ndo mecanicas;

7 - do conhecimento objetivo para o conhecimento contextual e

epistémico;

2 Disponivel em: <http://pt.slideshare.net/inclusao.eficiente/6-pensamento-
sistmico?related=1>.
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8 — da verdade para as descrigdes aproximadas;

9 - da quantidade para a qualidade;

10 - do controle para a cooperacgao e influenciacao.

Adiante-se que, quando operamos com Processos Circulares, tais
caracteristicas poderao ser percebidas nos conceitos e procedimentos que
sdo ai associados, pois neles se trata de uma tecnologia sistémica, com

destaque especial para o conceito de Campo.
Um pouco da visdo sistémica de Campo

O olhar convencional e cartesiano nos condicionou a olharmos o mundo
na forma de objetos individualizados e separados, como entes que ndo sao
construidos a partir de contextos, referéncias, multicausalidades, enfim,
relacées e processos. (PELIZZOLI, 2013). De igual modo, exclui-se o papel do
observador e como ele carrega consigo um conjunto de condicionamentos e
modos de relacdes/olhares. Ja a visao sistémica aponta para a integracdo de
fatores e processos, numa codependéncia complexa, e coemergéncia na
relacao de conhecimento e acdo sobre o mundo; tal olhar é presentificado na
nocdao de campo. Habitamos um campo comum, seja ele tomado fisica,
magnetica, energetica, seja psiquicamente. Para aprofundar melhor este
olhar em termos bioldgicos, cabe ler especialmente as obras de Ruppert
Sheldrake, continuador de Bertalanfy. Este bidlogo cunhou a ideia atual de
campos morficos, ou de ressonancia, um tipo de interacdo de conjunto.
Compreende-se isto pensando em uma memoria comum e relativamente
acessivel, dentro de determinados campos de forgas ou relagdes. Um tipo de
mente ampliada (extended mind). E ttil lembrar aqui como os animais e o
homem também tém o que chamamos de instinto para saber lidar - de modo
“intuitivo” - com os desafios do ambiente; nosso corpo - natureza - “ja sabe”
de muitas coisas, e, por vezes, ndo explicamos de onde vem este saber. Uma
crianga, ou bebé, desenvolve capacidades e disposicdes familiares, sociais e
de inteligéncia, em geral de forma extremamente rapida, e quase automatica,
na relagdio com o campo familiar, trazendo igualmente capacidades
instintivas e reflexos primitivos, tais como mergulhar, assimilar quedas,

agarrar, sugar, conexdo com a mae etc. A relacdo intrinseca entre plantas e
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animais, o proprio uso inteligente das plantas, a relagdo com o clima, sem
falar de disposicdes como a intui¢do, sdo algumas das demonstra¢des de que
ha um campo que ressoa de modo coletivo.

Na constelacdo familiar sistémica (HELLINGER, 2011), mais
especificamente, é um campo com um conjunto emergente de imagens mais
intensas, que se busca deixar aparecer e atuar de modo a readequar-se.
Dentro dele, o passado e os mortos também atuam, a energia das memorias,
na medida em que ndo sdo apenas objetos num mundo fisico que ja passaram,
mas participam de uma dimensao psiquica, energética e genética, dentro da
psique e emogdes dos presentes. Nao se trata aqui de crencas, mas de
formular inovadoramente classificagdes e nomes para fenOmenos naturais,
ou seja, tentar levar a ciéncia fendmenos que se apresentam de modo
complexo (encadeados), e tém certos acessos e usos ha muito tempo na
humanidade.

Se se pensar em termos de Campo, ver-se-a que ali deve haver
tendéncia a algum tipo de homeostase, ou seja, de equilibrio dinamico,
portanto, algum tipo de ordem e manutencdo. Na questdo familiar, as
Constelacdes Familiares falam em “ordens do amor”, do dar e receber, dos
bloqueios e dos fluxos que visam a adequar-se ao campo familiar criado.
Quando se forma uma nova familia, abre-se um outro campo que interage
com campos anteriores de cada uma das pessoas. Nestes campos existem
marcas da conexao e da exclusdo, da vida e da morte. Do mesmo modo,
quando ocorre um crime, vitima e agressor (ou até familiares) tracam, na
rede dos Campos morficos, uma nova relagdo, uma conexdo que precisara ser
readequada, cuidada, restaurada. Assim, pode-se pensar sobre a dimensao do
rejeitado e da cultura de paz. Rejeitar, excluir, traz sempre algum
desequilibrio num campo (relacional). (HELLINGER, 2007; PELIZZOLI, 2010).

O Campo vigente, em cada contexto de relagdbes humanas e seus
sofrimentos - em que muitas vezes a configuracdo emocional ou a energia
que as regem é negada pelas dimensdes de protecdo ou desequilibrio do
individuo (ego) -, pode fazer-se presente quando abrimos espago para tal. Ou
quando se rompe (e irrompe) algo através de sintomas - em geral dolorosos,
como doengas, ou violéncia, por exemplo, as quais falam do modo de vida dos

sujeitos. Aquilo que lateja e incomoda, ou exige reequilibrio, e que habitava

Cultura de paz: processo em construgao 105



numa dimensdo que ndo estava sendo vista, faz-se fendmeno, vir a luz, fazer
efeito. O fluxo da vida busca caminhos e ressignificacdes constantemente. Dai
a necessidade de caminhos coletivos adequados, afetivos, abertos, dialogais.

Sabe-se também o efeito dos lugares, dos climas fisicos sobre nossa
saude, e sabe-se mesmo com menor conhecimento, os efeitos dos climas
emocionais e energéticos sobre nosso comportamento, estado de animo,
nossas emocgdes e até sobre o que se pensa. Ai dentro inclui-se o que a
filosofia hindu vai chamar de “carma”, ou seja, marcas mentais coladas a
acdes, pensamentos e emocgdes, que se reproduzem e seguem no tempo
através das repeticdes. “Bater na mesma tecla; ja vi esta histoéria antes”.
Carma tem justamente esta ideia de agdo como reagdo, em geral com perda
de liberdade e flexibilidade, perda de amplitude, de novidade e alteridade.
Neste contexto de fechamento, impde-se silenciosamente uma reatividade e
automatismo do ja conhecido, modos desviantes de responder a dor, em que
falta espaco, palavra, encontro ou cuidado.

Com isto, pode-se aprofundar a afirmacgdo: vitima e agressor estdo
unidos por lacos além dos visiveis. Tomando os acontecimentos dolorosos,
quando ocorre aumento de criminalidade numa sociedade, ndo devo encarar
isso a partir de fatos pontuais e causalidades isoladas. Nao apenas as causas
sdo sistémicas (uma sociedade baseada na injustica, desigualdade econémica
e exclusdo do pobre, etc.), mas os efeitos o sdo, ou seja, hA uma mutua
reverberacdo entre causas e efeitos, assim como entre “criminosos” e nao
criminosos. O que ocorre dentro de um sistema tem interdependéncia:
conjunturas de violéncia e instabilidade, manifestadas em tensdes, em medos,
em neuroses coletivas, em repressoes e efeitos sociais deletérios, os quais
reverberam dentro de uma rede, rede social, do individuo a familia, da familia
a sociedade, grupos, estados, paises. Acrescente-se ai o elemento intrinseco
do humano conectado aos seres nao humanos, numa rede comum, a rede
ecoldgica, que por ora ndo se pode aprofundar.

Dentro de um sistema formam-se hdbitos e condicionamentos,
aprendidos do ambiente e funcionamento das relagcdes, dos acontecimentos
na ordem do (in)suficiente crescimento, reconhecimento das necessidades e
afetividades. A negatividade tem forga e insisténcia. A acdo traz reagdo e

encadeamento de efeitos, em que se reage sem flexibilidade, sem amplitude

106 Suzana Damiani - Claudia M. Hansel - Maria Suelena Pereira de Quadros



de visdo e movimentos; ocorre ai um bloqueio da visdo e recepc¢do da
alteridade. Estamos ai a um passo de dimensdes autoritarias e fanaticas
(fascistas).

Como reac¢ao negativa, pode-se matar o outro, excluir uma comunidade
inteira, como quem extrai elementos da natureza como recursos naturais,
bens; mas o preco sistémico é evidente a cada dia - os netos sentiram o
amargo das ervas perigosas que os antepassados ingeriram. Na alma das
pessoas, na psique, ficam dividas e marcas que, muitas vezes, ndo sabemos
bem quais nem de onde véem e como se sustentam. “Por isso, toda tentativa
de excluir uma pessoa ou de livra-se dela sao fadadas ao fracasso.”
(HELLINGER, 2007, p. 17). Surpreendentemente, quanto mais se tenta
exterminar, mais o Outro atua em nds. Surgem assim, como efeitos, os
boicotes, os fracassos, efeitos colaterais futuros. O reprimido retorna, diz
Freud; e reclama um lugar adequado, diz Hellinger; é a teia viva das relagdes
e de suas energias efeituais complexas. As expressdes (fenomenos) ou
necessidades prementes no Campo se apresentam quando abrimos espaco
para tal; urge abrir espagos adequados, seguros, participativos.

Este modelo de compreensdo da interdependéncia esta sendo aplicado
agora ao campo social, a cultura de paz. Ja o filésofo Benjamin diria que o
reprimido estd sempre 13, dentro dos restos da Histéria, mas que atua em
siléncio no hoje e no futuro clamando por redencdo, por justica. HA uma
tendéncia da Rede a um tipo de equilibrio, compensac¢do, retorno a uma

ordem nova. Restauracao.
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Inteligéncias coletivas/sistémicas3 como base para a superacao da
violéncia

E com o olhar de Campo que devemos aprofundar o tema da violéncia e
da justica, pois amplia consideravelmente a compreensao; além do mais,
acompanha a mudanga de paradigma contemporanea, fruto das
epistemologias da complexidade, da interdependéncia, da auto-organizacao
holistica, hermenéutica.

Na dimensdo social, h4 uma pergunta recorrente: Como superar a
violéncia? Num sentido total, ndo cabe idealizar e pressupor que ela se
dissolva totalmente, até porque a agressividade e o conflito fazem parte da
vida social e da dimensao de interesses e identidades, e tais dimensoes
potencializam a violéncia; o que se busca é presentificar causas e
necessidades latentes, diminuir os graus de violéncia, neutralizar e reparar os
malfeitos. Mas, ao mesmo tempo em que a violéncia é pontual, é também
estrutural, como apontam autores da dimensdo politica ou socioldgica. Indo
além, é necessdrio trabalhar as dimensdes de violéncia mais profundas, como
a sistémica (e também a psicolégica), que tém a ver com os desafios da
Sombra coletiva projetada (como no bode expiatério), de ordem psicossocial
e cognitivo-emocional. As andlises da violéncia estrutural (politico-
econémica) ndo tém visto bem esse nivel (psicossocial), que estd também na
base de motivacdo das subjetividades. O aspecto da dimensao sistémica traz a
percepcdo de que nds estamos (somos) vivos porque existe a conexao
(funcionamento solidario), porque existe a doagdo/troca, e isso, muitas vezes,
ndo é contabilizado, até porque as agdes egoistas e a violéncia chamam muito
a atencao. No fundo, estamos vivos porque ha dar e receber, solidariedade e
conexdo; as comunidades humanas estdo constantemente operando com

inteligéncias coletivas, que sdo meios criativos de sustentacdo, agregacao,

3 0 conceito de inteligéncia coletiva tem uma histéria longa, que poderia remontar a Platao
quando fala em pampsiquismo, uma mente comum na natureza/vida; mais tarde a
Durkheim, que toca em uma representacao coletiva que se origina nas comunidades, a partir
de uma semiologia comum a todos; mais tarde e especificamente, na sociobiologia e na
ciéncia politica, chegando as dimensdes organizacionais. Na area informacional, temos o livro
Inteligéncia coletiva, de Pierre Levy (LoyoLA, 2007). A expressdo inteligéncia sistémica é
utilizada recentemente ja na area empresarial e organizacional; por outro lado, temos
também a Constelacdo Familiar Sistémica, vinda de B. Hellinger.
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manuten¢do social, intervencdo coletiva, e que fazem com que possamos
estar aqui e sobreviver. Quando elas fracassam, é algo como um estado de
precariedade, desagregacao, tensao, mal-estar.

As instituicbes em geral sdo criadas com esta motivacdo, como o
hospital, a escola, a justica, as Igrejas, em cima dessas dimensdes solidarias,
de valores, da conexao dos sujeitos para que possam coexistir no mundo. Qual
a “boa nova” trazida pela Cultura de Paz Restaurativa? (PELIzzoLI, 2016). Nao
se precisa inventar a roda, mas trabalhar com inteligéncias
comunitarias/sistémicas, estimulando as pessoas a tenderem a pacificacdo
latente ou desejada, ao resgate familiar, a reparagdo, a uma nova vida social,
porque € isso que se porta ontoldgica e constitutivamente. Nao se trata de
uma criacgao artificial, mas de acessar inteligéncias eficazes, as fontes de onde
vertem os empreendimentos coletivos, os mesmos que fazem, por exemplo,
funcionar um empreendimento social ou grupo; é uma inteligéncia coletiva
que a gestiona, mais do que o dinheiro; os empreendimentos funcionam
porque tém um alto grau de envolvimento de energias humanas.

A solidariedade, a conexao, é uma inteligéncia coletiva das comunidades,
das religides, das familias; quando ela é rompida, isso é sentido como ameaga,
e ha uma busca por reparar e recriar os lagos para retomar o equilibrio dessa
inteligéncia; isso é algo que movimenta as ag¢des sociais, de vizinhanga,
colaborativas, associativas. A restauracdo, os Circulos de Encontro, sdo
constructos de inteligéncia coletiva, os quais buscam resgatar sujeitos que
sofrem com algo ou sujeitos que erram; resgatar o sujeito e evidenciar para
aquela microcomunidade ou grupo o nivel de desagregacdo presente, a ponto
de um de seus membros agir de modo danoso.

Mas, por que ha tendéncias positivas neste sentido/direcao? Segundo
filésofos indianos como R. Tagore e J. Krishnamurti, o que direciona a vida
humana é uma organicidade de bem estar, relacional, chamado por eles de
alegria. Alegria ndo é apenas algo pessoal e sentimental, que diz estou alegre;
alegria é expansdo vital; tem a ver com o que Jung apontava como
sentido/orientacdo principal da vida, a saber, o crescimento. Crescer faz
sentir-se adequado em meio a (em superacao da) desadequacdo; é o bem da
vida, é satisfacdo existencial, mesmo tendo algum sofrimento. Sob a opressao,

eu ndo cres¢o bem; se eu sofro violéncias, isso perturba meu crescimento.
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Crescimento tem a ver com o que Freud chamava de prazer; prazer, neste
sentido, é um indice de adequacgdo da vida animal e social; também ocorre
quando o sujeito participa de uma inteligéncia coletiva positiva, cada um no
seu papel, e todos crescem, fazendo aquilo que é adequado e bom para si e
para outrem.

Estas disposi¢cdes e valores, nos Processos Circulares citados, estdo
subjacentes. No contexto da justica, quanto ao sujeito da infracdo, cabe
lembrar que ele quer a felicidade (como dizia Aristételes e também Buda);
como todos os outros, ele quer escapar do sofrimento, como as vitimas. Por
exemplo: no ténis que foi roubado ha uma simbologia, uma aceitacao social,
por onde um jovem pode ser visto e reconhecido; muito frequentemente é
assim nos casos da infracdo juvenil. Deste modo, se comeca a ver as
necessidades por tras das agdes, e o que aquele sujeito quer por tras do ato.
No encontro, no Circulo, quando a familia estd presente, ele vai em geral
sentir a inadequacao da agdo danosa, e vai sentir que talvez faltou aquilo na
familia, houve rupturas do fluxo adequado da vida, da alegria, da satisfagao,
do prazer, e isto potencializa agoes negativas.

As inteligéncias coletivas geram novos paradigmas, como a filosofia
pratica da Justica Restaurativa, tanto quanto as tecnologias psicossociais
sistémicas:* e o geram como patamar de mudanca de teorias e de praticas, em
um determinado tempo. Elas constituem o Zeitgeist, o espirito e a vanguarda
de um tempo; em geral, encontram oposi¢cdes e posicdes acomodadas - fato
explicado por Kuhn referente aos periodos de mudanga/revolucao, em vista
de que, muitas vezes, o tempo ndo estd preparado para as mudangas
necessarias.> Muitos respondem a crise com reacionarismo,
conservadorismo, autoritarismo, fundamentalismo ou, entio, com
artificialismo, maior objetificacdo, na tentativa de acirrar o controle social.
Nao obstante, o tempo passa por cima de todas as fixacdes, bem como a

natureza nao se deixa de fato dobrar ao controle tecnol6gico humano.

4 Trata-se de saberes e fazeres potentes, na dimensao das rela¢des sociais, que operam com
dimensodes sistémicas, tais como os Circulos de varios tipos (rodas de cura, Paulo Freire,
sagrado feminino, etc.), terapia comunitaria, Constela¢cdes Familiares, Teatro do Oprimido,
algumas Praticas Integrativas em Saude, etc. (PELIZZOLI, 2016).

5 Pim (apud PELIZZOLI, 2009).
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Sao as inteligéncias sistémicas que geram as tecnologias psicossociais
- como meios habeis, métodos e movimentos em torno do resgate, da
promocado e transformacgdo dos sujeitos, na busca de sua emancipagao, cura,
reconexao, criagdo coletiva. E um fato interessante e positivo que elas nao
tenham propriamente donos. Um bom exemplo sdo as contribuicées da
psicandlise de um autor do porte de Freud. Por mais que se saiba de sua
pesquisa pessoal e sua genialidade, hd um histérico que o compde sem o qual
nao haveria Freud; e se ndao houvesse Freud a constituir algo como a
Psicanadlise, alguém apareceria neste papel, tanto que ela tem varios filhos
recriadores com nuancas diferentes do pai. As inteligéncias coletivas operam
principalmente em momentos de crise e de criatividade necessaria para
resolver problemas humanos substanciais; do mesmo modo, um ser vivo na
natureza evolui, muda e adapta-se para sobreviver, sempre no conjunto
(flexivel) do que a ordem maior e mais potente permite naquele contexto. A
Justica Restaurativa mostra-se como uma potente inteligéncia coletiva, e tem
no didlogo auténtico o seu apice; além do mais, convida a uma evolucdo

necessaria ao modelo convencional de Justica vigente.

Sistema exclusdao-inclusao no nivel social

O ser humano é parte do todo por nés chamado de universo. Nés vivenciamos a
ndés mesmos, pensamentos e sentimentos, separados do resto - uma espécie de
ilusdo de dtica de nossa consciéncia. A nossa tarefa deve ser nos libertarmos
dessa prisdo, ampliando nosso circulo de compaixdo, para abragar as criaturas
vivas e a natureza inteira (A. Einstein).

Um dos pontos-chave que se considera na compreensao dos Circulos de
Dialogo, é a percepc¢do profunda do que rege o funcionamento do ambito
social. Para isto, dever-se-ia ler, além dos nomes ligados a Justica
Restaurativa, autores como Marcel Moss (teoria da dadiva e trocas sociais),
H-G. Gadamer, H. Maturana, J. Piaget, N. Luhmann, R. Sheldrake, B. Hellinger e
outros. Na base da manutenc¢do do humano estd o ambiente, neste o social ou
a sociabilidade, e ai um sistema de inclusdo e exclusio em movimento. No
caso humano, sociedade é um sistema de trocas de variadas ordens (material,

afetiva, simbolica, de trabalho, partilhas, coletividades...), regida por
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equilibrios dinamicos, entre dar e receber, entre a¢des e responsabilidades,
entre acdes de um individuo e o que isto significa dentro de seu sistema
familiar, grupos e do ambiente em geral.

Justica é o pressuposto basico de manutencdo de ordens estabelecidas
para o funcionamento dos animais humanos, em seus grupos dinamicos;
equilibrio e retecitura social constante. Os grupos, como bem mostrou Zehr
(2008), desenvolveram seus modelos de justica (chamados de tradicionais)
para a administracdo da vida relacional coletiva, dentro de suas interagdes e
de seus conflitos sociais, simbdlicos, culturais. Tais modelos, aos olhos de
muitos, tinham visdes arcaizantes ou mesmo estranhas ao direito moderno;
mas tinham, note-se, modos surpreendentes de resolver seus conflitos. Uma
das concepg¢des mais significativas, por baixo destas formas, é a visdo de que
o simples distanciamento e a exclusdo nao responsavel de um membro do
grupo trazem desequilibrios e instabilidade para a comunidade. Um malfeito
pode reverberar sistemicamente por longo tempo, se ndo for reequilibrado,
se ndo for reparado, responsabilizado, “curado” de alguma forma. O tecido
social rompido precisa ser costurado constantemente. “Rasgar” um pedacgo
do corpo e joga-lo fora, na maioria das vezes, ndo resolvera o problema de
base. Em relacao principalmente as comunidades indigenas, pode-se resgatar
um modelo reparativo de danos, sempre em referéncia aos familiares e a
comunidade envolvida no ato.® Tem-se dai a base social sistémica para a ideia
de justica, que é a prépria manutencdo do equilibrio dinamico da sociedade,
como relacao, dar e receber, atuar e responder por atos e omissoes.

Um dos métodos psicoldégicos que se tem usado em dimensdes sociais, e
que hauriu o mais fundo desta visdo de interdependéncia, é a Terapia
Familiar Sistémica, ou Constelagdes Familiares, na matriz de B. Hellinger. Ela
tem conseguido acessar as faltas, as exclusdes ocorridas num contexto
familiar e intergeracional, que traz obstaculos a vida presente do individuo e
de sua familia ou grupo. De modo semelhante, os Circulos de Cuidado,
Dialogo, Paz, quando conduzidos nesta ambiéncia, podem abrir o espago de
interioridade relacional e emocional, em que se situam causas basicas dos

malfeitos e danos ao sistema, o qual tem como for¢ca de movimento e conexao

6 Segundo Kaka Wera Jecupé, das 387 etnias ja elencadas no Brasil, apenas seis ndo usavam
propriamente processos circulares (restaurativos) como resolucdo de conflitos.
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o que se chama de amor (o fil6sofo Heraclito diria: forca de atracdo e forca de
repulsdo). O sistema opera constantemente em meio a forgcas de atragao
(unido) e repulsdo (exclusdo), expansdo e contragdo. O sistema familiar é
regido por for¢as maiores que os individuos, tais como os sistemas sociais em
geral, em diferentes graus de pertenca e intensidade.”

Percebe-se que uma das “vantagens” dos processos circulares, no
modelo vindo de Kay Pranis (2011), em relacdo ao que foi apontado acima, é
que ndo necessita ter carater psicoterapéutico, nem que o facilitador seja um
psicologo; é preciso sim a sensibilidade da escuta, boa formagao e preparacao
constante; fato é que muitos circulos tocam de modo sensivel questdes do
cuidado existencial. Ndo se necessita investigar a fundo dimensdes
psicolégicas dos sujeitos, mas apenas abrir espagos e gerenciar a circulacao
das falas, afetividades, da forga restaurativa que, no fundo, é forga coletiva, de
afetividade e de justica como valor social.

Certamente, houve e hd modelos de justica que atuavam com base no
balanco do “olho por olho, dente por dente”, que também busca reequilibrios
sociais. Mas é preciso saber que isto estd presente apds o periodo do
patriarcado, portanto, com a expansdo do Neolitico. Mas, na percepc¢ao
sistétmica e dos circulos de justica, como os que inspiraram a Justica
Restaurativa - a tradi¢do indigena canadense, australiana e norte-americana
- criou-se ao longo do tempo uma forma otimizada de manutengdo social ou
justica. Nesta, o individuo responde ao todo ao qual pertence - e pertenca é
uma das palavras-chave ai - no nivel das obrigacdes e responsabilidades
inter-humanas em primeiro lugar, e ndo em termos de referéncia a legalidade
formal. Responde-se diante do cla dos mais velhos, responde-se diante da
familia da vitima, bem como diante da instabilidade de sua prépria familia e
companheiros; responde-se de fato, pelo que foi feito e pelo que ha de se
fazer desde entdo. Por sua vez, reconhece-se o malfeito como ferindo pessoas
e sistemas, ndo algo frio e impessoal, mas instaurado no nivel dos
compromissos (lagos) afetivos e de sentido social de vida das pessoas, que

pertencem a um grupo de convivéncia. Este modelo parecia, até ha pouco

7 Sobre isto, vejam-se as obras de Bert Hellinger.
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tempo, distante. Nao mais agora, nas ultimas décadas, quando parecem
renascer os Processos Circulares, a visdo sistémica.

Segundo Hellinger (2007), a paz comeca onde termina a vontade de
exterminio, momento em que o individuo reconhece que ndo se pode
simplesmente separar bons de ruins; estamos todos enredados, como a teia
ecologica em suas varias expressdes; multitude de uma unidade dinamica,
equilibrio pulsante, pois a vida é movimento e, portanto, conflito e suas
resolucdes. O caminho para a paz é preparado por um coracdo aberto, leve,
acolhedor, “o grande amor que esta além do bem e do mal, além dos grandes
conflitos” (2007, p. 23). Além do certo e do errado, existe um lugar; somente ali
nos encontraremos (Rumi). Neste espirito, somente uma visao sistémica pode
compreender a violéncia de modo profundo, ao mesmo tempo em que

permeia os caminhos mais efetivos de transformac¢do da mesma.

Por fim

Em poucas palavras, na seara da justica - que na sua origem ja traz a
ideia da restauracdo -, trata-se de tomar consciéncia e caminhar a favor da
inteligéncia coletiva sensivel, interdependente, criativa, sistémica, que aposta
na afirmacao da vida, que em meio a objetificacdo das instituicdes e relacgoes,
abre espacgos de encontro efetivo. Em meio aos apagamentos e exclusdes de
rostos humanos e seres vivos, em meio ao simulacro, descaso e descrédito,
nos modelos politicos no capitalismo, os Processos Circulares, as Praticas
Restaurativas, praticas integradoras, sdo uma luz entre outras a iluminar os
tempos sombrios. A visdo ou energia sistémica, presente nos modelos
citados, como o Circulo de Paz, mostra a cada dia mais sua importancia e
eficacia, para reconectar os lagos humanos rompidos, lidar com as dores e
rupturas que dilaceram o humano ameagado/rejeitado e o tecido social. Aqui
perfaz-se um novo sentido de justica, atravessada pela paz ativa, pela
compreensao e pelos destinos comuns dos sujeitos, vistos agora dentro de
um todo que os abarca e, muitas vezes, os condiciona. Estar de acordo com as
ordens do bem comum do todo social, respeitando profundamente o lugar, a
pertenca, e o que cada um pode/deve dar e receber, é tarefa sistémica e

restaurativa urgente; acima de tudo, é tarefa da vida humana como Cuidado.
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Tanto a Justica Restaurativa quanto as outras visdes sistémicas crescem neste
contexto justamente devido as necessidades do nosso tempo pds-moderno,
em dire¢do ao novo paradigma de interconexao dos sujeitos neste jogo aberto
da vida. E se desenvolvem pelo combustivel da confianca, ou seja, da intengdo
ou energia que atravessa a vontade e for¢ca do humano e seu pathos (sentir,

sofrer...), paixao de ser, ou compaixdo.
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Juventudes: caracteriza¢des da categoria em estudos
socioldgicos e antropolégicos de Brasil e Portugal

Marlon Xavier

Introdug¢ao

Este artigo € um ensaio tedrico e de natureza bibliografica sobre a
categoria da juventude(s) que busca sublinhar e discutir caracteristicas que
tém sido a ela vinculadas, especialmente em estudos das ciéncias humanas.
Como fontes, privilegiam-se autores brasileiros e portugueses
contemporaneos da sociologia e antropologia, com artigos e publicacdes
extensos, e também outros autores que foram citados ou serviram de base
tedrica para eles. O objetivo consiste em oferecer uma sucinta revisao sobre o
tema, comparando as visdes de autores provenientes de realidades cultural e
academicamente diferentes (Portugal e Brasil), visando a uma andlise
comparativa de suas contribuigoes.

Nao se procura construir um Estado do Conhecimento sobre o tema
Juventude, como fizeram Mauger (1994) na Franca e Sposito (2001) no Brasil,
mas elaborar um panorama geral sobre o que é “falado” a respeito dela na
sociologia e na antropologia. Como se cré que a Juventude tornou-se um
objeto de estudo um pouco mais “consolidado na pesquisa” (SposiTo, 2001),
pelo menos desde o inicio deste século, constituindo-se tema importante nas
humanidades, é importante sublinhar as complexidades relacionadas a essa
categoria nas producdes das ciéncias sociais; importante também é formular
estudos comparativos que desvelem discussdes e olhares provindos de
realidades distintas, mas talvez préximas em alguns pontos de tangéncia, que
problematizem algumas imagens e representagdes vinculadas a juventude.
Escolheram-se autores dos contextos portugués e brasileiro, também devido
ao cendrio atual de unificagdo da Lingua Portuguesa e de possivel valorizacao
de estudos comparativos entre os dois paises.

Quanto ao objeto de estudo mencionado, Sposito (2001, s/p.) afirma
que “a propria definicdo da categoria juventude encerra um problema
socioldgico passivel de investigacdo, na medida em que os critérios que a

constituem, enquanto sujeitos sdo histéricos e culturais”. Ao tomar a
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definicdo da categoria juventude, como um objeto de estudo per se, Sposito
toca um primeiro ponto importante: a juventude é uma categoria histérica e
socialmente produzida, portanto ressignificada em cada momento cultural e
histérico em que é afirmada. Segundo alguns autores (HOBSBAWM, 1995;
MORIN, 1986; PIMENTA, 2007), a nogdo de cultura da juventude é uma invengao
da sociedade moderna e industrial, que vai se modificando ao longo do século
XX, até chegar aos nossos dias. Seria interessante, portanto, examinar o que
alguns autores escreveram sobre a formacgdo dessas ideias sobre a juventude,
contribuindo para a constru¢do de um imagindario social, tanto na cultura

brasileira como na portuguesa, na contemporaneidade.

Imaginarios sobre juventude(s)

Imagindrio sobre juventude(s) em Portugal
Alves (2002) apresenta um extenso panorama sobre a formacao da
categoria social da juventude em Portugal, a qual reuniu algumas
especificidades: a categoria comega a ser definida nos anos 60, com as crises
académicas de 1964 e 1969 e a importancia crescente dos movimentos
estudantis, na luta contra o Estado Novo; porém, somente nos anos 80,
afirma-se e passa a ser visivel. A autora relata uma mudanca de uma imagem
idealizada de juventude, inicialmente quase sindnima de “universitarios”,
utopicos e irreverentes, para uma associacdo de juventude com “crise”,
originaria das profundas mudancas na sociedade portuguesa: “desemprego
juvenil, demandas por educacao, delinquéncia, criminalidade e drogadicao
juvenis decididamente fizeram em pedacos a concep¢do idealizada da
juventude” (ALVES, 2002, p. 103). Pais (1990) analisa um quadro semelhante:
Assim, se nos anos 60 a juventude era um problema na medida em que
podia ser definida como protagonista de uma crise de valores e de um

conflito de geracdes, essencialmente situado sobre o terreno dos
comportamentos éticos e culturais, a partir da década de 70 os

problemas relativos ao emprego e a entrada na vida ativa tomaram
progressivamente a dianteira nos estudos sobre a juventude,

transformando-a, eu diria, em uma categoria econémica. (p. 143).

Dessa forma, a imagem prevalente passa a ser a do jovem como

problema social. No entanto, Pappamikail (2010, p. 397) coloca que a
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categoria juventude também passa a ser cada vez mais atrelada a questao da
transicao para a vida adulta, envolvendo os temas de autonomia ou
independéncia. Para a autora, essa transi¢cdo passa a ter na escola “o Unico
territdrio legitimo para a vivéncia de grande parte da juventude” e, devido as
crescentes dificuldades dos jovens portugueses para obterem independéncia
(especialmente financeira), “cresce-se mais cedo, mas emancipa-se cada vez
mais tarde”. (p. 398).

Imagindrio sobre juventude(s) no Brasil

No contexto brasileiro, ha o estudo de Abramo (1997), que apresenta
um panorama semelhante ao de Pais (1990, p. 30-32), acrescentando,
entretanto, algumas questdes e particularidades brasileiras: nos anos 50, a
juventude estava associada a uma predisposicdo quase inerente para a
transgressao e a delinquéncia, figurada na imagem dos “rebeldes sem causa”.
Nos anos 60 e parte dos 70, a juventude passa a ser vista como uma ameaga a
ordem social e “portadora da possibilidade de transformacdo profunda”,
concretizada em “movimentos estudantis e de oposicio aos regimes
autoritarios”, a imagem da contracultura; no Brasil, simbolizada pelos jovens
que resistiam ao regime militar, tomando parte na ac¢do politica e chegando a
pegar em armas. “E em contraste com essa imagem que a juventude dos anos
80 vai aparecer como patoldgica, porque oposta a da geracao dos anos 60:
individualista, consumista, conservadora e indiferente aos assuntos publicos,
apatica”. Nesse sentido, a juventude brasileira passa a ser vista como
apolitica e despolitizada, mesmo quando parecia participar de a¢des politicas,
como no movimento dos “caras pintadas”, que pedia o impeachment do entao
presidente Collor, em 1992. Assim, nos anos 90, “o problema relativo a
juventude passa entdo a ser a sua incapacidade de resistir ou oferecer
alternativas as tendéncias inscritas no sistema social: o individualismo, o
conservadorismo moral, o pragmatismo, a falta de idealismo e de
compromisso politico”.

No entanto, a visibilidade social dos jovens muda um pouco, em relagao
aos anos 80: as acdes juvenis passam a ser mais conspicuas nas metropoles,
especialmente nas gangues e galeras, no vandalismo, no pixo. “A maior parte

dessas acoes continua sendo relacionada aos tracos do individualismo, da
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fragmentacao e agora mais do que nunca, a violéncia, ao desregramento e
desvio”. Ou seja, a situagcdo nos anos 90, em Portugal, relatada por Alves
(2002, p. 32), é bastante similar a brasileira: a associacdo entre juventude e
drogas, violéncia, criminalidade e desemprego faz com que sua imagem seja
atravessada por valores negativos, uma imagem dos jovens como problema
social, “vitimas e promotores de uma ‘dissolu¢do do social’””’. Parece que, no
Brasil, essa imagem negativa ocorre mais frequentemente do que em
Portugal: Waiselfisz (1998) afirma que, no Brasil, a juventude aparece muitas
vezes ligada as ag¢des violentas e a criminalidade, enquanto Gongalves (2005)
aponta que, nas anadlises cientificas, especialmente das ciéncias humanas,
privilegiou-se o “exame da juventude sob a 6tica do negativismo” (p. 2),
vinculando-a ao individualismo e a delinqiiéncia, que deveriam ser
socialmente controlados e disciplinados.

Ha af varias caracteristicas associadas historicamente a categoria da
juventude. A seguir, estuda-se mais profundamente o que autores das
ciéncias sociais (especialmente na sociologia e na antropologia), no Brasil e

em Portugal, trazem sobre o tema na contemporaneidade.

Caracterizacoes da categoria juventude

Para introduzir a discussao, pode-se tomar neste trabalho a delimitagao
do conceito de juventude dada por organismos internacionais como
Organizacdo Mundial de Satde (OMS), Organizacdo Pan-Americana de Saude
(OPAS) e Organizacdo das Nagdes Unidas para a Educacdo, a Ciéncia e a
Cultura (Unesco), que estabelecem um recorte etdrio abrangendo as pessoas
de 15 a 24 anos. Esse recorte provém de dois limites: o inferior, de 15 anos,
que marcaria o culminar do desenvolvimento sexual e reprodutivo, que
diferencia a crianca do adulto; e o superior, de 24 anos, que marcaria a
conclusdo da educacdo formal, a entrada no mercado de trabalho e a
constituicdo da proépria familia, efetuando assim a transi¢do para a idade
adulta. (CAMARANO et al.,, 2004). Como se vé, esses limites que definem o que é
juventude estdo baseados em critérios predominantemente bioldgicos
(desenvolvimento sexual e corporal, ou puberdade) e culturais ou

socioldgicos (educagdo, trabalho, familia). Assim, essa delimitacdo relaciona
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juventude aos conceitos de adolescéncia e puberdade. Segundo Waiselfisz
(2007, p. 13), esse recorte etdrio define juventude como o periodo de
transicdo entre a adolescéncia e o mundo adulto. Enquanto a puberdade e a
adolescéncia sdo comumente definidas mais pela questdo biolégica, i.e., as
transformagdes somadticas (que, no entanto, sdo acompanhadas de
transformacdes em praticamente todos os outros aspectos da vida do
adolescente), a juventude, é considerada geralmente como esse processo de
transformacdo da crianca em adulto, que envolve transicdes bioldgicas,
psicolodgicas, cognitivas, etc.,, mas é uma categoria essencialmente sociologica
que caracterizaria “o processo de preparagao para os individuos assumirem o
papel de adultos na sociedade, tanto no plano familiar quanto no
profissional”.

Nessa perspectiva, ha dois universos (o biolégico e o cultural) que
constituem a categoria juventude. Os autores pesquisados concordam, de
maneira geral, com a importancia de ambos, salientando suas relagdes e
especialmente as formas pelas quais as mudangas bioldgicas sdo significadas
socialmente. Por exemplo, Feixa (2003), autor bastante citado por
pesquisadores de Brasil e Portugal, vé nos jovens de hoje uma mescla de
ritmos bioldgicos e sociais. Porém, no ambito das ciéncias sociais, o foco sera

obviamente o segundo universo, o social.

Sociologia(s) da juventude: homogeneidade e heterogeneidade

Sposito (2001), em estudo sobre a andlise de Pais (1990) sobre a
construgdo historica de uma sociologia da juventude, diz que Pais (1990)
enfatiza que o campo se construiu segundo duas perspectivas principais: uma
que considera a juventude como “um conjunto social derivado de
determinada fase da vida, com énfase nos aspectos geracionais”, e outra que a
define “a partir de universos sociais mais amplos e diversificados, sobretudo
aqueles derivados das diferentes situacdes de classe”. (SposiTo, 2001). A essas
duas miradas associa-se logicamente uma dicotomia no modo como se olha a
juventude: como categoria homogénea ou heterogénea. Sposito (2001) cita
Morin como exemplo do primeiro olhar: para ele, “a juventude existiria como
um grupo de idade identificado aos modelos culturais das sociedades de

massas”; ja para Chamboredon (1985), “a juventude enquanto categoria
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estaria dissolvida em uma inerente diversidade recoberta pelas multiplas
classes sociais”. (SposiTo, 2001). Pais et al. (2005) colocam Schehr (2000)
como exemplo do segundo olhar, que enfatiza “caracteristicas divergentes
que configuram diversas ‘juventudes’ como grupos culturais autonomos,
rejeitando, por isso, a existéncia de uma ‘juventude’ no singular [..]. Num
caso valorizam-se elementos cristalizadores, que estabelecem tragos comuns
na ‘juventude’; em outro, realcam-se fatores discriminantes que provocam
clivagens internas nesse universo geracional” (PAIs et al., 2005, p. 111). Pais
(1993) posiciona-se a favor da heterogeneidade, inclusive nomeando sua
obra de referéncia Culturas juvenis. Magnani e Souza (2007) citam Carles
Feixa no mesmo sentido, e Dayrell e Carrano assumem o mesmo ponto de

vista:

La forma [de ser jovem] varia en gran medida de acuerdo con cada
sociedad, el tiempo histérico determinado y, en su interior, con cada
grupo social representativo en el cual participa en ese momento. Esta
diversidad se materializa en la condicién social (clases sociales), la
cultura (etnias, identidades religiosas, valores), el género y, ademas, con
las regiones geograficas, por mencionar algunos aspectos. (2002, p. 163).

Sociologia(s) da juventude: transitoriedade e liminaridade

A essas duas perspectivas, Pais et al. (2005, p. 111) acrescentam uma
terceira, “que agrega estudos e reflexdes sobre o modo como se sai da
condic¢do juvenil”. Como vimos acima, Waiselfisz (2007) também coloca essa
transitoriedade como algo definidor de juventude. Sposito (2001) menciona
que a maioria dos trabalhos por ela estudados reconhece essa caracteristica
como uma condicao definidora: a passagem “da heteronomia da crian¢a para
a autonomia do adulto”. “Uma etapa de transicdo que processa a passagem de
uma condi¢do social mais recolhida e dependente a uma mais ampla; um
periodo de preparagao para o ingresso na vida social adulta”. (ABRAMO, 1994,
apud WAISELFISZ, 1998, p. 154).

Nessa forma de pensar, o jovem ndo pertence nem ao mundo da

infancia, nem ao mundo adulto, o que cria uma situacdo de liminaridade,

definida como um momento de transi¢do entre uma ‘estrutura’ e a
filiagdo a outra ‘estrutura’, que pode se cristalizar como uma
situacdo permanente [...]. Esta juventude liminar passa a ser vivida
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através do acesso a produtos, identidades ou bens culturais, de
forma mais ou menos radical por alguns grupos. (MALFITANO;
ADORNO, 2006, p. 18).

No entanto, algumas criticas sdo apontadas em relacdo a essa ideia de
transitoriedade. H4 o problema de definir os jovens pelo que eles ndo sao:
nem criancas nem adultos - uma espécie de limbo existencial, ou “hiato”, no
dizer de Salem (1986, citado em SposiTo, 2001); e também o de
obrigatoriamente subordinar essa fase da vida a uma pretensa estabilidade e
amplitude maiores da vida adulta, que os jovens teriam necessariamente de
alcangar. Sposito (2001) menciona que, atualmente, a inseguranca e a
transitoriedade fazem parte do mundo contemporaneo, ndo podendo,
portanto, ser consideradas caracteristicas somente da juventude. Além disso,
deve-se considerar o fendmeno do alongamento dessa transicdo como um
fendmeno da modernidade: na Europa, devido principalmente ao aumento na
duragdo da carreira escolar e as incertezas do mercado de trabalho,
fendmenos que estendem o periodo de dependéncia e residéncia dos jovens
com a sua familia (PAIS et al., 2005) - o que alguns autores (come¢ando com
CHAMBOREDON, 1985) consideram uma nova fase, a pds-adolescéncia, um
periodo de laténcia ou de moratéria social. (SposiTo, 2001). No Brasil, além
desses fatores, ha o problema de maior desemprego, da dificuldade em
arranjar emprego que possibilite residir longe dos pais (o que alonga essa
transicdo); por outro lado, para os jovens (a maioria) que ndo dispdem de
maiores condi¢coes familiares e necessitam e conseguem entrar no mercado
de trabalho (formal ou informal) bastante cedo, a transicdo é na verdade
encurtada. Talvez a diferenca resida no fato de que no Brasil é muito mais
dificil (especialmente para o jovem) obter um emprego que permita
independéncia financeira. No entanto, parece que tanto jovens brasileiros
quanto portugueses padecem de um fenOmeno tipico do capitalismo
moderno global: “particularmente para as geracdes jovens, a instabilidade e
inseguranca do emprego, as constantes alternancias de atividade e
inatividade, a relacdo salarial proviséria e a mobilidade permanente se
generalizam” (KOHLER; ARTILES, 2005, p. 303, comentando teorias do socidlogo
Robert Castel).
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Intervalos etdrios e politicas publicas para a juventude

Nesse sentido, ocorre um descompasso entre as idades que delimitam o
campo da juventude nos estudos cientificos e nas leis que definem politicas
publicas para essa populagdo. Scheinvar e Carrano (2005) apontam que, no
Brasil, ¢ comum resumir o campo de defini¢do das politicas publicas juvenis
aos 18 anos, idade-limite entre adolescentes e adultos para o Estatuto da
Crianca e do Adolescente; porém, Sposito e Carrano (2003) mencionam que
as faixas etarias comumente consideradas como jovens, por programas
governamentais brasileiros, envolvem adolescentes de 15 a 19 anos e jovens
de 20 a 25. Nos estudos pesquisados, ha ampla variedade nos intervalos
etarios utilizados para definir juventude. Para citar alguns exemplos no
contexto brasileiro: em Magnani e Souza (2007), o intervalo foi entre os 13 e
30 anos; em Fischer (2005), entre 15 e 25 anos, e em Reis e Oliveira-Monteiro
(2007), entre 14 e 19 anos.

O contexto portugués apresenta variedade ainda maior. Em abrangente
estudo sobre as transicdes para a vida adulta de jovens de varias regides
europeias, Pais et al. (2005) utilizaram os limites de 16 e 34 anos. Na
pesquisa de Miguel, Maia e Gomes (2003), foram entrevistados jovens entre
20 e 40 anos - o maior limite superior para a categoria juventude encontrado

em relatos de pesquisa.

Juventude e etapas da vida

A amplitude das faixas etdrias caracterizadas como juvenis parece
refletir o que Peralva (1997, p. 22) chama de descronologizacio e
desestandardizacao do ciclo de vida: em lugar das tradicionais referéncias
cronoldgicas, as transi¢cdes etdrias passam a ser balizadas por referéncias
funcionais, através de “etapas variaveis e ‘desreguladas’ ou

»m

‘desnormatizadas’™ (SposiTo, 2001). Nesse sentido, surgem teorias que se
contrapdem a ideia de ciclo de vida, como a dos cursos da vida (FEATHERSTONE;
HEPWORTH, 1989, 1991; FEATHERSTONE, 1994), na qual nao ha um conjunto fixo
de etapas; as etapas tradicionais estariam desfocadas e sendo reconstruidas
pela influéncia das mudancas demograficas, sociais, de consumo e outras,
dentro de uma hipotética perspectiva de des-hierarquizacgdo e pluralismo das

culturas pdés-modernas, que sublinham os estilos de vida e o consumismao.
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Parece que ndo apenas uma nova fase (pds-adolescéncia) foi criada, mas os
proprios marcos da categoria juventude foram desinstitucionalizados junto
com o ciclo de vida ternario. “Sdo a estrutura e a composicao dos atributos
sociais da juventude, os modos de acesso a maturidade que se encontram
modificados”. (CHAMBOREDON, 1985, citado em PERALVA, 1997, p. 22).

Cabral e Pais resumem essa questao:

Este alongamento da condicdo juvenil produz uma crescente
descoincidéncia etaria entre os factores bioldgicos e culturais que
definem um jovem. Clarificando, um jovem ndo é mais um jovem por
apenas ter uma determinada idade mas por seguir determinadas
condutas de vida e assumir determinados padrdes de consumo, ou por
adoptar certar atitudes, imagens ou comportamentos. Em suma, um
jovem é jovem por aquilo que faz e pelas razdes que o faz. (2003, p. 373).

Critica a liminaridade da juventude
Essa liminaridade que caracterizaria a juventude é, portanto, discutivel,
a medida que os préprios limites entre as categorias de jovem e adulto
parecem ter se dissolvido. Além disso, se por um lado o jovem ndo pertence
nem a infancia nem a adultez, por outro a cultura moderna é cada vez mais
governada pelo valor do “jovem”, do novo, do que aparentemente nao
envelhece. Feffermann e Figueiredo (2006), ao falarem sobre esse tema,
citam o historiador Eric Hobsbawm para apontar trés mudancas
fundamentais, ocorridas no século XX (e talvez exacerbadas no nosso século),
em relacdo a cultura jovem:
a forma de perceber a juventude ndo como o estagio preparatoério para a
vida adulta, mas como o estagio final do pleno desenvolvimento humano;
a transformacdo da juventude como grupo ‘dominante’ nas economias de

mercado desenvolvidas; o acentuado internacionalismo deste grupo.
(2016,p.1)

Ser considerada o “estagio final do pleno desenvolvimento humano”
significa que a juventude passa a ser o valor dominante na consciéncia
coletiva (e também nos mercados). Assim, talvez a juventude possa ser vista
como um processo liminar e, ao mesmo tempo, de pertenca: liminar, pois o
jovem nao se sente completamente parte do mundo dos adultos, e sabe que é

diferente; mas ao mesmo tempo ele dita, cada vez mais, regras,
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comportamentos, modas, “éticas”, valores, padroes, formas de consumo -
sente-se pertencente e mesmo dono desse mundo contemporaneo a medida
que consome e identifica-se com seus valores e produtos ou, em outras
palavras, na medida em que pode participar (e escolhe fazé-lo) desse culto ao
novo, ao “eternamente jovem”.

A transitoriedade associada a juventude parece espelhar uma
caracteristica da cultura atual: tudo parece apresentar-se como transitorio,
fluido, fragmentario, ambivalente, sem limites claros - o que Bauman (2001)
chamou de “modernidade liquida”. Em certo sentido, é como se a vida adulta
atual lembrasse cada vez mais caracteristicas e valores historicamente
vinculadas a juventude: incerteza, risco, instabilidade, transitoriedade,
hedonismo, experimentacdo. Talvez a figura mitologica do puer aeternus (o
eterno jovem) simbolize mais completamente os tempos atuais do que o
Narciso estudado por Lipovetsky (2005) - hipotese que, se verdadeira, impoe
profundos questionamentos ao modo como vemos a juventude e a adultez. A
esse respeito, Pais et al. (2005, p. 110) mencionam varios autores
contemporaneos que chamam a aten¢do para “a necessidade de novos
questionamentos tedricos, na problematizacdo dos modelos de transicdo

para a vida adulta”.

Complexidade e pluralidade versus massificacdo da juventude

A medida que a juventude participa de um processo de “reproducio e
de producdo social” (Pais, 1993, p. 60), afirma-se a necessidade de pensar
criticamente a sociedade que a ela atribui caracteristicas. Por exemplo, uma
caracteristica muitas vezes relacionada a juventude contemporanea, por
varios autores (ATTIAS-DONFUT, 1996; SposiTo, 2001; Pails et al., 2005), é a
complexidade - das formas de ser, das identidades e das transi¢cdes juvenis.
Caracteristicas andlogas sdo mencionadas por outros pesquisadores: a
pluralidade dos modos de ser jovem (CARRANO, 2000; WEISELFISZ, 2004;
DAYRELL, 2005; SCHEINVAR; CARRANO, 2005), e a diversidade que caracteriza a
juventude (MARTINS; AuGUSTO, 2005). Nessa perspectiva, ndo ha uma cultura
ou identidade da juventude, mas culturas e identidades juvenis; assim, dever-
se-ia tomar como objeto de estudo as juventudes, no plural, “para enfatizar a
diversidade de modos de ser jovem existente”. (DAYRELL, 2005, p. 310). Dayrell
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e Carrano (2002, p. 165) resumem essa perspectiva ao afirmarem que “La
pluralidad y las circunstancias tipicas de la vida juvenil exigen que los
estudios se realicen considerando la diversidad y las posibilidades multiples
de la nocién de ser joven”.

Essa caracterizacdo parece ser analoga a uma visdo de mundo que
considera a modernidade como a era das multiplas e quase infinitas
possibilidades de subjetivacdo, que geraria pessoas “multiplas e
heterogéneas”. (ROSSETTI-FERREIRA et al., 2004, p. 25). Se, porém, pensarmos
que um dos maiores problemas das sociedades modernas é exatamente a
homogeneizacdo e fluidez das identidades, que parecem multiplas (pois
multiplos sdo os signos de consumo e estilos disponiveis para caracterizar
essas identidades), mas na verdade apenas refletem cada vez mais um dnico
fator: o consumismo (BAUMAN, 2005), essa visdo de mundo é problematizada
de forma profunda. Tal pluralidade é vista especialmente em um tema muito
pesquisado em relacdo aos jovens, os seus estilos de vida (MAGNANI; SOUZA,
2007), compostos de papéis, atitudes e valores sociais. De acordo com a
critica esbogada acima, a massificagdo de papéis e valores sociais, dada pelos
imperativos do consumo de massa caracteristico da era moderna, tornaria
essa diversidade juvenil cada vez menor. Assim, dependendo do
posicionamento do pesquisador frente a essa questdo (que deriva de um
posicionamento frente ao que é a cultura contemporanea), ter-se-4 um olhar
sobre a juventude, que a caracterizard de determinadas maneiras. Fischer
(2005), por exemplo, discute o papel da midia na formacdo e homogeneizagdo

dos jovens.

Ambivaléncia

No entanto, outra caracterizagdo aparece em outros autores, a
proposito dessa discussdao entre pluralidade versus homogeneiza¢do. A
juventude € considerada ambivalente, especialmente em relagdo aos seus
valores e a sua inclusdo na sociedade.
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Essa cultura [juvenil] ambivalente, predominantemente urbana, integra-
se de um lado a industria cultural dominante, consumindo ndo s6 os
produtos materiais, mas os seus valores: felicidade, amor, lazer etc. Ao
mesmo tempo, procura diferenciar-se, conquistar autonomia,
emancipagio. [..] de um lado aceita os principios da sociedade de
consumo e seus valores; ao mesmo tempo, tende a ser contra. As
manifesta¢des contrarias ndo assumem as caracteristicas de protestos
politicos organizados, mas se manifestam de outras formas. (WEISELFISZ,
1998, p. 156-159).

Essa ambivaléncia seria mais aparente nos processos de autonomizagdo
(dado por aculturagdes sociais, trabalho préprio, etc, mas também por
financiamento familiar) concomitantes com dependéncias (especialmente em
relacdo a familia, e atreladas a tradi¢des), e nos processos de individualizagdo,
“tanto em relacdo aos valores e as atitudes quanto as estratégias mobilizadas
na negocia¢cdo dos caminhos para a vida adulta”. (PAIs et al., 2005, p. 110),

que ocorrem nas trajetorias de passagem da infancia a vida adulta.

Juventude e transformacao da cultura

As caracteristicas de pluralidade e ambivaléncia pressupdem
logicamente as possibilidades de contraposicdo a ordem social e mesmo
transformacdo desta por parte da juventude. Magnani e Souza (2007)
estudaram grupos urbanos juvenis (fazendo inclusive uma critica ao uso do
conceito de “tribos urbanas”) e a questao da “resisténcia a dominagcdo de uma
cultura homogénea” por parte dos jovens - no caso desta obra, especialmente
por parte do grupo dos straight edges. Parece que tal resisténcia ndo é
colocada propriamente como uma caracteristica da juventude, mas sim de
alguns grupos especificos. A possibilidade de resisténcia pode estar ligada a
de autonomia, ndo s6 em relagdo a familia e a seus valores, mas também em
relacdo a prépria cultura (i.e, seria a possibilidade de ndo apenas reproduzir
o social, mas também de o produzir).

Por outro lado, essa tendéncia da juventude a busca de autonomia,
juntamente com sua situa¢do de liminaridade social, sao vistas por alguns
autores (CARRANO, 2003; PEREGRINO, 2003), como um potencial para a
mudanga, que também caracteriza a cultura juvenil. Alguns autores

relacionam esse potencial com a questdo das temporalidades. Para Melucci
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(1996), os jovens sao atores-chave do ponto de vista do tempo, pois neles
prevalece uma orientagdo para o futuro (especialmente entre os
adolescentes), que implica uma inclinagdo a transformar o presente. Ja para
Lasén (2000) e Feixa (2003), a arritmia seria uma caracteristica essencial da

vivéncia moderna do tempo por parte dos jovens.

A juventude nas ciéncias humanas

No campo mais amplo das ciéncias humanas, os posicionamentos
adotados frente a essas questdes, e a outras caracteriza¢gdes da juventude
parecem variar conforme a disciplina. Sposito (2001) menciona que a
sociologia “ora investe nos atributos positivos dos segmentos juvenis,
responsaveis pela mudanca social, ora acentua a dimensdo negativa dos
‘problemas sociais’ e do desvio”. Ja os estudos psicoldgicos tenderiam a
“privilegiar os aspectos negativos da adolescéncia, sua instabilidade,
irreveréncia, inseguranca e revolta”. Essa tensdo entre uma visiao muito
positiva e outra mais negativa e pessimista, em relacdo aos jovens parece vir
de longa data. Dayrell e Carrano chamam a primeira de “visdo romantica” da

juventude:

Cristalizada a partir de los afios sesenta, resultado, entre otras cosas, del
florecimiento de la industria cultural y de un mercado de consumo
dirigido a los jovenes (...). De acuerdo con esta vision, la juventud se
reduce a un periodo de libertad, placer y expresiéon de comportamientos
exoOticos. A esta idea se le une la nocién de la moratoria, entendida como
un espacio para la prueba y error, para experimentar, un periodo
marcado por el hedonismo y la irresponsabilidad. (2002, p. 168).

Negativismo

A visdo da juventude pautada pelo negativismo (e assim oposta a essa
visdo romantica) também foi estudada e criticada pelas ciéncias sociais.
Martins e Augusto (2005, p. 2) discutem as imagens negativas encontradas
no senso comum (mas reproduzidas também em interpretacdes académicas),
que acentuam o “individualismo, o desinteresse pela politica - e sua negacao

- e pela religido, a recusa do trabalho, o consumismo e o hedonismo”, que
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seriam tipicos dos jovens. Dayrell e Carrano (2002, p. 163) afirmam que a
essas imagens deve ser acrescentada uma outra, “la juventud percibida como
un momento de crisis, un etapa dificil, dominado por los conflictos con la
autoestima y/o la personalidad”. Porém, duas caracterizacées da juventude
sdo especialmente conspicuas nos trabalhos estudados: a associacdo com
risco e rebeldia. Scheinvar e Carrano (2005), ao analisarem a produgio
cientifica brasileira sobre juventude, referem que o tratamento do jovem
como um problema social, derivado de sua suposta rebeldia, “tem sido
analisado criticamente por quase todos os trabalhos, embora a partir de
perspectivas diferentes”, e mencionam a exploragdo da “imagem do jovem
como uma ameag¢a” pelos meios de comunicagdo no mundo contemporaneo
(grifos nossos). Martins e Augusto (2005) novamente mencionam o papel do
senso comum e da midia, no estabelecimento de uma associacdo entre
risco/emocdo (ie, uma cultura do risco) e juventude. Assim, “na busca de
realizacdes e sucesso, o jovem é visto como mais exposto aos perigos e mais
disposto a enfrentd-los” - o que esta relacionado a uma ética de
experimentac¢do de limites (também mencionada por Cabral e Pais, 2003, p.
3) e a uma “carga de destrutividade no enfrentamento do perigo”.

Kliksberg (2006, p. 940) reafirma que a juventude é vista com
frequéncia pelo prisma da desvaloriza¢do, especialmente em fun¢do de sua
pretensa rebeldia, e relaciona essa desvalorizagdo com um panorama atual
do mundo juvenil (especialmente latino-americano): haveria uma “desilusao
quanto a vida em vastos setores jovens”, relacionada a “perda do sentido
heroico da vida”, que geram confusdo, desalento, fragmentacao e isolamento.
Talvez por causa disso, o autor afirma a necessidade de reconhecer varias
outras caracteristicas juvenis mais positivas, que valorizam os jovens:
flexibilidade, plasticidade, desejo de participar de iniciativas, imenso

potencial, busca de liberdade, sede de ideais.
Conclusdes possiveis: construcao de paz e juventude(s)

Como visto, hd uma rica discussdo na sociologia e na antropologia
acerca da categoria juventude tanto em Portugal como no Brasil. No limitado

referencial pesquisado, encontraram-se muitas semelhancas em relacao as
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caracterizagbes da juventude, a comecgar pelos contextos historicos -
associacdo dos jovens a resisténcia aos regimes militares, a contracultura,
etc., e depois a problemas sociais modernos. No entanto, um olhar mais
negativista parece ocorrer mais em autores do contexto brasileiro. Em
Portugal, poderiamos aventar a hipotese de que os autores das ciéncias
sociais tendem a discutir as juventudes portuguesas no contexto de uma
histéria mais recente de seu pais, p6s-Revolucdo dos Cravos (25 de abril de
1974), adotando assim uma perspectiva mais compreensiva sobre os jovens,
resultando em representagdes menos negativas e mais descritivas sobre os
comportamentos do segmento juvenil. No Brasil, as categorizagbes mais
negativas talvez aparecam mais devido ao contexto soOcio-histérico de
maiores problemas sociais e econdmicos (pobreza, violéncia, uso de drogas,
etc.).

A despeito dos contextos sociais diferentes, em ambos os paises a
maioria dos autores tem visdes coincidentes sobre a categoria - por exemplo,
em relacdo a sua heterogeneidade, a multiplicidade de formas de ser jovem e
tornar-se adulto; as complexidades que apresenta. Uma diferenca mais
notavel apareceu apenas em relacdo a amplitude de idades caracterizadas
como pertencentes a categoria, sendo aquela maior em autores portugueses.

Além das muitas concordancias e algumas discordancias entre os
autores analisados, aponta-se ainda a necessidade de discussdo critica de
alguns olhares direcionados aos jovens - discussao vinculada tanto a alguns
esteredtipos persistentes quanto a avaliagdes mais ou menos ingénuas da
(p6s) modernidade, da qual os jovens fazem parte e sdo criadores ou
reprodutores. Tal visdo mais critica é, em nosso entender, inseparavel da
tarefa das ciéncias sociais de compreender de modo mais profundo e
abrangente possivel os contextos (pds-) modernos e os comportamentos e as
trajetorias juvenis.

Isto porque os jovens, a0 mesmo tempo em que sdao as principais
vitimas de problemas sociais como violéncia (XAVIER, 2008), crime e
desemprego, também se constituem no grupo mais capacitado a construir
uma nova cultura de paz - pois possuem um potencial positivo que muito
pode contribuir para projetos para e pela paz. (MATos, 2006; 2007). Além
disso, sdao os jovens os principais recipientes do que concebemos como
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educagdo para a paz (NODARI, 2015), uma educag¢ao marcada por tolerancia e
multiculturalismo (GUIMARAES, 2005), capaz de fomentar o didlogo, a
compreensao e a cooperacdo. Nesse sentido, espera-se ter contribuido para
fomentar uma discussdo acerca de como se vé e como nos relacionamos com
os jovens - a partir das contribuicdes dos autores e autoras estudados aqui,
as quais sem davida tém grande influéncia na maneira pela qual se fazem,

tanto no Brasil como em Portugal.
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Programa Caxias da Paz: parceria publico-privada em ac¢ao

Claudia Maria Hansel
Suzana Damiani

Introduc¢ao

A harmonia pode ndo reinar o tempo todo, mas o conflito também nao
deve ter império sobre as relagées humanas. E natural que as pessoas, em
determinados momentos, discordem, discutam, entrem em oposicdo quanto
ao entendimento de ideias ou a pontos de vista, frente a fatos,
acontecimentos. As discordancias, por vezes, transformam-se em conflitos,
em situagdes em que o consenso e a harmonia sejam afastados, de tal forma
que as relagdes de paz passem a ndo mais existir.

Relacionar-se com os pares, com os outros, pressupde entrar em
contato com o diferente, com o diverso, com o desconhecido. Em situacdes de
acdo e reacao frente ao novo e, em especial, 0 novo oposto ao que é o
entendimento de certo, de apropriado, de “normal”, podem as pessoas, além
de agirem de modo a “ofender”, “agredir”, consciente ou inconscientemente,
provocar um atrito, um conflito, um “lio”, um “né” do qual nao conseguem se
desvencilhar sem ajuda.

Ha, primeiramente, que ser destacado que, na maioria das vezes, a
busca pela ajuda se da no Poder Judiciario, vinculado ao Estado. Poucos sao
os que conhecem opg¢des, alternativas outras, para que a ajuda seja acessivel,
mesmo sendo oportunizada pela previsdo legal, tanto na Constitui¢cdo Federal
como no Cddigo de Processo Civil e, mais recentemente, pela Resolugao 225,
do Conselho Nacional de Justica, que trata da Justica Restaurativa.

A Justica Restaurativa, cujo intuito € restaurar os vinculos entre os
envolvidos em uma situacdo de conflito, quando possivel, ou mesmo permitir
o encontro, para que haja uma interlocu¢do, amparada por uma rede de
apoio, vem sendo uma aliada em intimeras situacdes em que a judicializacao
pouco tem a contribuir para a promocdo da cultura de paz. Diferentemente
de um juiz, um terceiro, estranho ao evento, impor uma decisdo quanto ao

fato conflitivo, os envolvidos, direta e indiretamente, dispostos a dialogar,
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entram em consenso, apos falar e ouvir, ouvir-se e ouvir o(s) outro(s), a fim
de restabelecer um ambiente harmonico, de paz. Viver em paz nao significa
concordar com tudo e com todos, mas aprender a ouvir e a falar sem que se
busque a vitéria em uma disputa, mas para conhecer a diversidade de formas
de entender o mundo, a sociedade, as diferentes formas de ser, de agir, de
respeitar o outro.

Caxias do Sul, desde 2014, é reconhecida pela aprovagcao da Lei
7.754/2014, responsavel pelo Programa Municipal de Pacificagdo
Restaurativa. Idealizar a paz deixou de ser uma construcao utépica, quando
seguiu-se de varios movimentos, capitaneados por representantes de
instituicdes publicas e da sociedade civil, que culminaram na construgio de
documento legal em prol das ac¢des efetivas em nome de uma Caxias da Paz.

A relevancia deste estudo se justifica por se compreender os métodos
alternativos, em especial os circulos de construcdo de paz, uma ferramenta
que tem por objetivo promover o didlogo entre os envolvidos e fazer com que
encontrem de forma conjunta a solugdo que contemple a todos,
responsabilizando-os pelas decisdoes tomadas, ao mesmo tempo em que

»

rompe com o paradigma de “que alguém precisa ganhar o ‘jogo’”. Além disso,
a metodologia do circulo procura acolher e tratar os envolvidos de modo
isonémico, desde que consintam em participar dele.

0 Centro de Ciéncias Juridicas da Universidade de Caxias do Sul (CCJU),
ciente da importancia da reflexdo e atuacao frente a possibilidade de solucdo
de conflitos a amparar os interessados em dialogar e ndo em litigar,
constituiu o NID “Alter Jus” - Nucleo de Inovacdo e Desenvolvimento, que se
propde a realizar e a estudar os métodos alternativos de resolucdo de
conflitos. Também é no CCJU que estd a sede da Central da Infancia e da
Juventude, com as demais atividades vinculadas ao Curso de Direito.

O curso de Direito da UCS, em seu projeto pedagogico, contempla ndo sé
o estudo sobre direitos humanos, mas a efetivacdo dessas praticas e a
formacdo de profissionais habilitados para a atuacdo com as partes. Por esse
motivo, torna-se relevante inserir as a¢des realizadas na Universidade de
Caxias do Sul, a fim de registrar seu intuito como formadora atuante de
profissionais vinculados, que acreditam, e estdo dispostos a colocar em

pratica os preceitos da Justica Restaurativa.
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As atividades exigem o compromisso e a creng¢a de que ha que se lutar
pela paz, ha que se trabalhar para que a cultura de paz possa prosperar, para
que o engajamento ocorra, para que nao se dé oportunidade ao
esmorecimento. Nesse sentido, os objetivos deste trabalho é dar
conhecimento a comunidade local, nacional e internacional, o que vem
ocorrendo em Caxias do Sul, desde o implemento da lei que prevé o Programa
Caxias da Paz, em especial, detalhando as atividades desenvolvidas pelas
centrais, pelas comissdes e pela equipe de voluntarios, bem como destacar

arelevancia da inclusao dos participantes nos processos circulares.
Legislacao em prol da Cultura de Paz

O fortalecimento da economia decorrente da expansao industrial, das
organizagdes comerciais e da prestagdo de servicos (HEREDIA, 2012), fez com
que, nos ultimos trinta anos, ocorresse crescimento populacional no
Municipio de Caxias do Sul, acima da taxa média da maioria das cidades do
estado. A concentracdo de pessoas, somada ao acimulo de riqueza de uma
minoria, desencadeou a formacao de “bolsdes de miséria” nos arredores da
cidade. Ressalta-se que os individuos que ali habitam ndo possuem condi¢des
adequadas para uma vida digna, visto que ndo lhes sdo garantidos o acesso a
infraestrutura basica.

Menciona-se ainda que o aumento populacional se desencadeou pelo
processo de migracdo regional, principalmente de diversas partes do estado,
na busca por trabalho e melhor qualidade de vida, formando loteamentos
irregulares localizados nas areas periféricas, porém préximos de pontos
estratégicos como o de inddustrias, represas e estradas. Verifica-se que o
crescimento populacional se alastrou em uma area de 1.652,30 km? com
483.377 habitantes, perfazendo 264,89 hab./ km? de densidade demografica.
(IBGE, 2017).

Nesse processo de urbanizacdo acelerado e na difusdo de praticas de
consumo, emergem novas formas de traducdo das relagdes sociais. Ao mesmo
tempo, as desigualdades reais, ou da forma como sao socialmente percebidas,
desembocam em praticas sociais conflitivas, como manifestacdes de

hostilidade ou de a¢des a margem da lei. A énfase na concorréncia e nas
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competéncias, para obter sucesso na vida tem implicacdes no que se pode

denominar de paradigma do individualismo e da fragmentacao.

0 individuo fragmentou-se rapidamente em multiplas realidades. Um de
seus fragmentos nos revelou um eu fragilizado, mutante, submisso a
todas as publicidades, a todas as propagandas e as imagens da cultura de
massa. 0 individuo nio passa entdo de uma tela sobre a qual se projetam
desejos, necessidades, mundos imaginarios fabricados pelas novas
industrias da comunicacdo. Esta imagem do individuo, que ja ndo é mais
definido por grupos de pertenca, que é cada vez mais enfraquecido e que
ndo encontra mais a garantia de sua identidade em si mesmo, pois ja ndo
é mais um principio de unidade e é obscuramente dirigido por aquilo que
escapa a sua consciéncia, serviu muitas vezes para definir a modernidade
[...] (TOURAINE, 2006, p. 119).

O modelo de vida atual, individualista e consumista, tem gerado uma
sociedade violenta, intolerante, discriminatoria e com repulsa as figuras que
de algum modo representam autoridade, fatores que impulsionam a violéncia
em quase todos os niveis e ambientes, ndo poupando as escolas e as relacdes
escolares, ou pelo entorno, especialmente nas comunidades com maior indice
de criminalidade.

Convém lembrar que a Histéria da humanidade, na Terra, tem mais
anos de guerras do que de paz, mais violéncia do que amor. Violéncia para
destruir e violéncia para construir. Criar novos valores significa destruir
previamente antigos. O homem tem agido assim com os objetos, com suas
proprias obras, com suas cidades, com seus familiares e consigo mesmo.
(KryNski, 2000, p. 42).

O potencial de manifestacbes violentas vem ganhando espaco,
assustando os que estdo ocupando os mesmos ambientes, o entorno, ou que,
mesmo longe, sdo afetados. As acdes na diregdo oposta, em prol de situacdes
de paz, também exigem movimentos. Um movimento significativo é o que
tem ganhado espaco com acdes efetivas e, com as Resolucdes 125/10 e
225/16 do CNJ, passa a ter a forca do reconhecimento dentre as instancias
mais elevadas do ambito juridico-nacional.

O Conselho Nacional de Justiga, através da Resolucdo 225/2016 destaca
que,

diante da complexidade dos fendmenos conflito e violéncia, devem ser

considerados, nao s6 os aspectos relacionais individuais, mas também, os
comunitdrios, institucionais e sociais que contribuem para seu
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surgimento, estabelecendo-se fluxos e procedimentos que cuidem dessas
dimensdes e promovam mudancas de paradigmas, bem como, provendo-
se espacos apropriados e adequados. (BRASIL, CNJ 225, 2016, s./p.).

Sob o prisma do que prevé a Resolucao 225/16, é possivel olhar o
exemplo de Caxias do Sul, que instituiu o Programa Municipal de Pacificagdo
Restaurativa, atendendo ao que a Resolugao 225 do CNJ propde. O municipio,
por meio da atua¢do conjunta do Poder Judiciario, da Secretaria de Seguranca
Publica e Protec¢do Social, da Fundacao Caxias e da Universidade de Caxias do
Sul, implementou, antecipadamente, pela Lei 7.754/2014, agdes
restaurativas executadas por meio das Centrais de Pacificacdo Restaurativa.
As Comissdes de Paz e as acdes dos voluntarios, sob a coordenacdo do Nucleo
de Justica Restaurativa, vém atuando em prol da construcao de uma cultura
de paz.

O propdsito dessa politica municipal é solucionar situacdes conflitivas,
judicializadas ou nao, valendo-se de métodos autocompositivos orientados,
em especial, pela metodologia dos circulos de construcado de paz.

O art. 19. O Programa Municipal de Pacificagdo Restaurativa consiste
num conjunto articulado de estratégias inspiradas nos principios da
Justica Restaurativa, abrangendo atividades de pedagogia social
promotoras da Cultura de Paz e do Didlogo, e implementadas mediante a

oferta de servicos de solugdo autocompositiva de conflitos. (CAXIAS DO
SUL, 2014, s./p.).

Verifica-se que esse programa orienta-se em dois pilares, quais sejam:
na cultura de paz e no dialogo, visto que sdo fundamentais para a
autocomposicdo dos conflitos.
O Programa Municipal de Pacificacdo Restaurativa é gerenciado pelo
Conselho Gestor (art.. 52) e,
individuos sdo designados pelo Prefeito, através de Decreto, como dérgao
consultivo e controlador das respectivas ag¢oes, o qual sera composto por
representacdes dos o6rgdos municipais e dos demais segmentos

envolvidos mediante convite e na forma do respectivo Regimento
Interno. (CAXIAS DO SUL, 2014, s./p.).

Os 6rgaos responsaveis pela execucdo do Programa Municipal de

Pacificacdo Restaurativa, conforme o art. 42 da Lei 7.754 /2014, sao:
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I - Conselho Gestor;

II - Comissao Executiva;

III - Nucleo de Justica Restaurativa;

IV - Centrais de Pacificacdo Restaurativa;

V - Comissoes de Paz; e

VI - Voluntariado. (CAXIAS DO SUL, 2014, s./p.).

0O Nucleo de Justica Restaurativa constitui-se, segundo previsdo do art.
79, paragrafo unico (Lei 7.754/2014), “num espago técnico e de gestao,
destinado a sediar e referenciar a convergéncia das contribuicdes, recursos
humanos, materiais, académicos e demais esforgos investidos pelo conjunto
das instituicdes parceiras”. Localiza-se nas dependéncias da Universidade de
Caxias do Sul.

As Centrais de Pacificacdo Restaurativa, conforme previsto no art. 82
(Lei 7.754/2014), sao

os espacos de servico destinados ao atendimento da popula¢do mediante
a aplicacdo dos métodos de solugdo autocompositiva de conflitos, bem
como a difusdo dos principios e das alternativas metodoldgicas
pacificadoras para aplicagdes em outros ambitos de convivéncia social.
(CAXIAS DO SUL, 2014, s./p.).

A Central da Infancia e da Juventude, como ja mencionado

anteriormente, situa-se de igual modo junto a sede da universidade de Caxias
do Sul.

As Comissdes de Paz (art. 92) traduzem-se em

Espacos informais de estudos e de aplicagdo das praticas
autocompositivas de pacificacdo de conflitos em atuacdo no ambito das
instituicdes publicas, religiosas, organizagdes da sociedade civil em
geral, empresas e comunidades, cuja criagdo sera estimulada mediante a
oferta de formagdes e supervisdo técnica do Nucleo de Justica
Restaurativa. (CAXIAS DO SUL, 2014, s./p.).

Cita-se, como exemplo, a Comissao de Paz formada por integrantes da
Superintendéncia dos Servicos Penitenciarios (Susepe).

Os Voluntarios da Paz (art. 10, Lei 7.754/2014) sao “as pessoas fisicas
formadas, cadastradas e supervisionadas tecnicamente pelo Nucleo de Justica
Restaurativa, dedicadas a atuar voluntariamente na pacificacdo de conflitos”,
cuja formacao foi certificada pela Universidade de Caxias do Sul, perfazendo
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um namero de 712 cursistas concluintes. Na comissdo de paz da Susepe ha o
auxilio dos facilitadores formados pela capacitacao dos voluntarios da paz.

Acesso a justica: participac¢ao inclusiva

O fato de haver leis, de haver a configuracdao do sistema juridico, por
muito tempo, isso ndo foi suficiente para aplacar as angustias, os dilemas, os
conflitos de uma imensa parcela da populacao. O art. 8%, 1, da Convencao
Interamericana sobre Direitos Humanos - Sao José da Costa Rica, prevé:

Toda pessoa tem direito de ser ouvida, com as devidas garantias e dentro
de um prazo razoavel, por um juiz ou tribunal competente, independente
e imparcial, estabelecido anteriormente por lei, na apuragdo de qualquer
acusacdo penal contra ela, ou para que se determinem seus direitos ou

obrigacdes de natureza civil, trabalhista, fiscal ou de qualquer natureza.
(BRASIL, 1992, s./p.).

O acesso a justica esta posto no art. 52, XXXV, da Constituicao Federal
diz: “A lei ndo excluira da aprecia¢do do Poder Judiciario lesao ou ameaca de
direito”. (BRrasIL, 1988).

Somada a isso, a Resolucao 225 do CN]J parte da premissa de que Direito
ao acesso a Justica, previsto no art. 52, XXXV, da Carta Magna, além da
vertente formal perante os 6rgdos judiciarios, implica o acesso a solugdes
efetivas de conflitos por intermédio de uma ordem juridica justa e
compreende o0 uso de meios consensuais, voluntarios e mais adequados a
alcancar a pacificacao de disputa. (BrasiL, 2016).

Nessa orientacdo, Silva elucida que “acesso a Justica é uma expressao
que significa o direito de buscar protecdo judiciaria, o que vale dizer: direito
de recorrer ao Poder Judicidrio em busca da solucdo de um conflito de
interesse”. (SILVA, 1999, p. 9)

Silva (1999, p. 15) complementa dizendo que é muito dificil definir, mas
serve para determinar duas finalidades basicas do sistema juridico. A
primeira é que o sistema deve ser igualmente acessivel a todos, ou seja, visa a
garantir um principio basico do Estado Democratico de Direito, qual seja, a
isonomia, pelo qual nosso sistema juridico deve proporcionar o acesso a

Justica de maneira igualitaria, garantindo justica social a sociedade como um
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todo. Este principio, “sé sera respeitado no sentido atual, se o juiz perquirir a
idéia de igualdade real, que busca realizar a igualizacdo dos desiguais, em
consonancia com o postulado da justica concreta, ndo simplesmente da
justica formal”. E a segunda, ele deve produzir resultados que sejam
individual e socialmente justos. E importante observar que o enfoque dado
por este autor se refere ao aspecto da acessibilidade.

0 acesso a justica é direito humano e essencial ao completo exercicio da
cidadania. Mais que acesso ao Judiciario, alcanca também o acesso a
aconselhamento, a consultoria, enfim, a justica social. Por esse motivo,
compreende-se que a metodologia do circulo de construcao de paz se trata de
um modo de assegurar os direitos a cidadania e aos direitos humanos,
fundamentais, preconizados na Constituicdo Federal de 1988, com a presenca
de todos os envolvidos, em especial, as vitimas, normalmente, excluidas do
processo. Isso pode se dar sem a figura de um julgador, terceiro, alheio aos
elementos presentes e futuros dos envolvidos.

A Justica Retributiva olha o fato no momento de sua ocorréncia, porém
nao tem o alcance para contemplar as alteracdes que se processam nas
relacdes entre os participantes, direta ou indiretamente, no evento conflitivo.
Apenas julgar, parcial ou totalmente, acolhida a demanda, por vezes, fica
muito aquém a decisdo de uma solucdo, de uma possibilidade de interacdo
mais harmonica entre os distintos participantes, pois a responsabilidade é
apenas do terceiro julgador e ndao dos que, quando de uma atividade de
pratica restaurativa, assumem seu papel ativo para a nova configuracdo e
forma de agir quanto a proposicao de solucdo do conflito. O oposto de
observa na Justica Restaurativa, em que ha a participacao dos envolvidos e a
decisdo da solucdo do conflito estd sob sua responsabilidade, seu poder de

definicao.
Justica Restaurativa e os circulos restaurativos

O sistema da Justica Retributiva estd fundamentado na culpa do
individuo causador, aplicando-se a ele uma san¢ao-puni¢do. O agressor, apos
cumprir a medida, retorna ao espaco social, sem necessariamente saber o mal

causado a vitima. Isso podera levar a reincidéncia, tendo em vista que esse
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sistema ndo tem se mostrado eficaz na reeducacdo, em especial, de
adolescentes. A Justica Restaurativa, ao contrario, procura, por meio do
didlogo, fazer com que os envolvidos no conflito o “solucionem”; participem
do processo, valorizando o ser humano e suas emocoes. Além disso, ha
responsabilidade pelo cumprimento das decisdes tomadas.

Zehr (2008, s./p.), um dos principais precursores da Justica
Restaurativa, tem a seguinte definicdo: “O crime é fundamentalmente uma
violacdo de pessoas e relacdes interpessoais; as violagdes criam obrigagdes e
responsabilidades; a Justica Restaurativa busca curar e corrigir as
injusticas”. Pinto complementa, dizendo que a Justica Restaurativa se trata
de

um processo estritamente voluntario, relativamente informal, com a
intervencdo de mediadores, podendo ser utilizadas técnicas de
mediacdo, conciliagio e transacdo para se alcangar o resultado
restaurativo, objetivando a reintegracdo social da vitima e do infrator.
(PINTO, 2005, s./p.).

Zehr (2008), ao comparar a justica retributiva e a restaurativa, elabora

uma sintese dizendo:

Essas duas perspectivas podem ser apresentadas de modo mais extenso.
Segundo a justica retributiva: 1) o crime viola o estado e suas leis; 2) o
foco da justica é o estabelecimento da culpa 3) para que se possa
administrar doses de dor; 4) a justica é buscada através de um conflito
entre adversarios 5) no qual o ofensor estd contra o estado; 6) regras e
intencdes valem mais que os resultados; 7) um lado ganha e o outro
perde. (ZEHR, 2008, s./p.).

0 entendimento na perspectiva da Justica Restaurativa é o de que

1) o crime viola pessoas e relacionamentos; 2) a justica visa identificar
necessidades e obrigacdes; 3) para que as coisas fiquem bem; 4) a justica
fomenta o didlogo e entendimento mutuo; 5) da as vitimas e ofensores
papéis principais; e 6) é avaliada pela medida em que responsabilidades
foram assumidas, necessidades atendidas, e cura (de individuos e
relacionamentos) promovida. (ZEHR, 2008, s./p.).

Desse modo, na Justica Restaurativa, quando um individuo provoca um
dano, fere ou lesa outro individuo, identifica-se a imprescindibilidade em se

restabelecer a confiabilidade entre as partes envolvidas. Assim, atende-se de
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alguma forma as expectativas da vitima e, ao mesmo tempo, viabiliza-se um
espaco para que o ofensor reconheca a sua responsabilidade em razdo da sua
conduta. Por esse motivo, concede-se a ele a oportunidade de reconhecer e
de tentar corrigir o seu erro, especialmente com medidas socioeducativas.
Sendo assim, as praticas reconhecidas socialmente, e que ratificam a
violéncia, sofrem uma interpelagdo, a partir do despertar de uma ética para a
vida em sociedade. (AGUINSKY; CAPITAO, 2008).

Difere assim das praticas usuais do sistema judicial, com seus processos
de justica retributiva, pois, neste modelo, o sofrimento da vitima nao figura
no processo judicial, o ofensor recebe a puni¢cdo quantificada pelo Estado e
cumpre seu “castigo” (penalidade). Ap6s cumpri-lo, adquire a condicdo de
liberado sem ao menos ter conhecimento das consequéncias do ato
praticado, tais como: verdadeira condi¢do da vitima, seu sofrimento e suas
perdas, em virtude do mesmo ato infracional.

Entretanto, se, de um lado, ha quem entenda a Justica Restaurativa
como uma nova ferramenta na resolucdo de conflitos, de outro lado ha
discordancias por parte de alguns segmentos da sociedade, ndo acreditando
nessa proposta. Supdem que a criminalidade s6 pode ser amenizada com
mais repressao e rigor na lei. Segundo Brancher:

A justica restaurativa ndo se propde como substitutiva da Justica
tradicional, ndo se aplica a tudo. Ha situa¢ées em que o infrator ndo tem
condi¢bes de participar, ele ndo é uma pessoa interessada em fazer uma
reparagdo ou tem disposicdo de remendar o erro que cometeu. Ha
também o dano irreparavel, em que nao se abre mido de uma resposta
que retribua. Mas talvez essas situacdes sejam paralelas. Podemos ter o
sujeito cumprindo pena por homicidio, por exemplo. Estd arrependido
do crime e o fato de ele oferecer uma compensacdo para a familia da
vitima ndo impede que continue cumprindo a pena. Isso é uma forma de
reintegracdo na sociedade. A Justica Restaurativa vai qualificar algumas
situagdes e complementar outras. A vocagdo é para casos mais leves, em
termos estatisticos. Nesse aspecto, porém, tem o poder de gerar
compromisso da pessoa que cometeu a infragdo, o que certamente tera
participacdo mais significativa da sua familia, comunidade e, quando
possivel, da prépria vitima. Isso produzira outro contexto do que

simplesmente receber a senten¢a, cumprir a pena e ir embora.
(BRANCHER, 2013, s./p.).

Constata-se, assim, que ndo se aplica a todos os casos, visto que

depende da conduta praticada pelo agente causador e de todos os sujeitos
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envolvidos consentirem a realizagdo do circulo restaurativo. Além disso, ndo
serve como forma de substituicdo de pena.

No modelo restaurativo, em que se realizam circulos de construcdo de
paz, oferece-se a vitima e ao ofensor a oportunidade de um encontro pessoal,
mediado por dois facilitadores (profissionais capacitados), em ambiente
protegido, com a participacdo das familias de ambos, membros da
comunidade e demais entidades envolvidas (publicas e privadas). O encontro
visa a alcancar um acordo em que o ofensor se compromete a realiza-lo,
ressarcindo os danos, tanto quanto possivel, prestando servigos
comunitarios, ou assumindo de alguma outra forma sua responsabilidade. Ao
final, é redigido um acordo, que é assinado por todos os envolvidos. Os
membros da familia e da comunidade se comprometem a apoiar o ofensor no
seu empenho para mudar de comportamento. No Judicidrio também fica o
encargo de verificar o cumprimento do acordado.

Vitto (2005, s./p.) esclarece que, na pratica restaurativa, empregam-se
“circulos, painéis e conferéncias, como método e procedimentos flexiveis,
onde a participacdo dos sujeitos envolvidos é voluntaria e consensual”.
Contudo, segundo ele, ndo se aplica a qualquer caso, uma vez que estes
“devem ser selecionados e preparados por equipe multidisciplinar,
devidamente capacitada”. (Vitto, 2005, s./p.). Os facilitadores responsaveis
por conduzirem o procedimento restaurativo precisam agir de forma neutra,
redigindo o acordo e garantindo plano restaurativo. Ap6s monitoram e
avaliam o cumprimento do acordo.

Vitto (2005, s./p.) destaca ainda que “existe transformacdo no papel da
vitima, que de detentora do direito de punir, passou a coadjuvante no
processo de intervencao do Estado”. Sendo assim, “o modelo restaurativo nao
deve ser concebido de forma dissociada da doutrina de protecao aos direitos
humanos, visando ao respeito e a dignidade humana”.

Os métodos autocompositivos representam importante técnica e
aspiracao daqueles que se ocupam a buscar solug¢do de conflitos sociais.

Essas formas ndo-adversariais de composi(;z"io representam proposta
promissora para a reducdo da crise no Poder Judiciario, com a
diminuicdo de processos e maior celeridade daqueles que se acham em

tramitacdo, viabilizando maior acesso a Justica, ao tempo em que
contribuem para uma pacificacdo social plena, eis que empoderam as
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partes para o entendimento e solucdo de seus proéprios conflitos, no que
diz respeito a direitos disponiveis. (BRASIL, 2017, s./p.).

Convém mencionar que o circulo de construcio de paz é uma
metodologia usada, a fim de alcangar o didlogo entre os envolvidos, ao
mesmo tempo em que se pode dizer que proporciona o acesso a justica.

Os individuos participantes sdo tratados de forma igualitaria, visto que
ndo se faz distingdo entre os participantes. Procura-se criar um espago em
que os individuos se sintam acolhidos, que dialoguem e que se respeitem
mutuamente. Para tanto é preciso que estejam seguros e confiantes para
expor as questdes que os afligem. Estdo todos na condicdo de “humanos”,
sujeitos a acertos e erros. O momento nao é para julgamentos, mas para a
escuta, para o reconhecimento do outro. Sobre o reconhecimento, Honneth

afirma que

se os sujeitos precisam abandonar e superar as relagdes éticas nas quais
eles se encontram originariamente, visto que ndo veem plenamente
reconhecida sua identidade particular, entdo a luta que procede dai ndo
pode ser um confronto pela pura autoconservacdo de seu ser fisico;
antes, o conflito pratico que se acende entre os sujeitos é por origem um
acontecimento ético, na medida em que objetiva o reconhecimento
intersubjetivo das dimensodes da individualidade humana. (2015, p. 48).

Reconhecer o outro a partir das individualidades, dos principios éticos
e, quando da realizacdo dos circulos de construcdo de paz, cujas atividades
sdo alicercadas na escolha de valores pelos participantes, a partir de sua
historia de “luta por reconhecimento”,! promove uma interacdo nova, talvez
nunca existente até mesmo entre os mais préoximos.

Os circulos tém como finalidade encontrar solu¢des que sirvam para
cada membro participante. O processo orienta-se no entendimento de que
“cada participante do circulo possui igual valor e dignidade, dando entdo voz
igual a todos”. Para tanto, ha a percep¢ao de que “cada participante tem dons
a oferecer na busca para encontrar uma boa solugdo para o problema”.
(Pranis, 2010, p. 11).

Os problemas humanos, os conflitos sdo muito semelhantes, assim

também as formas que os outros encontraram de superar as dificuldades, de

BN

1 Expressdo que da titulo a obra de Axel Honneth: Luta por reconhecimento: a gramdtica
moral dos conflitos sociais.

Cultura de paz: processo em construgao 147



recomecgar, de olhar para as limitagdes pode servir de espelho, de exemplo, de
estimulo. Isso mostra o quanto as pessoas se parecem em sua esséncia, em
suas fragilidades, em suas necessidades.

0 processo de ouvir o outro, de reconhecimento da existéncia do outro,
de alteridade, provoca uma nova leitura, uma nova percep¢ao dos fatos, da
realidade, de si mesmo e do outro, das relacées que se formaram até aquele
momento em meio ao “barulho”, mas distante de um ambiente de escuta
legitima. A determinacdo dos significados se constitui histérica e socialmente
e por Charlot (2006, p. 20), que expde aspectos que nos servem para
distinguir algumas caracteristicas da construcdo social da realidade.

De acordo com Giddens (1991), ao tratar sobre as transformacodes
ocorridas na “alta modernidade”, a que denomina de reflexividade social em
virtude de se viver um momento de riscos e incertezas, faz-se necessario
voltar a ter certeza, seguranca e confianga. Todavia, a globalizacdo fez com
que as sociedades se tornassem sistemas abstratos e, em razao disso, precisa-
se aumentar a reflexividade social. Giddens (1991; 2004) define reflexividade
social como sendo a necessidade de se estar sempre pensando, refletindo, a
respeito das circunstancias em que a vida de cada um se desenrola. Quando
as sociedades estavam mais adaptadas ao costume e a tradi¢do, as pessoas
podiam seguir procedimentos estabelecidos para fazer as coisas de maneira

mais irrefletida.

Processo de implanta¢ao da Justica Restaurativa em Caxias do Sul

Quando da decisdo de formalizar as a¢des em prol da Justica
Restaurativa em atos dos poderes Executivo, Legislativo e Judicidrio de
Caxias do Sul, em parceria com a sociedade civil, foi necessaria a organizacao
de uma rede de atores auxiliando na tecitura de um trabalho em prol da
cultura de paz.

0 Programa Municipal de Pacificagdo Restaurativa criou trés centrais, a
saber:

1) Central Judicial de Pacificacdo Restaurativa: destinada a atender

casos encaminhados pela justica local. Visa a oferecer atendimento
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restaurativo a situagdes de conflitos, litigios, crimes ou atos infracionais, que
aportam na esfera judicial;

2) Central de Pacificagdo Restaurativa da Infincia e da Juventude:
destinada a atender situa¢des encaminhadas pela rede socioassistencial,
envolvendo criancas, adolescentes e seu entorno familiar e comunitario. Visa
a oferecer atendimento restaurativo a situagdes de conflitos, litigios, crimes
ou atos infracionais de menor potencial ofensivo, em situacdes cuja menor
relevancia juridica desaconselhe ou torne desnecessaria sua judicializagao;

3) Central de Pacificacao Restaurativa Comunitaria: destinada a atender
situacdes oriundas da comunidade da Zona Norte da cidade, atuando tanto de
maneira preventiva como na busca de pacificacao de conflitos ja instaurados.
Visa a oferecer atendimento restaurativo a situacdes de conflitos e potenciais
litigios, crimes ou atos infracionais em situa¢des cuja menor relevancia
juridica desaconselhe sua judicializacao.

Convém mencionar que as praticas restaurativas ja eram realizadas e as
centrais existiam, mas nao por meio de Lei.

As Centrais de Praticas Restaurativas, implementadas no Municipio de
Caxias do Sul, como uma politica publica de pacificagdo e resolucdo de
conflitos, a partir da cultura de paz, estdo sediadas, respectivamente, na
Universidade de Caxias do Sul, no fé6rum de Caxias do Sul, e na Zona Norte do
municipio. A Central Judicial iniciou suas atividades, em dezembro de 2012; a
Central da Infancia e da Juventude em junho de 2013, e a Central Comunitaria
em julho de 2013. Sendo assim, em 30 de abril de 2014, foi sancionada a Lei
Municipal 7.754/2014, reconhecendo o “Programa Municipal de Pacificacao
Restaurativa em Caxias do Sul”, como uma Politica Municipal, pois, de fato, ja
estava em atuacao. (CAXIAS DO SUL, 2014).

Os territoérios abarcados pela Justica Restaurativa situam-se nos bairros
da periferia. Do ponto de vista do imaginario socialmente ancorado e
construido, encontram-se, de certo modo, alheios ao controle juridico do
Estado ou, ainda, com protecao distinta aos demais bairros centrais.

Neste sentido, de acordo com Birman (2012) para a sociedade
envolvente ou para desenhos de inclusdo social, a 6tica de pacificacdo soa
como mecanismo da ordem social para empreender uma “reconquista” dessa

figura espacial da alteridade perigosa no meio urbano.
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O desafio consiste em saber o que e como fazer, porque as praticas para
instaurar a justica tém uma série de limitacdes impostas por principios
garantidos pelo Estado Democratico de Direito.

Alguns discursos e algumas praticas produzidas acerca da Justica
Restaurativa tentam de certa forma escapar a légica ordinaria de ineficiéncia
de penalizagdes atribuidas pelo Judicidrio. No entanto, a sua fragilidade de
legitimacao social enlaga os procedimentos como pouco radicais, por nao se
confrontarem com a violéncia estrutural que permeia as relagées sociais na
cidade caxiense.

De outro modo, possui a virtude de funcionar como mola propulsora de
reconciliacdo em situagdes particulares de violéncia cotidiana, nas quais se
apresentam confrontos de possiveis esfacelamentos sociais. Em outros
termos, de acordo com Pinto Neto (2012, s./p.), vigora o risco de “a reducao

da alteridade do outro em mera representacdo do inimigo é pura violéncia”.
A participacao dos envolvidos: opcao pela cultura de paz

Circulos de construcao de paz sdo uma metodologia que, de acordo com
Kay Pranis, inspirada nas tribos indigenas da América do Norte, que
costumam resolver suas questdes por meio do didlogo, reunindo-se em
circulos.

Pranis define o circulo como

um processo de didlogo que trabalha intencionalmente na criacdo de um
espaco seguro para discutir problemas muito dificeis ou dolorosos, a fim
de melhorar os relacionamentos e resolver diferengas. A intencdo do
circulo é encontrar solugdes que sirvam para cada membro participante.
0 processo estd baseado na suposicdo de que cada participante do
circulo tem igual valor e dignidade, dando entdo voz igual a todos os
participantes. Cada participante tem dons a oferecer na busca para
encontrar uma boa solugio para o problema. (2010, p. 11).

Os circulos restaurativos, segundo Boyes-Watson e Pranis, alicergam-se

em sete pressupostos principais, tais como:

a) Overdadeiro Eu de cada um é bom, é sabio, é poderoso

b) O mundo estd profundamente interconectado

¢) Todos os seres humanos tém um desejo profundo de estar em bons
relacionamentos
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d) Todos os humanos tém dons e cada um é necessario pelo que traz

e) Tudo que precisamos para fazer mudangas positivas ja esta aqui

f) Seres humanos sio holisticos

g) Nos precisamos de praticas para construir habitos de vida, a partir de
nosso Eu verdadeiro. (2010, p. 21).

Constata-se dessa forma que a construcao de um dialogo, somada aos
pressupostos acima, consiste em principios que destacam a valoriza¢do do

individuo, fazendo com que ele se volte para si e para o meio onde vive,

7

apresentando o que possui de melhor. A percepcao é a de que se esta
conectado com tudo o que nos rodeia e de que se faz parte dessa comunidade.

Contudo, ha quem discorde quanto ao protagonismo em circunstancias que

Y

ndo removem as causas das desigualdades e a novidade atinente aos
mecanismos de restauracdao, como se houvesse uma situacdo original de

convivéncia sem conflitos.

Eu ndo gosto muito desse termo “justica restaurativa”, pois ela se
apresenta como um novo paradigma, mas ndo passa de uma nova
“roupagem” para uma proposta antiga de conciliagdo, ou seja, é o de
resgatar um pouco esse papel da vitima como agente. Para mim, isso nio
é uma exclusividade da justi¢a restaurativa. Existem outras formas de se
pensar o direito que também trabalham nessa perspectiva. As justicas
indigenas e as justicas dos paises orientais sempre trabalharam com essa
perspectiva de conciliacdo. (RUDNICKI, 2008, s./p.).

Os circulos restaurativos também possuem suas justificativas, a partir
de uma compreensao ampliada das formas de expressdo da violéncia e das

formas variadas de producao do controle social.

A expansdo da informalidade e dos mercados ilegais, o lusco-fusco do
licito e do ilicito no cotidiano da economia, da politica e dos costumes,
todo esse processo social associa-se a uma acumulag¢do social da
violéncia como percurso histérico que teria decorrido da 'auséncia do
Estado' em cumprir suas atribuicdes, entre as quais a de deter o
monopdlio do emprego legitimo da violéncia em todo o seu territério.
Esquece-se, astuciosamente, no entanto, que o processo civilizatério
elisiano ndo depende apenas da capacidade dissuaséria do Estado, mas
também da economia de repressdo representada pela internalizacdo do
autocontrole nos comportamentos, um processo que depende de
compensagdes sociais que tornem o auto-controlar-se desejavel e
racionalmente preferido. A medida do escandalo e da vergonha nao é
dada pelo Estado, mas pela sociedade. (MISSE, 2008, p. 166).
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Os encaminhamentos que emergem com os projetos de pacificacdo sem
duvida possibilitam um protagonismo de certa natureza a diversos
profissionais e aos agentes de uma comunidade mobilizada. Estes setores
convergem para unir a sociedade por formas de coesdo social e contra a
violéncia, por meio de mecanismos para educar ou converter parcela de
individuos e comportamentos indesejaveis, enfim oferecer-lhes um futuro de

cidadania.

Conclusao

A Justica Restaurativa, como parte do processo de construgdo da cultura
de paz, envolve cidadania e direitos humanos, tdo almejados pelo Direito,
pois assegura o acesso a justica de forma inclusiva, acolhendo todos os que se
sentem parte do conflito e/ou do processo de solugdo do conflito.

Em razdo de oportunizar a manifestacdo de vontade em fazer parte e
em apresentar sua disposicao em colaborar com os envolvidos diretamente
na solugdo, todos tém voz, de modo igualitrio, socializam suas formas de
entender os fatos e a vida em sociedade, em virtude do complexo mundo em
que os conflitos vao se instaurando no cotidiano e das precdarias, morosas e
arcaicas formas de resolvé-los.

A sociedade, sedenta de formas viaveis em prol de uma sociedade
construida a luz de principios e valores que promovam a paz, tem buscado na
Justica Restaurativa novas respostas para velhos dilemas. E tem encontrado,
diferentemente da insatisfacdo quanto ao resultado de um processo ou a
sentenca pronunciada por um terceiro, alheio aos acontecimentos, decisoes
por consenso entre os participantes, tornando-os responsaveis pelas agdes
passadas e pelas futuras, por serem parte da solucdo e da construgcao de uma

nova realidade.
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Sete licoes essenciais sobre Justica Restaurativa e Cultura de
Paz

Georgia Ramos Tomasi

Introduc¢ao

O convivio em civilizagdo demanda aderéncia a normatizacdes das
relacbes dos sujeitos entre si. A normatizagdo possibilita a vida em
comunidade, substituindo os desejos de individuos isolados por relagdes
codificadas, que designam seus papéis, direitos e deveres. O direito que
conhecemos atualmente pode ter surgido desse pressuposto, e lapidado
constantemente, na tentativa de se tornar cada vez mais justo aos olhos da
civilizagdo que ele regulamenta. (ENRIQUEZ, 1990).

A necessidade cronica da sociedade, em buscar a ciéncia juridica para
resolver suas demandas litigiosas, resultou na crescente intervencdo da
justica na resolucdo de conflitos. Como resultado da dilatacdo de conflitos
sociais que buscavam na justica suas respostas, comegou-se a pensar em um
modo de restaurar os vinculos afetados. Um método no qual haja uma
discussdo orientada entre a vitima e o ofensor, para que todas as partes
envolvidas, incluindo familiares e comunidade, possam tentar reestruturar os
conflitos vivenciados.

Através dessa mediacdo, devem ser percebidas as necessidades da
vitima, do ofensor, para que ele ndo cometa mais o delito, e da comunidade,
para que essa volte a se sentir segura perante seus cidadaos. Esse modo de
intervencdo recebeu a denominagdo de Justica Restaurativa e estd sendo
utilizado em paises como Canadda, Nova Zeldndia, Australia, Coldmbia, e em
cidades do Brasil, como Curitiba, Brasilia, Sdo Paulo e Porto Alegre
(MoORRISON, 2005; PINTO, 2007; RODRIGUES, 2012; SCURO NETO, 2005; SOUZA; ZUGE,
2011).

No decorrer da pesquisa, no que envolve os conceitos abordados,
entende-se por Justica Restaurativa o processo informal no qual vitima e

agressor sdo postos em um didlogo mediado. Através do didlogo se devem
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buscar possibilidades de restauracdo das consequéncias do delito de forma
material, moral e emocional. (Souza; ZUGE, 2011).

Sera entendido como ofensor o sujeito praticante da transgressdo, como
vitima o sujeito que sofreu a transgressao, e como delito o ato infrator. (ZEHR,
2008). Tais nomenclaturas foram escolhidas tendo em vista os nomes
utilizados por Howard Zehr, um dos principais teéricos na sistematizacao da
justica restaurativa no mundo.

E empregada a nomenclatura de comunidade quando se percebe um
contexto no qual os interesses e as afetividades de um grupo de sujeitos sdo
compartilhados e seguidos (ENRIQUEZ, 1990). Durante a explicitacdo do
processo de restauragdo, os conceitos de empoderamento e
responsabilizacdo sdao diversas vezes citados, entendendo por
empoderamento a apropriagdo do conflito pelas partes, e por
responsabilizacdo a percep¢do das partes dos seus atos que permitiram a
consumacao do delito (PiNTO, 2007).

No que tange a aplicacdo da Justica Restaurativa no Brasil, explicita-se
neste artigo a aplicacdo da Justica Restaurativa no Municipio de Caxias do Sul,
desde o ano de 2010 e no programa municipal de pacificagdo restaurativa,
denominado Caxias da Paz, entre os anos de 2014 a 2017. O projeto Caxias da
Paz é efetuado visando a que o Nucleo e as Centrais de Justica Restaurativa
trabalhem inseridos na comunidade. Atualmente existem trés centrais no
municipio, Judicial, Infancia e Juventude, e Comunitaria. Observando este
contexto, pode-se identificar a importancia e o crescimento dessa forma de
justica na Regido Sul do Pafs.

Durante a realizagdo do artigo alguns dados puderam ser colhidos e
elucidaram as diferengas entre os diversos setores que envolvem o Programa
Municipal de Pacificagdo Restaurativa Caxias da Paz, bem como a realizacao
efetiva das praticas com o seu publico-alvo. O programa passou por
modificagcdes significativas em sua estrutura desde o seu inicio até o
momento atual.
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Desenvolvimento e ascensao da Justica Restaurativo no Municipio
de Caxias do Sul

Os esforcos para dar inicio a esse programa comec¢aram no ano de 2010,
quando a cidade de Caxias do Sul firmou parceria com Escola da Magistratura
da Associagdo dos Juizes do Rio Grande do Sul (Ajuris), pela qual aderiu-se ao
projeto Justica para o Século XXI. Apds decorridos dois anos, foi firmado o
convénio com a prefeitura, para que houvesse o repasse financeiro, de mao
de obra, equipamentos e formacbes, para que o Nucleo de Justica
Restaurativa e as Centrais da Paz fossem criados.

Durante os anos de 2012 e 2013, as centrais e o nucleo foram instalados
na cidade, a Central da Paz judiciaria no prédio do férum de Caxias do Sul, a
Central da Paz da Infancia e da Juventude, no bloco 58 da UCS, e a Central de
Paz comunitaria na zona norte do municipio. O Nucleo foi primeiramente
alojado no féorum de Caxias do Sul e, posteriormente, no ano de 2014, mudou-
se para o bloco 58 da UCS.

O Programa Municipal de Pacificacdo Restaurativa foi tipificado
legalmente no ano de 2014, voltado para a articulagdo de estratégias
fundamentadas nos principios da Justica Restaurativa. As atividades
praticadas pelas Centrais da Paz deveriam ser pensadas, levando em
consideracdo a pedagogia social e implementadas mediante o oferecimento
de servicos que promovam a solucao autocompositiva de conflitos.

Seus principios e objetivos abrangem: integracdo interinstitucional e
transversalidade em relacdo ao conjunto de politicas publicas; foco na
solucao autocompositiva de conflitos; responsabilizacdo sem culpabilizacao;
participacdo direta dos envolvidos em conjunto com as redes de atendimento
profissional; democracia; adesao voluntaria; consenso; empoderamento das
partes; reverte as cadeias de propagacao da violéncia.

As politicas sociais que mobilizam e integram o programa dizem
respeito as areas de seguranga, assisténcia social, educacao, saude e justica.
Existe previsdo no programa municipal sobre a colaboracdo entre distintos
setores institucionais, principalmente no que tange a Administra¢do Publica,
ao Poder Judiciario e a sociedade civil organizada - estrutura com

organizac¢do cujos membros servem o interesse geral da populagdo por meio
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de um processo realizado democraticamente, atuando como intermediarios
entre os poderes publicos e os cidaddos. (SERVA; ANDION, 2014).

Tratando-se da competéncia da Administracdo Publica, ¢
responsabilidade da Secretaria Municipal de Seguranca Publica e Protecao
Social caxiense a articulacdo e as mobilizagbes citadas anteriormente. O
programa é regido por: Conselho Gestor; Comissdo Executiva; Nucleo de
Justica Restaurativa, Centrais de Pacificacdo Restaurativa, Comissdes de Paz e
Voluntariado (Lei 7.754/2014).

Compete ao Conselho Gestor, dentre outros, buscar a integracao entre
instituicoes mantenedoras, planejar e supervisionar a execucdao do programa,
fomentar a participacdo da comunidade, desenvolver pesquisas operacionais
e a formacgdo de recursos humanos.

Compete a Comissdo Executiva, dentre outros, participar do
planejamento; acompanhar e promover estudos sobre promocao de paz e
prevencao da violéncia; fiscalizar e avaliar as atividades de gestdo e
assessoramento técnico; propor medidas para aprimoramento do Ncleo e
das Centrais da Paz.

O Nucleo de Justica Restaurativa é compreendido como um espaco
técnico e de gestdo, onde os esforcos investidos pela cooperagdo das
institui¢cdes parceiras serao armazenados, bem como os recursos humanos e
os materiais académicos necessarios para a divulgacdo e execucdo do
programa.

As Centrais de Pacificacdo Restaurativa sao destinadas ao atendimento
da populagdo, utilizando os métodos de solucio de conflitos
autocompositivos. Visam também a difusdo dos principios pacificadores, para
a aplicagcdo dos mesmos em diversos ambitos de convivéncia social. Existem
trés Centrais ativas na cidade:

- Central Judicial de Pacificagdo Restaurativa, que atende casos
encaminhados pela justica local, com o objetivo de oferecer uma intervencao
restaurativa a situacoes de litigios, conflitos, atos infracionais ou crimes que
englobam a esfera judicial;

- Central de Pacificacdo Restaurativa da Infancia e Juventude, criada
para acolher as situagdes encaminhadas pela rede socioassistencial, que

envolvem criancas e adolescentes e seu entorno familiar e comunitario. Atua
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no atendimento restaurativo de conflitos, litigios, crimes ou atos infracionais
de menor potencial ofensivo, situacdes que, em sua menor relevancia
juridica, desacolhe (ou seja desnecessaria) a judicializagao.

- Central de Pacificagdo Restaurativa Comunitaria, que atende situagdes
advindas da comunidade da Zona Norte do municipio. Seu enfoque é
preventivo, na busca de pacificacdo de conflitos ja existentes, que possuem
potencial para a formacgao de litigios, crimes ou atos infracionais dos quais a
situagdo, cuja menor relevancia juridica desacolhe a judicializacao.

Outras centrais podem ser criadas pelo Poder Executivo, visando a
atender outros territoérios ou setores da populacdo, ouvindo o Conselho
Gestor. A criacdo de mais centrais independe da aprovacdo legislativa da
cidade.

As Comissdes de Paz sdo responsaveis por ofertar um espago informal
de aplicacdo das praticas autocompositivas e de estudo. Intervém no ambito
das instituicdes publicas, religiosas, empresariais e da sociedade civil em
geral. Sua criacdo e estimulacdo advém de formacgdes e supervisdes técnicas
do Nucleo de Justica Restaurativa.

0 voluntariado, composto pelos Voluntarios da Paz, refere-se as pessoas
fisicas formadas, cadastradas e supervisionadas tecnicamente pelo Nucleo de
Justica Restaurativa. Sua atuagao é voluntdaria na pacificacao de conflitos.

Para melhor ilustrar o contexto explicitado, pode-se observar, na Figura
1 o organograma que delimita os nichos, a hierarquia e as ligacdes entre os

diferentes cargos e fun¢des dentro do programa.
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Figura 1 - Organograma dos setores que envolvem o programa Caxias da Paz

| CONSELHO GESTOR |

| Comissio Executiva |

l

Nucleo de Justica
Restaurativa

Coordenagio Geral
Coordenagdo Técnica
Coordenagdo Adminsitrativa
Suporte de Comunicagio

Centrais Gestdo de Ensino ¢
voluntarios Pesquisa
Comunitaria
Infancia e Juventude] Comissio da Paz Grupo de estudos
Judicial Voluntrios da Paz Capacitacdes
Supervisio

Fonte: Caxias do Sul (2016).

A viabilizagdo do programa Caxias da Paz é de competéncia do Poder
Executivo do municipio, por meio da Secretaria Municipal de Seguranca
Publica e Protecdo Social, mediante a¢des compartilhadas e conveniadas com
as demais institui¢cdes parceiras.

Os ultimos levantamentos relacionados as praticas do programa
demonstram, de forma geral, o total de atuagdes restaurativas realizadas no
Caxias da Paz. Compreende-se que, de maneira integral, os procedimentos
adotados sao realizados com a metodologia dos Circulos de Construcdo de

Paz.
Circulos de Construcao de Paz

O programa municipal ndo determina quais procedimentos
restaurativos devem ser realizados na atuacdo do Caxias da Paz, porém a
pratica utilizada até o momento diz respeito aos Circulos de Construgdo de
Paz. Zehr (2010) afirma que os circulos estdo entre as duas formas mais
importantes de Justica Restaurativa, sendo a outra forma as conferéncias
familiares. A filosofia que fundamenta essa técnica envolve as praticas mais
ancestrais relacionadas a comunicacdo entre a comunidade.

Os Circulos de Construg¢do de Paz descendem originalmente dos

tradicionais circulos de didlogo do povo indigena da América do Norte. Na
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cultura em questdo, era comum reunir-se em roda para discutir questdes
comunitarias importantes. Esse método reuine a antiga sabedoria
comunitaria, que previa o respeito pelos dons, pelas diferencas e
necessidades de cada individuo e da comunidade a qual ele pertencia.
(PrANIS, 2010; ZEHR, 2010).

De forma geral, o Circulo de Construcdo de Paz é visto como uma forma
de reunir as pessoas para que, durante o encontro, todos sejam respeitados,
tenham igual oportunidade de expor o que pensam sem serem
interrompidos, seja propiciado um momento em que possam contar sua
histéria. E importante ressaltar que esses circulos englobam um processo
horizontal de comunicacdo, por isso todos sdo iguais e detétm a mesma
importancia para a realizagdo do procedimento. (PRANIS, 2010).

Os contextos em que os circulos sdo principalmente indicados referem-
se a: momentos nos quais é necessaria a tomada de uma decisdo de forma
conjunta entre os sujeitos; quando ha discordancia entre duas pessoas;
quando ha necessidade de tratar de uma experiéncia que resultou em danos
para alguém; quando ha o desejo de celebrar algo; pessoas que gostariam de
partilhar dificuldades, gostariam de trabalhar em conjunto como uma equipe, e
quando desejam aprender uns com os outros. (ZEHR, 2010).

Os Circulos de Construcio de Paz, no ambito da justica restaurativa,
apresentam um crescimento em culturas que prezam pela necessidade da
comunicacao horizontal entre as partes envolvidas. Para Pranis:

A disseminac¢do dos circulos de Constru¢do de Paz foi espontanea e
orgdnica e as sementes se espalharam de um lugar para o outro muito

mais pelo interesse e compromisso individual das pessoas do que devido
a planejamento estratégico e implementagdo organizada. (2010, p. 23).

Essa técnica tem seu inicio em um método circular, no qual os
participantes se sentam em cadeiras dispostas em formato de roda, fazendo
um circulo onde nio deve haver mesas entre os integrantes. E fundamental
que o centro da roda esteja sem bloqueios, mas indica-se que seja utilizado
algum objeto, colocado no chdo no meio do circulo formado pelas cadeiras, e
que possa ser significativo para aquele grupo de pessoas. A lideranga

partilhada, igualdade, conexdao e inclusdo sdo simbolizadas através do
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formato espacial do circulo. Essa disposicdo também promove a participagao
de todos, a responsabilidade e o foco durante a realizacdo do procedimento
restaurativo. (Pranis, 2010).

Alguns elementos sdo fundamentais para a realizacdo do circulo de
construcgdo de paz, sdo eles: cerimdnia de abertura e fechamento; bastdo de
fala; facilitador; orientacdes, e processo decisério consensual. Tais variaveis
sdo de extrema importancia para diferenciar os circulos de um procedimento
horizontal de outra natureza.

As cerimdnias possuem o objetivo de centrar intencionalmente nos
aspectos espirituais, emocionais, fisicos e mentais dos participantes. As
finalidades destes momentos remetem a experiéncia de que o circulo é um
lugar seguro, onde os participantes se colocam diante de si mesmos e dos
outros, com uma participacao distinta dos demais encontros do dia a dia. O
bastdo de fala, mais conhecido na cidade como objeto da palavra, regula o
didlogo. Esse recurso promove plena atengdo na pessoa que o detém,
propiciando as manifestacdes de sentimentos e emog¢des, com um ritmo
previsto. Diminuindo a ansiedade e favorecendo a escuta, reflexdo e
sentimento de empatia com as histoérias alheias. (PRANIS, 2010).

O facilitador é responsavel por ajudar o grupo a criar e manter um
espaco coletivo onde todos se sintam em um ambiente seguro para falar
abertamente e de forma honesta, sem desrespeitar nenhuma das pessoas
presentes ou ausentes no circulo. Deve estimular as reflexdes por meio de
perguntas, ndo intervindo de forma a regula-las, mas zelando pela qualidade
da interacdo do grupo. (PRANIS, 2010).

As orientagdes dizem respeito ao modo como os participantes se
comportarao no circulo. O seu desenvolvimento se inicia na fase preparatdéria
e prossegue quando o circulo se retne. O propoésito desse elemento é
estabelecer o esperado das condutas de forma clara, baseando-se naquilo que
os integrantes do grupo necessitam para se sentirem em um espago seguro
para se comunicarem de forma sincera e com conexdo positiva entre si. As
orientacdes sdo adotadas de forma consensual, e ndo somente o facilitador,
mas qualquer participante pode sugerir orientacdes. Ressalta-se a
importancia desse elemento em procedimentos que envolvam,

especialmente, situacdes de conflito e raiva. (PrRANIS, 2010).
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Como no circulo de construgdo de paz as decisdes devem ser tomadas
de forma consensual, nem todos os participantes aceitam determinada
decisdo com entusiasmo. Porém, é indicado que os participantes acolham as
decisdes que possam ndo ser exatamente a expressao do seu desejo, mas que
seja uma decisdo com a qual ele consiga conviver. A flexibilizacao e reflexao,
de que se possa conviver sem sofrimento por meio de determinada decisdo
do circulo, é importante para o consenso. (PRANIS, 2010).

Existem diversos modelos de Circulos de Construcao de Paz, e todos
possuem a mesma metodologia ilustrada anteriormente. Porém, a
nomenclatura especifica serve para diferenciar objetivo principal daquele
encontro, quais questdes devem ser mais trabalhadas e o formato/roteiro
que o circulo deve apresentar. (PRANIS, 2010).

Para Zehr (2010), a metodologia dos Circulos de Construcdo de Paz
amplia significativamente a participacdo dos envolvidos no conflito, vitima,
ofensores, familiares, integrantes do Judiciario, porém, em especial, a
participacdo da comunidade torna-se parte essencial nessa dinamica.
Percebe-se que os circulos surgiram em contextos de comunidades pequenas
e homogéneas; entretanto, atualmente essa técnica passou a ser aplicada em
diversos contextos, incluindo conflitos além dos criminais em grandes areas

urbanas.

Contribuicdoes da pesquisadora Kay Pranis para a aplicacdo da
Justica Restaurativa

A partir da parceria firmada entre o Municipio de Caxias do Sul e Ajuris,
em 2010, a pesquisadora norte-americana Kay Pranis visita a cidade
objetivando colaborar com o aperfeicoamento do programa. Nos ultimos dez
anos, a pesquisadora visitou o Brasil, e Caxias do Sul, em quatro momentos
diversos, nos anos de 2010, 2012, 2013 e 2017.

Durante sua ultima visita ao municipio, no més de maio de 2017, Kay foi
entrevistada e discorreu sobre sete licdes essenciais a respeito da Justica
Restaurativa. Colaborou em descrever o seu entendimento sobre conceitos e

possiveis formas de intervenc¢des restaurativas a comunidade.
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Obteve-se a traducdo dessas informac¢des por meio da profissional

Fatima De Bastiani e, como resultado final da citada entrevista, segue abaixo

a transcricao desse relato:

1)

2)

Dentro da Otica restaurativa, qual seria a melhor forma de compreender
0 empoderamento?

O empoderamento seria nds darmos as pessoas um controle maior
referente as coisas que possuem impacto em sua vida. Isso significa dar voz
as pessoas quando tomam decisées que vdo influenciar o que ird acontecer
com elas, com as pessoas que fazem parte da sua vida e com quem se

importa. Decisées que afetam a qualidade da sua vida em comunidade.

Algumas bibliografias trazem o conceito de poder relacionado a falta de
amor, outras o relacionam diretamente a questao da violéncia. Na sua
concepgao restaurativa, a forma como o poder é distribuido no circulo
pode ser compreendida de qual maneira?

A relagdo que eu enxergo entre o poder e a violéncia é a de que muitas
pessoas cometem atos violentos porque se sentem sem poder, se sentem
impotentes. Eu vejo isso como sendo especialmente verdadeiro com os
jovens que cometem violéncia. A violéncia é uma tentativa de sentir que
eles tém poder em sua vida.

A necessidade de sentir poder em nossa vida é fundamental, e a
necessidade de ter algum tipo de poder é bem compreensivel. Porém, se
eles buscam atender a essa necessidade de se sentirem com poder através
da violéncia, essa é uma preocupagdo muito grande que devemos ter. Nos
precisamos encontrar maneiras para que eles possam vivenciar a
sensagdo de ter poder pessoal de forma positiva. Um poder pessoal que
ndo ird machucar as outras pessoas. Todos os processos restaurativos
oportunizam voz a todos os participantes, quando se toma uma decisdo a
respeito de como deixar as coisas bem de novo. Todos os processos
restaurativos ddo a cada participante a oportunidade de contar sua
prépria histéria. A oportunidade de contar sua historia e de ser
profundamente escutado é uma experiéncia de poder pessoal. Ter voz na

tomada de decisdo também é uma experiéncia de poder pessoal Os
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processos  restaurativos de maneira natural oferecem uma
experiéncia/vivéncia de poder pessoal positivo. Eu acho que os processos
restaurativos sdo essenciais para nés mudarmos essa dindmica de
violéncia. As pessoas que se sentem desempoderadas usam a violéncia
para sentir que tém algum poder. A experiéncia de se sentir
desempoderado, de se sentir impotente, fica exacerbada se vocé sente que
ninguém se importa com quem vocé é. Porém, quando vocé sente que
alguém se importa com quem vocé é, vocé sente que tem algum valor. Isso
lhe dd uma sensagdo de significado pessoal e poder pessoal. Existe um
papel muito importante pelo cuidado com os outros, porque se nés
sentirmos que realmente temos valor por nés mesmos, nés ndo vamos
precisar ter poder sobre os outros. Vamos poder experimentar esse poder
com os outros. E esse tipo de poder nos traz uma paz muito maior, ao
mesmo tempo em que atende a nossa necessidade de sentirmos que temos

algum poder, que temos autonomia na nossa vida.

Compreendemos que todo ato violento praticado revela uma
necessidade nao atendida. Dentro da rede de atendimento publico, no
contexto brasileiro de forma geral, percebemos que diversas vezes o
sistema ndo consegue cumprir seu papel no acolhimento, tratamento e
na resolucdo das demandas da populagdo, o que fere a dignidade da
comunidade, principalmente das vulneraveis. A partir desta reflexdo, de
que o sistema também pratica atos violentos contra a comunidade,
como podemos pensar uma forma de auxilid-lo ou de verificar quais sao
as suas necessidades que nao estao sendo atendidas, para que ele possa
executar da melhor maneira o seu papel?

Nés precisamos criar formas de diversas maneiras para incluir os
cidaddos, especialmente aqueles que tém menos poder, para que
conversem com aqueles que realizam os servigos. Muitas pessoas nesses
servigos realizam seu trabalho a partir de um lugar de boas intengaes,
mas o impacto de seu trabalho ndo atende as suas intengbes. Um dos
principios da Justica Restaurativa é de que as pessoas que estdo mais
préximas dos danos tém que fazer parte da tomada de decisdo para

encontrar solugbes. As pessoas cujas necessidades ndo estdo sendo
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atendidas precisam fazer parte do grupo que vai decidir qual é a solugdo
a ser encontrada. Isso demanda muito didlogo na comunidade e espagos
que ndo privilegiem as vozes dos profissionais. NOs precisamos buscar
maneiras de encontrar a sabedoria daqueles que estdo com as
necessidades ndo atendidas. Isso significa que precisamos criar espagos
que sejam profundamente respeitosos a cada um. E importante que as
pessoas que precisam dos servicos ndo sejam vistas como alguém inferior
as outras. Nos ndo precisamos chegar as solugdes; precisamos trazer as
vozes daqueles que foram mais impactados pelas fraquezas do governo,
encontrando, assim, novas maneiras de buscar solugdes e de atender as
necessidades.

0 amor por muitas vezes é confundido na nossa sociedade moderna
como algo relativo a posse, ao apego ou a dependéncia. Como o amor é
compreendido na visdo restaurativa? Como o circulo pode administrar
essas concepcoes diversas e possibilitar que os participantes
compreendam ou vivenciem o amor?

O conceito de amor, como eu entendo na concepgdo restaurativa, envolve
a aceitagcdo completa da outra pessoa da maneira como ela é: imperfeita.
Ao mesmo tempo, o amor significa enxergar o potencial para o bem que
essa pessoa traz, a crengca de que essa pessoa tem um eu verdadeiro
dentro dela que é bom, é sdbio e poderoso. Eu penso que o amor nos
processos restaurativos significa dar apoio a pessoa que cometeu um erro
e possibilitar um processo de recuperagdo desse erro. A maneira de nos
recuperarmos de um erro cometido é assumirmos a responsabilidade
sobre ele e fazer reparagdes. Em um processo restaurativo, se alguém que
vocé ama cometeu um erro, vocé vai querer encorajd-lo e apoid-lo, ajudd-
lo a reconhecer e assumir responsabilidades pelo dano que causou -
porque vocé sabe que isso ird tornd-lo mais sauddvel. A estrutura dos
processos restaurativos, que permite que as vozes de todos sejam ouvidas,
onde todos sdo tratados com respeito, possibilita que cada um se sinta
amado pelo facilitador e pelo procedimento -, mesmo quando eles ndo se
amam entre si. O processo deve acolher cada pessoa como merecedora de

dignidade e, dessa maneira, amar cada participante que estd fazendo
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parte do processo. Os participantes ndo precisam necessariamente amar
uns aos outros, mas esse espago de respeito aumenta a possibilidade de as

pessoas se movimentarem em diregdo ao amor.

A partir do reconhecimento do outro como um outro ser humano igual
a mim, (digno, respeitavel, com defeitos, entre outras coisas que nos
tornam semelhantes) o circulo cumpre seu objetivo. Como vocé acredita
que esse vinculo influencia as relagdes interpessoais?

As relagdes interpessoais proximas, mais intimas, carregam de maneira
natural a sensagdo de vulnerabilidade. Se nés nos abrirmos no nivel do
coracdo para os outros, sendo essa a natureza dos relacionamentos
interpessoais, nés abrimos a possibilidade de sermos feridos. E o poder de
nos conectarmos e de nos machucarmos que existe nas relagcoes
interpessoais. Nos precisamos desesperadamente desses relacionamentos
e, as vezes, ficamos aterrorizados por eles. Os processos restaurativos,
especialmente os circulos, criam espagos de uma maneira deliberada.
Espacos onde se cultivam os valores, para que, quando ndés abrirmos a
conexdo de vulnerabilidade, nés tenhamos menos probabilidade de nos
machucarmos uns aos outros. O circulo é muito intencional na sua
estrutura, para que se abra espaco a vulnerabilidade nos limites de
algumas protegdes, para que as pessoas caminhem em direcdo ao seu
melhor eu. Nesse espaco, os relacionamentos se conectam em
profundidade por causa das estruturas desse processo, que permitem
deixarmos de lado algumas de nossas protegées que bloqueiam as
conexoes. Um participante, durante uma capacitagdo, uma vez nos disse
que nds nos encontramos nas nossas feridas. Seria por meio do
compartilhamento de dores e dificuldades que nds conseguimos nos
enxergar uns nos outros. E quando ndés nos vemos uns nos outros,

conectamo-nos em um nivel muito mais profundo.

Um conceito que vocé reitera é o de conexdo. Como podemos entender
o real significado desse conceito e aplica-lo nos circulos?
Eu acho que o significado profundo do conceito se relaciona com o

paradoxo da existéncia humana. N6s precisamos de autonomia, de algum
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controle em nossa prépria vida e precisamos pertencer. Ndo conseguimos
existir sem nos relacionarmos com os outros. Nés temos aspectos internos
de identidade que parecem que vém de dentro e nds somos muito
definidos pelos nossos relacionamentos com os outros. O significado em
nossa vida é criado através dos relacionamentos. Entdo, o pertencimento
é uma necessidade humana fundamental. Se ndés ndo nos sentirmos
pertencentes, nés ndo estaremos sauddveis. A conexdo tem a ver com o
pertencimento. Muitas das pessoas que terminam nos processos
restaurativos ndo se sentem pertencentes. Um dos maiores objetivos
desses processos é a reconexdo. Esse é o ponto principal do processo
restaurativo. A maneira como nds tentamos chegar a isso no circulo é
criando um clima de respeito e compartilhando histérias das nossas
préprias experiéncias de vida. E, principalmente, através das nossas
histérias, que conseguimos encontrar as partes das nossas conexdes.
Mesmo a estrutura fisica do circulo jd cria uma sensagdo de conexdo.
Cada um consegue ver todos os outros. O circulo tem um foco comum no
centro porque todos ficam olhando para aquele centro. A maneira como o
objeto da palavra passa pelo circulo estd de forma continua tecendo esse
fio da conexdo. Passando de volta, e mais uma vez, fazendo as conexaées.
Mesmo quando as pessoas escolhem ndo falar o objeto da palavra estd
ainda sim conectando-as. O circulo tem muitos elementos que conectam
as pessoas fisica, emocional, mental e espiritualmente (ou em torno do

significado).

Ha teorias que trabalham com a ideia de resolugao de conflitos, como ha
também as que afirmam que o conceito atual seria transformacao de
conflitos. O que vocé acredita ser mais assertivo dentro da concepgao
restaurativa?

Para mim, a resposta é sempre que houver acontecido danos entre as
pessoas, e isso poderia ser tanto para um crime quanto para um conflito,
porque o conflito normalmente estd causando danos para as partes; seria:
quando acontece dano, a resposta a ele deveria deixar a comunidade mais
forte do que ela estava antes do dano acontecer. Esse é o meu conceito de

transformagdo. Vocé ndo vai simplesmente reparar o dano, vocé quer que,
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com esse processo, as pessoas fiquem mais fortes ou mais sauddveis do
que elas estavam antes do dano acontecer. No nivel de comunidade eu
identifico vdrias maneiras de verificar se a comunidade ficou mais forte.
Faco as perguntas a mim mesma: Foram formados relacionamentos
novos durante esse processo? Foram fortalecidos alguns relacionamentos
ja existentes? O processo ajudou a aumentar as habilidades dos
participantes para a resolugdo de conflitos? Esse processo aumentou o
comprometimento em relagdo ao bem comum? Vou trazer mais uma
pergunta nova: O processo fez com que aumentasse a
autoconscientizagdo individual com eles mesmos e nos seus
relacionamentos com outros? Eu preciso dizer também que eu ndo sei
muito a respeito da bibliografia sobre resolucdo e transformagdo de
conflitos, eu ndo sei como os outros veem essas diferengas. O que eu trouxe
é através da minha prépria experiéncia com a Justica Restaurativa. O
trabalho da Justica Restaurativa para mim ndo é so resolver conflitos,
mas sim transformar a cultura, de forma que tenhamos uma cultura que
honre a cada um e trate cada um com respeito, prestando e dando
atencgdo as necessidades de todos. Justica Restaurativa para mim é muito
maior do que trabalhar com problemas individuais: é a criagdo de uma

cultura que seja justa para todos.

Kay refor¢ca nesse momento a importancia de haver uma reflexdao a
respeito do que sdo verdadeiramente intervencdes restaurativas.
Compreendendo que é fundamental a aplicacdo da técnica restaurativa
auxiliar os proprios individuos a se empoderarem e terem voz ativa nas

tomadas de decisdes a respeito da prépria vida.
Conclusao

Percebe-se que o comprometimento do Poder Executivo e Legislativo,
cumulado a visdo do Poder Judiciario, pode gerar grandes realizagdes nos
contextos onde sdo aplicados. O Programa Caxias da Paz demonstrou ser um

exemplo disso, tipificando, tornando vidvel e realizando as praticas
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restaurativas, até mesmo dentro dos préprios Tribunais, de forma coesa,
responsavel e respeitando as diretrizes fundamentais da Justica Restaurativa.

Durante a construcdo do artigo, foi percebido e vivenciado o carater
adaptavel da Justica Restaurativa, uma vez que o proprio programa sofreu
modificagcdes de espaco, nomenclatura e estrutura de recursos humanos. No
exemplo mais atual dessa constatagdo, houve a aprovagado de ato normativo,
passando a existir e orientar as praticas que antes ainda ndo sofriam tais
delimitagdes. Hipotetiza-se que, por ser uma area ainda a explorar, diversas
ainda serdo as normas a serem criadas e adaptadas aos contextos de
aplicacdo das praticas restaurativas.

Importante é frisar que a observacdo e as instru¢des compartilhadas
por Kay, durante suas visitas, é percebido como momento de suma
importancia para os envolvidos no programa. Essa percep¢do se sustenta,
uma vez que seus conhecimentos, suas técnicas e seu pensamento
restaurativos contribuem imensamente para que o programa, bem como a

aplicacdo da Justica Restaurativa, seja aprimorado constantemente.
Referéncias

CAXIAS DO SUL. Apresentagdo Oficial do Programa Municipal de Pacificagdo Restaurativa.
Nucleo de Justica Restaurativa, 2016.

ENRIQUEZ, Eugene Da horda ao estado: psicandlise do vinculo social. Trad. de T. C. Carreteiro
e J. Nasciutti. Rio de Janeiro: J. Zahar, 1990.

LEI 7.754, de 29 de abril de 2014. Disponivel em:
<http://hamurabi.camaracaxias.rs.gov.br/Hamurabi-
faces/externo/exibicao.jsf?leild=9736&from=resultados>. Acesso em: 5 jun. 2016.

MORRISON, Brenda. Justica restaurativa nas escolas. In SLAKMON, C. De Vitto R.; PINTO, R. G.
Justica Restaurativa. Ministério da Justi¢a e Programa das Na¢des Unidas para o
Desenvolvimento - PNUD: Brasilia-DF. 2005. p. 297-322.

PRANIS, Kay. Processos circulares. Sdo Paulo: Palas Athena, 2010.

PINTO, Renato Sécrates Gomes. A construcdo da justi¢a restaurativa no Brasil. Revista
Paradigma, 2007, n? 18. Disponivel em:
<http://www9.unaerp.br/revistas/index.php/paradigma/article/view/54/0>. Acesso em: 5
jun. 2016.

170 Suzana Damiani - Claudia M. Hansel - Maria Suelena Pereira de Quadros



RODRIGUES, M. R. C. V. Mediacao de conflitos e a justi¢a restaurativa: uma experiéncia com
adolescentes em conflito com a lei [Resumo]. In: CONGRESSO BRASILEIRO DE PSICOLOGIA E
ADOLESCENCIA, 2012, Sdo Paulo, Brasil: CBPA. Anais... Sio Paulo: CBPA, 2012

SCURO NETO, Pedro. Chances e entraves para a justi¢a restaurativa na América Latina. In:
SLAKMON, C. De Vitto R.; PINTO, R. G. Justica Restaurativa. Ministério da Justica e Programa
das Nagdes Unidas para o Desenvolvimento - PNUD: Brasilia-DF, 2005. p. 225-244.

SERVA, Mauricio; ANDION, Carolina. Teoria das organizagdes e a nova sociologia econdmica:
um diadlogo interdisciplinar. ©RAE, v. 2, n. 46, p. 10-21, 2014.

SOUZA, Edson Luis André de; ZUGE, Marcia Barcellos Alves. Direito a palavra: interrogacdes
acerca da proposta da Justica Restaurativa [Versdo Eletronica]. Psicologia: Ciéncia &

Profissdo, Porto Alegre, v. 31, n. 4, p. 826-839,. 2011.

ZEHR, Howard. Trocando as lentes: um novo foco sobre o crime e a justica. Sio Paulo: Palas
Athena, 2008.

ZEHR, Howard. Justica Restaurativa. Sdo Paulo: Palas Athena, 2010.

Cultura de paz: processo em construgao 171



Cultura e comportamento organizacional: espaco para
circulos de Construcao de Paz?

Jaqueline Andreazza
Maria Suelena Pereira de Quadros

Introdug¢ao

O trabalho, nas organizacbes contemporaneas, neste cenario pos-
moderno, é relevante e significativo, visto estar presente de forma intensa na
sociedade do século XXI, decorrendo dessa relacdo a constituicdo das
subjetividades humanas, seus métodos de trabalho, além da forte influéncia
na estruturacdo e organizacdo da vida pessoal e profissional. (ANDREAZZA,
2008).

Em relacdo ao trabalho, tem-se que, no decorrer da histéria da Ciéncia
da Administracao, muito ja se estudou e debateu temas em seus diferentes
aspectos. H3, ainda, nas ciéncias sociais, diferentes abordagens desenvolvidas
e, em evolucdo, sobre comportamento organizacional, cultura e clima dos (e
nos) ambientes de trabalho, vinculados a gestdo de mudancas, de conflitos,
dentre outros, nessa complexa area de conhecimento. Tais tematicas
decorrem do constructo conceitual de significado da Administragdo, visto que
Maximiano (1997, p.16) a conceitua como “o processo de tomar e colocar em
pratica decisdes sobre objetivos e utilizacao de recursos”.

Ao longo do tempo, profissionais responsaveis pelas organizacdes, de
ambito privado, social e politico, pela livre-iniciativa ou pelo papel do Estado,
a partir de suas decisdes sobre objetivos e recursos, criaram um contexto,
socioecondmico e politico mundial, impactante em todos os aspectos da
sociedade, como da vida nas e das organizacdes, de todos os setores da
economia globalizada. A complexidade do mundo empresarial, social e
politico cresceu de forma exponencial, bem como a massificacdo das
empresas privadas, a partir da Revolu¢do Industrial e do progresso
decorrente, pela evolu¢do tecnoldogica e de conhecimento. Esse cenario
intensificou-se, a partir da Segunda Grande Guerra Mundial, visto que “todas

as modificacbes que passaram a ocorrer adquiriram uma aceleracdo
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inusitada, com a qual nao estavamos acostumados”. (CARAVANTES, 1993, p.
18).

Quanto ao trabalho contemporaneo, surge a flexibilizacdo como
caracteristica inquietante e da qual emerge a precarizacdo nas relacdes de
trabalho, e, portanto, tendo efeitos marcantes na cultura, no clima e
comportamento organizacional. Isto é decorréncia da globalizacdo, das
tecnologias da comunicacgao, da informacgao e das demandas socioecon6micas
de um ambiente mercadolégico conturbado. (BLANCH, 2003). Entdo, tem-se
que a flexibilizacdo do trabalho envolve uma série de estratégias
organizacionais para a reestruturacao dos ambientes produtivos, que alteram
as tradicionais regulamentag¢des da legislacao e do mercado de trabalho, bem
como das relacdes de trabalho. Decorre, que a flexibilizacdo do trabalho
gerou e ainda gera indmeras mudang¢as no mercado de trabalho e em suas
relacdes, que visam a alterar os atuais padroes de legislacdo e controle.
(HoLZMANN; PICCININI, 2006).

A temdtica deste artigo estd conectada ao comportamento
organizacional, tema de grande amplitude e interconexdes com todos os
processos, as estratégias e decisdes que ocorrem numa organizacao e, acima
de tudo, dos relacionamentos decorrentes. Entende-se que ha duas formas de
se compreender este tema e sua complexidade, a partir de Oliveira (2010, p.
1), quando esclarece sobre “o amplo tema do comportamento organizacional
(CO): ao fazer uso dessa expressdo, tanto se pode referir ao comportamento
da organizacdo[..], como falar do comportamento das pessoas na
organizacdo”. Dadas essas intepretagdes, observa-se que o primeiro enfoque
¢ uma alusdo metaférica a organizagdo, como um ente que se comporta,
embora o que realmente ocorra é o comportamento das pessoas que a
constituem.

Considerar que as organizagdes tenham comportamentos é interpretar,
de modo comparativo, sua identificacio com a de organismos, que se
comportam porque tem vida. Nesse sentido, Morgan (1996, p. 39) traz a
imagem de que as organizacdes podem ser pensadas “como se fossem
organismos. Vemo-nos pensando nelas como sistemas vivos, existentes num
ambiente maior, no qual dependem da satisfacdo de diversas necessidades.

[...] certas espécies de organizagdes ficam melhor adaptadas do que outras,
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[..]”. Portanto, pode-se referir que o comportamento organizacional, como
metafora de organizacdes, entendidas como organismos vivos, é um
comportamento que reflete os graus de necessidades e de adaptacao dessas
organizacoes ao ambiente onde operam, e que exigem determinadas
condi¢cdes para caracterizarem suas culturas organizacionais. Pressupdem-se
a relagdo com as mudangas no mundo do trabalho contemporaneo, na vida
organizacional e em seus diferentes e desafiadores impactos.

Depreende-se, da releitura dos autores, que a concepcao dada aos
temas da Administracdo estejam correlacionados a tantas diferentes
interpretacdes, especialmente, quando se trata da abordagem subjacente de
que a cultura organizacional pode ser “implantada”. Assim, é possivel
correlacionar que o comportamento organizacional possa ser modificado por
essa “implantacdo”, estando diretamente conectados, portanto, com
mudangas na organiza¢do, decorrentes das decisdes e das formas de
operacionalizagdo das mesmas, quanto a gestdo de recursos
interdependentes.

Se ocorrem mudancas a partir dessas propostas de modificagdo da
cultura e do comportamento organizacional, por decorréncia, entende-se que
existam conflitos, visto que, para Magano (1998, p. 116): “Entre suas varias
acepgoes, conflito significa divergéncia em face de determinado interesse".
Logo, os conflitos se evidenciam “a partir de divergéncias de percepcao e
ideias”, porque “as pessoas se colocam em posicoes antagonicas,
caracterizando uma situagdo conflitiva. Desde as mais leves até as mais
profundas, as situacdes de conflito sio componentes inevitaveis e necessarias
da vida grupal”. (Moscovici, 1995, p. 146, apud QUADROS; QUADROS, 2015, p.
71). Nos contextos do mundo contemporaneo e pés-moderno, se ha interesse
e/ou necessidades de se implantar uma nova cultura, um novo
comportamento organizacional se origina; logo hd mudancgas implicadas e
divergéncias ou conflitos quanto as modifica¢des pretendidas.

Pressupde-se que as diferencas de interpretacao e abordagens possam
ser entendidas como precarizacdo interpretativa do significado de
comportamento e/ou da cultura organizacional, nas relagdes e formas de se
lidar com as mudancas e seus impactos. Dai surgem percepc¢oes conflitivas,

cuja gestao se faz imergente e emergencial, visto a importancia de minimizar
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os impactos da precarizacdo do trabalho nos ambientes de relacionamentos
organizacionais, que tém relacdo direta e precarizante com a vida das
pessoas que ali exercem suas fungdes laborais.

Na busca de referenciais e modelos de gestao das mudancas e dos seus
efeitos no comportamento, na cultura e no clima das organizacdes deste
século XXI, entende-se que as novas concep¢des de justica e praticas
restaurativas, vinculadas a um novo pensar nas relacdes e formas de
interagdo e comunicacdo, sejam potencial recurso para alternativas de
qualificacdo dos ambientes organizacionais, onde as pessoas interagem em
significativo espago-tempo da vida. Ao pesquisar sobre esses temas, depara-
se com a complexidade e o fato de que nao ha definicdo cabal de Justica
Restaurativa, devido a sua “natureza polissémica e multifatorial e pela
pluralidade de técnicas e iniciativas que abarca”. (Sica, 2006, p. 459).

Neste estudo e contexto, argumenta-se o quanto a Justica Restaurativa e
suas praticas podem vir a ser instrumentos de transformacao dos conflitos
nas organizagdes, com atuacdo assertiva frente a violagdo de
relacionamentos, utilizando-se didlogo e consenso, na interacdo dos
envolvidos. (Jaccoup, 2005; MARSHALL; BoYAck; BOWEN, 2005; MELO, 2005; SCURO
NETO, 2005; ZEHR, 2008). Dentre essas praticas emergem os denominados
Circulos de Construcao de Paz - Peacemaking Circles (BOYES-WATSON, PRANIS,
2011, p.13), que objetivam gerar espacos de interagdo, ou ambientes de troca,
onde os “participantes desenvolvem a consciéncia emocional e competéncia
emocional e aprendem a praticar a aten¢do plena. Os usuarios! aprendem a
planejar, criar e facilitar o circulo de construgdo de paz como um lugar seguro
para compartilhar o didlogo.” A partir, dos estudos e das demonstragdes
dessas praticas, na cidade de Caxias do Sul, desde 2010, pode-se inferir que

quanto mais fizerem uso das praticas circulares, mais nossas instituicdes

e comunidades poderdo, progressivamente, amadurecer um auténtico
modelo de democracia interna, promovendo experiéncias dialégicas

1 Dada a légica da tradugdo, entende-se que, no atual contexto brasileiro, o termo usudrios
pode ter conotagio pejorativa. Entretanto, na proposta do presente artigo, o que se pretende
resgatar, com as praticas restaurativas, é o papel dos participantes enquanto sujeitos, que
podem encontrar respeito e valorizagdo de suas vivéncias e histdrias, num espaco de
empoderamento e valorizacdo. Esta observacdo tem base no conceito de sujeito ético, que
para Foucauld (1982) é constituido através das praticas de si, orientadas para a teoria da
acdo e o exercicio da liberdade.
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valiosas por si s6s, mas também propicias a fertilizacdo do ambiente
comunitirio e a formacdo de um quadro de colaboradores aptos a
facilitarem as praticas restaurativas, quando se tornem oportunas e
necessarias. (BRANCHER, 2011, p. 10).

Considerando-se a concepc¢do deste artigo, os questionamentos que se
faz sdo: Do que decorre a visdo conceitual e pragmatica das organizag¢des pela
Otica mecanicista de implantacdo de cultura organizacional? Ha precarizacao
na gestdo de mudancas e de conflitos nas organizacdes, decorrentes desses
constructos tedricos diferenciados? Os circulos de construcdo de paz
poderiam ser estratégias alternativas para a gestdo das mudancas e dos
conflitos da cultura organizacional, dado o contexto do mundo do trabalho
atual?

O objetivo deste artigo € investigar, em diferentes linhas teodricas, a
possivel correlacdo entre essas tematicas, no que se refere a precarizagao que
possa haver nas transformacdes de cultura e comportamento organizacional,
nas decorrentes mudancas e nos consequentes conflitos, inerentes a condicao
humana. Na estruturacdo do texto, se referenciam temas fundamentais e
diferenciam-se conceitos, abordando exemplos e contribuicdes que
referendam a ideia central, numa pesquisa exploratoria, descritiva e

qualitativa.

Referenciais norteadores

Do mundo do trabalho, especialmente em sua contemporaneidade,
emergem diferentes necessidades e demandas individuais, sociais, politico-
econdmicas, regionais, nacionais e globais, visto que neste “século XXI, o
trabalho permanece como referéncia dominante ndo somente
economicamente, mas também psicologicamente, culturalmente e
simbolicamente, fato que se comprova pelas reacdes daqueles que ndo o
tém”. (CASTEL, 2005, p. 514).

Decorrente dos ambientes de trabalho, a cultura organizacional é fruto
de inter-relagdes internas e de todo um histérico interno e externo, que
permeia a vida de uma instituicdo organizacional, em qualquer segmento

onde atue. Um dos mais respeitados estudiosos da “cultura organizacional ou
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corporativa” é Edgar H. Schein (1985, p. 6), que a define como “um padrao de
pressupostos basicos - inventados, descobertos ou desenvolvidos por um
dado grupo, a medida que aprende a lidar com seus problemas de adaptacao
externa e de integracdo interna - o qual tem funcionado suficientemente
bem]..].” Shein ainda ensina que, se o padrao tem funcionado de modo
satisfatdrio, entdo pode ser ensinado aos novos integrantes da organizagao,
“como a maneira correta de perceber, pensar e sentir em relacdo a esses
problemas”. (p. 6).

Essa conceituacdo revela uma visdao interpretativa das realidades
organizacionais, como fruto das acdes de seus executivos, sinalizando que as
mais diferentes formas de gerir uma organizacdo podem ser modos de
“implantar nesta uma nova cultura, substituindo a cultura” vigente, na
abordagem de Oliveira (2010, p. 83). Essa interpretacdo difere daquela dada
pelas escolas de antropologia que entendem a cultura dos grupos sociais
como forma de “registrar e interpretar as ‘categorias do nativo’.” (OLIVEIRA,
2010, p. 82) Considera-se que ha configuracao de conflito nessas abordagens,
sendo que surge “a partir de divergéncias de percepcao e ideias”. (Moscovici,
1996, p. 146).

Na 6tica de Oliveira (2010, p. 82 - 83), esses diferentes olhares para o
tema da cultura corporativa podem estar atrelados ao “engenheirismo
gerencial”, por ainda manter aspectos das raizes da ciéncia da administragao,
inicialmente desenvolvida por engenheiros e pelos seus modelos de pensar
voltados aos mecanicismos dos métodos de fabricacio de objetos. Nessa
linha, tem-se que a dindmica organizacional é resultante dos diferentes
instrumentos de gestdo, que podem ser vistos como ferramentas a servigo
dos resultados esperados, podendo entdo a cultura ser “implantada” e vista
como mais um desses instrumentos.

Outra conotagdo para a compreensao da cultura organizacional esta no
“individualismo metodol6gico” na concep¢do do autor (2010), porque resulta
das ac¢des individuais, das percepcoes e atitudes dos agentes envolvidos.
Assim, para se modificar a cultura, é possivel usar técnicas para incutir novas
ideias e modos de pensar e agir nas pessoas que constituem a organizacao,
visando qualifica-las para a nova cultura desejada. Entdo, surge a conotagao

com a mudanca.
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Todavia, mesmo quando as pessoas querem mudan¢a em algum
comportamento, nem sempre conseguem, na forma e no tempo desejado. E a
mera soma das a¢Oes individuais ndo é suficiente para essa transformacao,
dados outros fatores intervenientes advindos do ambiente onde atuam, pois
“o funcionamento de uma organizacdo depende de muitos fatores como
equipamentos, matéria-prima, administracdo, pessoal qualificado”.
(MouNTAIN; HAMA, 2001, p.7), que sdo movimentados para que a empresa
funcione de forma eficaz. Mas, o inverso também é verdadeiro, porque,
dependendo dos métodos de movimentacao desses fatores, o resultado pode
ser negativo e gerador de dissensdes, tensdes e degeneracdao do
comportamento organizacional.

Quanto a percepg¢do do que seja cultura organizacional, ha aspectos e
dimensodes, de conceituacao e andlise, envolvendo a crenca de que é possivel
efetuar mudangas na cultura, a partir de valores que possam orientar o modo
de pensar das pessoas, influenciando suas acdes e que tais valores podem
estar mais presentes ou nao, nas diferentes culturas, revelando-se tanto nos
comportamentos como na forma de se comunicar das pessoas. (HOFSTEDE,
1980, apud OLIVEIRA, 2010).

Cultura organizacional, conforme Wagner e Hollenbeck (2012, p. 442),
“é a maneira informal e compartilhada de perceber a vida e a participacdo na
organizacdo, que mantém seus membros unidos e influencia o que pensam
sobre si mesmos e seu trabalho”. Também, Bowditch e Buono (2006, p. 226)
afirmam que “de certo modo, a cultura organizacional é um reflexo da
‘personalidade’ de uma organizacio e, assim como a personalidade
individual, nos fornece discernimento com relacdo as atitudes e aos
comportamentos”.

Lacombe e Heilborn (2011, p. 275) conceituam cultura organizacional
como “conjunto de valores em vigor numa empresa, suas relacées e sua
hierarquia, definindo os padrdes de comportamento e de atitudes que
governam as agoes e decis0es mais importantes da administracao”. Segundo
Wagner e Hollenbeck (2012, p. 442), “o propésito comum que se desenvolve
a partir de uma cultura compartilhada tende a suscitar um sélido
compromisso em todos aqueles que aceitam a cultura como a sua proépria”.

Nesse processo, a organizac¢do vai gerando sua cultura a partir das interagdes
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num “sistema que se autoproduz. Os objetivos por ela definidos e a serem
alcangados levam-na a criar sua forma de organizar-se, suas fungdes, seus
processos, suas estratégias. A medida que caminha para alcangar seus
objetivos, vai se tornando mais auténoma [...]". (AGUIAR, 2005, p. 32). Esse
processo vai gerando, também, mais complexidade na cultura organizacional
e mais desafios nos relacionamentos.

Pelo que apresenta Merlo (2003), o que se encontra, nos ambientes de
trabalho brasileiros, é uma combinacao de propostas de gestdo do processo
produtivo oriundas dos modelos "tradicionais" (taylorista/fordista) com
novas formas de gestdo ditas "japonizadas". O autor denomina essas
combinacdes de "modelo frankenstein", em que se podem encontrar, lado a
lado, linhas de montagem e esteiras de producao convivendo com programas
de qualidade total ou células de produgao. (MERLO, 2003, p. 34). Tais modelos
de producdo sdo difundidos e implementados pela intensa inovacdo
tecnolégica e a competicdo global (LARANJEIRA, 2002), gerando
questionamentos quanto a ruptura ou nao com o modelo fordista, dados seus
principios basilares da concep¢do e execucdo do trabalho. Entretanto, o
capitalismo pds-fordista continua sendo o capitalismo vigoroso alimentado
pelo processo de acumulac¢do. (KUMAR, 1997).

0 processo de reestruturagdo do trabalho criou uma série de demandas
que provocaram varias transformag¢des nas formas de organizacdo do
trabalho, tais como: a necessidade de um novo “modelo” de trabalhador,
capaz de lidar com tecnologias e processos mais flexiveis; as novas formas de
gestdao que enfocam as subjetividades; a transforma¢do da condicao de
trabalhador para a de colaborador, redefinindo as relagées de solidariedade
operdria, através da individualizacdo dos salarios, e a transformacao das
relacdes entre os pares, em uma relacao entre clientes. (NARDI; TITTONI, 2006).

No limiar do século XXI, surge a percepc¢do de que a imaterialidade, isto
é, o capital pode prescindir do trabalho no megamercado global, para
multiplicar-se. (SiLva, 2005). Estas transformagdes do trabalho produzem
efeitos nos modos como o trabalho se inscreve nos contextos organizacionais,
moldando culturas e modos de gestao na contemporaneidade. No Brasil,

pode-se observar a coexisténcia de diferentes estratégias tecnologicas
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impactantes nas organiza¢des e nas relacdes de trabalho, com efeitos nas
pessoas e em suas visoes de mundo do trabalho.

Em pesquisa realizada com trabalhadores na Serra gaticha (ANDREAZZA,
2008), identificou-se que, embora presente de modo visivel para os analistas
técnico-cientificos, a flexibilizacdo e a precarizacdo nao sdo percebidas pelos
trabalhadores, pois suas percep¢des nao as evidenciaram, levando a crer que
sejam vistas e vivenciadas como decorréncia natural do mundo laboral. Mais
do que aderirem e aceitarem o novo modelo de produzir ou, ainda, de ser
estratégia defensiva para suportar seus efeitos no modo de vida, os
trabalhadores ndo registram tais constructos como efeitos das mudangas
estruturantes do trabalho.

Nardi e Silva (2005, apud ANDREAZzA, 2008) explicam que essa
naturaliza¢do estd vinculada a compreensao de que o trabalhador assimila os
esquemas que encontra na cultura e que sdo propostos, sugeridos ou
impostos pela sociedade. Ao apropriar-se dos elementos da cultura e das
relacbes de poder-saber vigentes entre os sujeitos, estas passam a ter
legitimidade social e a sustentar jogos de dominagdo, com dupla funcao:
dominacdo e identificacdo. As praticas laborais e essas relacdes de poder
influenciam os sujeitos trabalhadores e, as verdades criadas servem de
justificativa para a relagdo dominagdo-resisténcia, marcando os modos de
subjetivacdo de cada contexto e criando consequéncias nos comportamentos
e na cultura organizacional.

Estaria, assim, evidenciada a precarizacao nos ambientes laborais, visto
que os trabalhadores citam: a sobrecarga de trabalho, o forte controle e a
burocracia, a pouca autonomia no desempenho das fungdes, as dificuldades
de dar conta do trabalho, as exigéncias constantes, a baixa remuneracdo, as
imposi¢cdes de horas extras, banco de horas, o sempre estar ao dispor da
empresa, como fatores do seu mundo laboral. Entretanto, tais percepg¢des
estdo desconectadas, negadas ou nao sentidas como precarizacao de sua
condicao laboral, pois ndo denotam ver relacao entre as situagdes atuais de
trabalho e a precarizacdo de sua condi¢do de trabalhador. (ANDREAZZA, 2008).

Nessa forma acelerada de vida e relagdes com o trabalho, visando
manté-lo, pois dele ndo pode prescindir para viver, o trabalhador ndo pode se

permitir parar para pensar, visto que, conforme Virilio (1996), ha uma
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corrida eliminatoria, que gera reflexos e nao reflexdes, nos comportamentos
organizacionais e na vida das pessoas. Entdo, a naturalizacdo das praticas
produtivas contemporaneas, flexibilizadas e globalizadas, impedem a plena
vivéncia de liberdade, como principio ético e direito de vida. Nessa 6tica, o
efeito do simulacro (HARVEY, 2006) afeta a modelagem das identidades,
porque empresas e trabalhadores atuam como simulacros perfeitos do
sucesso, de competéncia e prosperidade. Exemplificando, na pesquisa
realizada, foi afirmado por um trabalhador: “A questdo ndo é trabalhar, mas
onde e o que fazer”, acerca de como via sua situacdo de trabalho, ndo se
sentindo dissociado do trabalho. (ANDREAZZA, 2008).

Ainda, a partir da pesquisa citada, o efeito da precarizacdo e jogo de
poder e seducdo das empresas emerge como um modo de realizar
agenciamento do sujeito trabalhador como mercadoria, tal como aponta o
conceito de trabalho imaterial (LAZZARATO; NEGRI, 2001), quando a empresa
usa como estratégia de selecdo de pessoal evidenciar que “quem trabalha
aqui é porque escolheu a X; é assim que ela (a pessoa) se coloca no mercado”;
outro gestor orgulhosamente diz que “as pessoas adoram a Y. Elas adoram
trabalhar para ela”. E evidente o jogo de forcas que da sentido a esse novo
modelo gestor dos ambientes de trabalho pelo que respondeu um
trabalhador de uma dessas empresas: “Quando penso em trabalhar, penso
“Y”, ndo fornecendo mais nenhuma informagao, apenas o nome absoluto da
empresa onde trabalha. Para esse trabalhador, a empresa é um objeto de
consumo idealizado e é assim que ele se oferece a ela. (ANDREAZzZA, 2008, p.
136).

Dadas as relacdes tematicas ja construidas, entende-se que a Justica
Restaurativa e o uso dos Circulos de Construcao de Paz tém efetiva conexdo
com a flexibilizacdo, a precarizagdo e os seus efeitos na vida organizacional,
que é constituida pela vida de seus trabalhadores e demais integrantes de sua
coletividade relacional. As organiza¢des sao, na verdade, um conjunto de
relacdes entrelacadas entre os individuos, os processos, as mudangas, as
legislagdes e todas as demais demandas do seu ambiente operativo. Todavia,
nesse ambiente ja descrito acima, ndo se evidenciam relagdes construtivas de
sujeitos autébnomos e produtivos pela 6tica da ética e da liberdade de serem e

constituirem-se como sujeitos. (FoucauLT, 2004).
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Nessa abordagem, entende-se que ha evidéncias de mudancas, que
geram conflitos, os quais precarizam ainda mais os ambientes
organizacionais, com reflexos na cultura organizacional e nos
relacionamentos ali existentes. Emerge, assim, a necessidade de métodos e
processos de se fazer Justica Restaurativa, porque engloba relacdes entre
individuos e/ou grupos, sendo que “a justica, ou a injustica, s6 entra em cena
no momento em que alguém se relaciona com outros”. (GUARESCHI; HUNING,
2008, p. 25). Também, porque esse constructo tem um carater social por ser
elemento fundamental em grupos sociais, influenciando pensamentos,
julgamentos e ac¢des individuais ou coletivas, bem como a percep¢ao do
outro. (RODRIGUES; ASSMAR; JABLONSKI, 2002). Especialmente porque o foco da
justica restaurativa é o social, quando busca reparacdo das relagdes e do
fortalecimento da coesdo social. (ZEHR, 2008).

Portanto, visualiza-se a necessidade de agregar aos ambientes
organizacionais praticas restauradoras de rela¢des positivas, que os Circulos
de Construc¢do de Paz podem propiciar. Essa asser¢do fundamenta-se no que
afirmam Boyes-Watson, Pranis (2011, p.16), quando definem uma das bases
tedricas para as praticas restaurativas, por meio dos Circulos de Construcao
de Paz:

Esse processo de povos indigenas também é novo para a cultura
ocidental, mas tem suas raizes na maioria das sociedades humanas.
Oferece um método simples, mas profundo, de criar relacionamentos
mais significativos e com mais profundidade um com o outro. O circulo é

um processo para martelar, de maneira gentil, na forca da visdo e dos
valores compartilhados. (2011, p. 16).

Nessa oOtica, se afirma que os Circulos de Construcdo de Paz se
constituem num lugar para criar e desenvolver relacionamentos,
fortalecendo os vinculos; também poder vir a ser implementados nas
organizagdes como estratégia para resgatar os sujeitos-trabalhadores da sua
condicdo precaria e a mercé dos efeitos da flexibilizacdo-precarizagao,
contingenciados pelo atual modelo socioeconémico-trabalhista do mercado
de trabalho capitalista. Isto porque, os individuos se constroem nos
relacionamentos, a partir do que Boyes-Watson e Pranis (2011, p. 15) citam:

“Nés nos tornamos quem realmente somos através de nossos
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relacionamentos com os outros”. Esta constitui a primeira base teérica das
praticas restaurativas, que se refere a compreensdo de nossos vinculos de
desenvolvimento social e emocional, como seres humanos, porque as praticas
da justica restaurativa ocorrem entre sujeitos, decorrem de relacionamentos,
conflitos, sofrimentos e apresentam possibilidades de reparacao.

Nessa reflexdo, as autoras entendem que sdo corroboradas as
afirmacoes e a base de significados dos Circulos de Constru¢do de Paz pelo
que nos ensina o autor Foucault, quando afirma:

O sujeito constitui-se a partir de relagdes de poder e de uma
historicidade. Sdo as relagdes de poder que vio constituir o sujeito. O
poder, enquanto positividade, produz essas relagdes, que devem ser
apreendidas como relagdes de agdes sobre agdes, pois trata-se de um
exercicio. Esse poder cria as praticas que se materializa nos dispositivos.
A subjetividade é da ordem da experiéncia do individuo consigo e com o
mundo. E um territério onde estamos constantemente construindo num
determinado momento e que se vais construindo em dobras. A

subjetivacdo diz respeito a um coletivo, a uma politica, um modo de
producdo. (FoucauLT, 1995, p. 239).

As referéncias dos Circulos de Construcao de Paz (BOYES-WATSON;
PRANIS, 2011) estdo centradas nas relacdes com a pratica da atengdo plena,
que remete a estar consciente de si nos espagos onde interagem os
individuos. Desse modo, o sujeito ético seria aquele que pode fazer um
exercicio de liberdade e de reflexdo sobre si, mas o trabalhador dos
ambientes precarizados nao tem um espaco para o seu exercicio reflexivo,
porque se torna, muitas vezes, incapaz de criar o exercicio de aprendizado e
de coletividade.

Na realidade, o que se evidencia é o surgimento de uma “coletividade”,
pois ha a aderéncia a cultura flexibilizada pelas mudangas, com os impactos
no ambiente de trabalho e nas relagdes cotidianas que ali ocorrem,
construindo-se, assim, o comportamento e o clima organizacional vigente.
Nesses cenarios, a precarizacdao passa a ser vista como naturalizada, havendo
a debilidade dos espacos de reflexdo e exercicios de si, na autorreflexao.
(ANDREAZZA, 2008). Nessa mesma oOtica, se pode vincular o conceito de
sociedade de consumo de Bauman (1999), que envolve o esquecimento em
detrimento do aprendizado.
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Em decorréncia dessas questdes reflexivo-dedutivas da aplicabilidade
dos Circulos de Construcdo de Paz nos ambientes e em culturas
organizacionais, se detalha que estes “sdo uma metodologia estruturada de
facilitagdo de didlogo, que pode ser aplicada também como metodologia
restaurativa”. (BRANCHER et al., 2016, p. 21). A metodologia dos circulos, ou
processos circulares de construgdo de paz, prevé que os facilitadores sejam
qualificados, para permitir a verdadeira expressdo de sentimentos e
emog¢Oes, num espaco seguro de respeito e atencdao, onde haja escuta
qualificada e empoderamento dos participantes.

E uma metodologia que apresenta a possibilidade de mudancas na
percepcdo e reacao frente as diferentes situagdes, nos contextos de trabalho
em organizacgdes, visto ter papel importante como método eficaz para lidar
com conflitos e chegar a consensos. Ainda, sdo uteis porque permitem
qualificar relagcdes e prevenir as situacdes conflitivas, pois trazem maior
interligacdo entre as pessoas, dado o compartilhamento de sentimentos, o
que tende a evitar entendimentos contraditérios e a evolucdo de e para
conflitos, podendo vir a romper ciclos viciosos existentes na cultura
organizacional. (PrANIS, 2010). Por que Circulos? A autora Kay Pranis
considera que

é muito importante que todos estejam sentados em um circulo. Este
arranjo para sentar-se permite que todos se enxerguem e que todos se
comprometam uns com os outros frente a frente. Também cria uma
sensag¢do de foco em uma preocupagdo comum, sem criar a sensacio de
“lados.” Um circulo enfatiza igualdade e conectividade. O fato de nio
haver nenhuma peca de mobilia no centro encoraja a presenca completa
e a sinceridade um para com o outro. Retirar as mesas pode ser
desconfortavel para as pessoas, mas é importante criar um espaco a
parte do nosso jeito usual de discutir assuntos dificeis. Aumenta o

comprometimento, porque toda a linguagem corporal fica dbvia para
todos. (2011, p. 38).

A estrutura em circulos, como referenciada, é uma caracteristica
definidora da metodologia, mas ndo a Unica, porque existem elementos
fundamentais para o roteiro de condug¢do do processo circular, quais sejam:
objeto da palavra - é o que empodera o participante, quando de seu uso, pois
tem o poder da fala; peca de centro - colocar no chao, no centro do circulo,

objetos que tem significado para o grupo; cerimonia de abertura e de
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fechamento - momentos que marcam o inicio e o término do processo;
construcdo de valores - utilizando-se da palavra, como objeto, os
participantes constroem os valores a observar durante o circulo; construgao
das diretrizes - define-se coletivamente, as combina¢des que tornem o
espaco seguro, onde todos poderao expor suas histérias e verdades; check-in
e check-out - momento em que os participantes expressam seus sentimentos,
revelando como estdo se sentindo, no inicio e término do circulo; perguntas
norteadoras de contagdo de histérias - a partir delas os participantes
constroem os diferentes significados pelo entendimento de cada um. E
preciso haver um cuidadoso planejamento e a constru¢dao de um roteiro com
as etapas, visando a uma boa pratica e a eficacia nos resultados. (BRANCHER, et
al,, 2016, p. 23-24).

Por conseguinte, a reunidao de pessoas em processos circulares, sob a
Otica de encontro restaurativo, prevé que: seja conduzido por facilitadores
competentes e imparciais, com proposta inclusiva e colaborativa; tenha
participacdo voluntaria e confidencialidade; permita conhecer, reconhecer e
respeitar as conveng¢odes culturais; demonstre respeito por todos os
envolvidos; valide as experiéncias individuais; esclareca e confirme as
obrigagdes e busque resultados transformadores dos conflito. (MARSHALL et
al,, 2005; MELo, 2005; PRUDENTE, 2011). Atente-se para o fato de que quando
atua no incentivo ao didlogo e a autonomia, o modelo restaurativo promove o
entendimento horizontal e pluralista de justica, percebendo os envolvidos
como iguais, valorizando os sujeitos e suas diferentes formas de estar em
relacdo, bem como os valores que as permeiam, instigando para que se olhe
para além do conflito e ndo se busque uma solugdo parcial e focada no
momento do conflito. (MELO, 2005).

Um Circulo de Construcao de Paz visa a reunir pessoas em encontros,
nos quais todos sejam respeitados, e possam falar sem interrup¢ao, contando
sua histéria, com valor de igualdade, sem nivelamento por importancia ou
hierarquia, quando os aspectos vivenciais, emocionais e espirituais da
experiéncia individual sdo acolhidos. Sdo dteis quando as pessoas precisam
tomar decisdes conjuntas, tenham discordancia, devam tratar de atos com
danos para outros, precisem trabalhar em conjunto como uma equipe,

partilhando dificuldades e aprendizagem coletiva. A metodologia de estar em
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circulos, com a escuta ativa e plena e o compromisso de falar num momento e
escutar os demais, esperando o seu tempo para falar novamente, é forte o
suficiente para conter sentimentos negativos, frustragoes, diferentes visdes
de mundo e de comportamentos, dentre tantos sentimentos que influenciam
as relacdes dos individuos, a partir da atuagdo assertiva e atenta dos

facilitadores do processo circular. (PRANIS, 2010).
Consideracoes finais

Ha evidéncias de mercado, na realidade brasileira, consideradas como
as grandes demandas competitivas do século XXI, as grandes transformacdes
estruturais, sociais, econdmicas, politicas e climaticas, que influenciam a
humanidade. Decorrem de acelerada geracdo de novos conhecimentos pelo
avango tecnoldgico e pela rapidez da propagacdao dos conhecimentos ao
mundo global, demandando novas abordagens no estudo, na compreensao e
articulacdo desses novos conceitos. Estas exigéncias envolvem novos perfis
de profissionais que sejam visionarios, inovadores, diversificadores,
estrategistas e profundos conhecedores de pessoas e suas necessidades
motivacionais; portanto, a lideranca é uma habilidade altamente necessaria e
valorizada neste contexto. (QUADROS, 2011).

Nesse ambiente contextual contemporaneo, conectado a cultura e ao
comportamento organizacional, bem como aos pressupostos dos Circulos de
Construcado de Paz, afirma-se que ha uma evidente relacdo causal, na qual é
possivel um resgate das subjetividades dos individuos, sujeitos dos
ambientes organizacionais, através das praticas dos circulos de construcao
de paz, diante da “colatividade” aos quais os mesmos encontram-se
recorrentemente submetidos. Entende-se que a visdao conceitual e pragmatica
das organizacdes, pela 6tica mecanicista de gestdo da cultura e do
comportamento organizacional, ¢ um subproduto da flexibilizacdo do mundo
do trabalho, dos seus efeitos que precarizam as relagcdes nos moldes do que
foi referenciado pelos autores. (CARA VANTES, 1993; SHEIN, 1986; OLIVEIRA,
2010; MORGAN, 1986; WAGNER; HOLLENBECK, 2012; QUADROS, 2015; Moscovici,
1995).
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Para responder ao que se questiona sobre se ha precarizacao na gestdo
de mudangas, de relacdes de trabalho e de conflitos nas organizagdes, como
consequéncia desses constructos teoricos diferenciados, as autoras afirmam
que ha porque a pesquisa relatada apresenta dados relevantes, através da
fala dos trabalhadores, que se vinculam as teorias referenciadas de forma
muito evidente e esclarecedora. (ANDREAZZA, 2008; BLANCH, 2003; BAUMAN,
1999; LAZZARATO; NEGRI, 2001; CASTEL, 2005; HOLZMANN, 2006), dentre outros.

A abordagem do artigo responde ao questionamento sobre a
possibilidade de que os Circulos de Construcao de Paz possam ser estratégias
alternativas para a gestdo demudancas, relacionamentos e conflitos, na
cultura e no comportamento organizacional. Os fundamentos conceituais
relacionados pelas autoras Boyes-Watson, Pranis (2011) e Pranis (2010),
seguramente dao suporte a que as praticas circulares possam ser estratégias
que gerem novos valores na cultura e no comportamento organizacional,
numa gestdo mais humanizada das relagdes de trabalho. Tais influéncias e
decorréncias dos processos circulares podem se constituir num novo
ambiente cultural-organizacional, pois o conhecimento e a implementacao da
metodologia podera “implementar” novos comportamentos, valores e
atitudes.

As autoras entendem e asseveram que a pratica dos Circulos de
Construcao de Paz podem ser instrumentos que qualifiquem as relagdes tao
precarizadas, de pouca autonomia e insuficiente aprendizado dos
trabalhadores da atualidade, na sua atuac¢ao laboral, como sujeitos dignos de
refletirem sobre si e suas praticas de trabalho, com a possibilidade de se
tornarem libertos da flexibilizacdo-precariza¢do, como fator inerente ao ato
de trabalhar. Entende-se que pode haver o principio da liberdade de escolha
e de resgate da identidade das pessoas, mesmo dependentes de um
comportamento e de uma cultura organizacional aprendida, tendo sido
“implantada” por mudancas geradoras de percepc¢oes e atuacdes conflitivas.
(FoucAuLT, 2004; MAGANO, 1998; OLIVEIRA, 2010, Moscovicl, 1995).

Conclui-se, portanto, que ha correlacdo entre a flexibilizacdo, a
precarizacdo, e as transforma¢des na cultura e no comportamento
organizacional contemporaneos. Assim, foi demonstrado como os circulos de

construcdo de paz podem ser utilizados, enquanto metodologia, como
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estratégias minimizadoras dos efeitos negativos de tais processos.
Permitiriam o resgate da subjetividade dos sujeitos submetidos a cultura
organizacional de precarizacdo, na medida em que propicia o exercicio da
reflexdo de si, que os empoderam nos relacionamentos, que permitem a
compreensao de seus vinculos como seres humanos, a partir de seu momento
e de sua historicidade. Portanto, na cultura e no comportamento

organizacional ha espaco para Circulos de Construcao de Paz.
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A eficacia da Justica Restaurativa na comunidade

Francielle Teixeira Domingues

Introducao

A partir de experiéncias em comunidades menonitas norte-americanas,
em Ontario, Canada e, depois, em Indiana, Estados Unidos, nos anos 70 a
Justica Restaurativa comecgou a se desenvolver, com a principal finalidade de
promover o encontro entre a vitima e o ofensor, acompanhado de seus
familiares. Neste encontro, todos participam coletiva e ativamente na
construgdo de solugdes para a cura das feridas, dos traumas e das perdas
causadas pelo crime.

As experiéncias da Justica Restaurativa passaram a ser
institucionalizadas, nos anos 80, mas somente a partir dos anos 90 se
expandiu e comegou a ser inserida em todas as etapas do processo penal, em
diversos lugares do mundo.

Diversamente da Justi¢ca Tradicional, que percebe como maior vitima do
crime o Estado e busca a culpabilizagdo de um agente para todos os atos
ilegais praticados no passado, a Justica Restaurativa reconhece os danos
sofridos pela real vitima do delito, buscando através de uma justica
participativa restaurar, de alguma forma, os prejuizos, mas com foco total no
futuro.

Embora a Justica Restaurativa alcance consideraveis diminuicdes nas
reincidéncias de infracdes, este ndo é o seu foco, pois o objetivo é tentar
atender as necessidades ndo respondidas das vitimas, é estimular os
ofensores a assumirem responsabilidade por seus atos, e envolver no
processo todos aqueles que foram afetados pelo ato danoso.

Assim, apds o ofensor admitir algum grau de responsabilidade pela
ofensa, todos os envolvidos devem manifestar a aceitagdo em participar do
circulo, tendo em vista a voluntariedade. Todo procedimento restaurativo
deve observar trés etapas: o pré-circulo (preparacdo), o circulo (realizacdo

do encontro) e o pds-circulo (acompanhamento).
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Nao existe padrao para os procedimentos restaurativos. Cada
facilitador podera criar o seu, mas é importante que sempre haja fidelidade
aos valores restaurativos, para garantir um ambiente seguro e protegido aos
participantes. O facilitador deve conhecer a teoria e as técnicas; entretanto, o
principal é se conectar com os seus talentos e coloca-los a servico do circulo.

Para ilustrar o papel de um facilitador da Justica Restaurativa, trazemos
uma famosa frase de Jung: “Conhec¢a todas as teorias, domine todas as

técnicas, mas ao tocar uma alma humana seja apenas outra alma humana”.
A Justica Restaurativa no mundo

As praticas e politicas reais da Justica Restaurativa se diferenciam,
dependendo de cada pais e de cada cultura, assumindo diferentes formas e
metodologias para promover valores restaurativos.

Um exemplo contemporaneo de praticas restaurativas é encontrado no
Japdo, em que, ao lado do sistema de justica criminal semelhante ao do
Ocidente, opera uma tradi¢ao de “confissdo-arrependimento-perdao”, em que
a

maioria, dos que sdo acusados pela pratica de algum delito, confessa,
mostra arrependimento, negocia o perddo com suas vitimas e se

submete inteiramente ao poder das autoridades. Como contribuicio, sdo
tratados com compreensao e ganham a expectativa de remi¢des futuras.!

Esta tradicdo de “reconhecimento de culpa e arrependimento, incluindo
negociacdes diretas com as vitimas para a reconstituicdo dos prejuizos e
obtencdo do perdao como pré-condicdo para um tratamento judicial” mais
favoravel, tem contribuido elevadamente para a reducdo do crime no Japao.2

No Reino Unido, nos EUA e na maior parte da Europa, a JR ja foi
associada a formas de mediacdo entre vitima-ofensor, sendo que o primeiro
programa de reconciliagdo vitima-infrator foi estabelecido em 1974, em

Kitchener, Ontario, pela comunidade Mennonite. Este modelo enfatiza a

1 ROLIM, Marcos. Justica Restaurativa: para além da punicdo. Rio de Janeiro: Zahar, 2006.
Disponivel em:
<http://www.comunidadesegura.org/files/active/0/Marcos Rolim Justica Restaurativa.pdf
> Acesso em: 23 out. 2013.

2]dem.
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mediacdo direta e focaliza a cura de ferimentos e a assisténcia as vitimas,
bem como ajuda os infratores a mudarem sua vida e a restabelecerem
relacoes.3

Em 2003, mais de 500 programas de media¢ao vitimas-infrator estavam
funcionando nos EUA e no Canada. A maioria dos esquemas ingleses de
mediacdo funciona na fase de adverténcia ou apdés a condenagdo, mas antes
da sentenga final. Diferente dos programas de reconciliacdo vitima-ofensor, a
mediacdo vitima-ofensor tem énfase na cura das vitimas, na responsabilidade
dos infratores e na restauracdo das perdas. Os mediadores sdo geralmente
voluntdrios treinados, partindo do principio da intervencao minima.*

J& na Nova Zelandia, na Australia, e em partes do Canadg, a Justica
Restaurativa se desenvolveu baseada em uma revivificagdo de praticas de
resolucdo de conflitos indigenas. Os encontros restaurativos da Nova
Zelandia, usados principalmente em infracdes graves e cujos ofensores sdo
reincidentes, incluem sang¢des reparadores como desculpas, restituicao ou
servicos comunitdrios. Estes sdo os circulos de emissdo de sentenga.
Especificamente, na Nova Zelandia as reunides restaurativas foram
desenvolvidas por legislagio, e ndo através de experimentacdo, pois
facilitadores experientes manifestaram sua frustragdo com a forma que como
estavam ocorrendo as reunides. Contudo, a legislacio somente deve ser
considerada quando o processo ja é entendido e apoiado tanto pelos
participantes quanto pela populacao.>

Os mediadores sdao normalmente agentes publicos, podendo ter uma
participacdo mais ativa,® bem como participam destas reunides membros da
comunidade, vitimas, advogados das vitimas, infratores, juizes, fiscais,

conselhos de defesas, policia e funcionarios da Justica.”

3 FROESTAD, Jan; SHEARING, Clifford. Pratica da justica: o modelo Zwelethemba de resolugio
de conflitos. Justica Restaurativa, coletdnea de artigos. Brasilia, DF: Ministério da Justica e
Programa das Nagdes Unidas para o Desenvolvimento (PNUD), 2005. p. 81.

4 Ibidem, p. 82.

5 WACHTEL, Ted; O’'CONNELL, Terry; WACHTEL, Bem. Reunides de Justica Restaurativa. Trad.
de Gisele Klein. Pensilvania, EUA: The Piper’s Press, 2010. p. 153.

6 FROESTAD; SHEARING op. cit., p. 83.

7 PAZ, Silvana Sandra; PAZ, Sivina Marcela. Justi¢a restaurativa: processos possiveis. Justica
Restaurativa, coletdnea de artigos. Brasilia, DF: Ministério da Justica e Programa das Nagdes
Unidas para o Desenvolvimento (PNUD), 2005. p. 125.
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Este movimento na Nova Zeldndia foi criado a partir da insatisfacao da
comunidade Maori, que percebeu que os jovens infratores recebiam sang¢des
sem sentido e eram recolhidos a institui¢des punitivas, que os isolavam de
qualquer influéncia social positiva de suas familias. Assim, em 1989 foi criada
a Lei das Criancas, de Jovens e suas familias, exigindo que todos os jovens
fossem encaminhados para os encontros restaurativos com grupos
familiares. Em 2002, foram aprovadas a Lei das Sentengas, a Lei da Liberdade
Condicional e a Lei dos Direitos das Vitimas, sendo que todas fazem mencao
explicita a justica restaurativa. Em seguida, em 2003, o Ministério da Justica
publicou um documento para discussdo dos Principios da Melhor Pratica
para Processos de Justica Restaurativa, a fim de debater a questdo de como
assegurar a boa pratica entre seus operadores.8

Foram realizadas pesquisas na Nova Zelandia, em 2002, com 513
criancas e jovens que tiveram encaminhamento alternativo, sendo
demonstrado que 65% dos planos de acordo incluiram pedidos de desculpas,
por escrito ou pessoalmente. Além disso, 3/4 dos jovens falaram que
sentiram-se tratados com respeito, estavam arrependidos e sentiam que
tinham sido perdoados; 1/5 disse nao ter tido uma experiéncia positiva; e
apenas 2/5 informaram que ndo puderam reparar o dano feito. Estas
pesquisas demonstraram também que apenas 37% reincidiram. Ja em 2005
havia 19 programas restaurativos administrados pela comunidade para

infratores adultos em todo o Pais.?

Os resultados destes estudos confirmam que na pratica os resultados das
reunides de grupos familiares sdo amplamente restaurativos: todos os
envolvidos participam (porém, isto sé ocorre com cerca de metade das
vitimas) e concordam com as decisdes, e as mesmas focalizam em grande
parte a reparacao do dano e a reintegracdo dos infratores.10

8 MARSHALL, Chris; BOYACK, Jim; BOWEN, Helen. Como a Justica Restaurativa assegura a
boa pratica. Uma abordagem baseada em valores. Justica Restaurativa, coletdnea de artigos.
Brasilia, DF: Ministério da Justica e Programa das Nag¢des Unidas para o Desenvolvimento -
PNUD, 2005. p. 267.

9 MAXWELL, Gabrielle. A justica restaurativa na Nova Zelandia. Justica Restaurativa,
coletdnea de artigos. Brasilia, DF: Ministério da Justica e Programa das Nag¢des Unidas para o
Desenvolvimento (PNUD), 2005. Pag. 284.

10 MAXWELL, op. cit,, p. 282.
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Por sua vez, ap6s os programas da Justica Restaurativa na Australia, foi
observado que os infratores estavam aceitando resultados mais severos do
que teriam recebido de um tribunal.11

Em uma cidade no Sul da Africa, chamada Zwelethemba, foi
desenvolvido um modelo de pacificagdo, com o objetivo de reduzir as
probabilidades de que o conflito especifico continue. De 14.000 Reunides de
Pacificacdo que foram realizadas, 96% tiveram planos de acdo formulados,
em que as pessoas se comprometiam formalmente, por escrito, a cumprir sua
parte no plano.12

Na América Latina, surgiram movimentos de resolucao de conflitos
alternativos. Na Colémbia surgiu o projeto Mesa da Paz, desenvolvido por
prisioneiros da prisdo de Bellavista, em Medelin, em que lideres de gangues
rivais da comunidade tentaram resolver suas diferengas com mecanismos
ndo violentos, bem como negociaram solu¢des para conflitos entre seus
seguidores fora da prisdo. Também na Colombia, foi criada uma ONG
chamada Casa Mia em um dos bairros da periferia de Medelin, sendo que os
membros eram de gangues que praticavam crimes violentos e que decidiram
cessar-fogo e promover a pacificagdo da comunidade, através do didlogo
quando houver um crime ou conflito.13

Outro grupo que desenvolveu expressdes da justica restaurativa, em
nivel de sociedade, foi o México, por meio da fundacdo Centro de Atencion
para Victimas del delito (Cenavid) em 1993, com praticas ndo violentas de
resolucao de conflitos em bairros mais violentos de Guadalajara, assim como
treinamentos com a comunidade, familias e funciondrios publicos da justica,
de como tratar vitimas de crimes. Posteriormente, este projeto foi assumido
pela Igreja catélica local, a Parroquia del Sefior de la Misericordia.l*

Na Universidade Catélica de Temuco, no Chile, em 1998 surgiu o

Projeto Centro Alternativo para Resolucdo de Conflitos (Crea), que oferece

11 FROESTAD, Jan; SHEARING, Clifford. Pratica da Justica - O modelo Zwelethemba de
Resolucdo de Conflitos. Justica Restaurativa, coletdnea de artigos. Brasilia, DF: Ministério da
Justica e Programa das Na¢des Unidas para o Desenvolvimento (PNUD), 2005. p. 86.

12 FROESTAD; SHEARING op. cit,, p. 95.

13 PARKER, L. Lynette. Justica Restaurativa: Um Veiculo para a Reforma? Justica Restaurativa,
coletdnea de artigos. Brasilia, DF: Ministério da Justica e Programa das Nac¢des Unidas para o
Desenvolvimento (PNUD), 2005. p. 253.

14 [dem.
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servicos de mediacdo gratis nas dareas de familia, civel e penal. Os
facilitadores deste projeto ajudam grupos em conflito a encontrarem um
entendimento e a criarem novas relagoes.

Em 1998, na Argentina, surgiu o Projeto Alternativo de Resolugdo de
Conflitos, com parceria entre a Faculdade de Direito da Universidade de
Buenos Aires e Ministério Nacional de Justica, composto por formas
diferentes de mediacdo, de acordo com a gravidade da infracdo e a vontade

das partes.1>

A Justica Restaurativa no Brasil

A Justica Restaurativa é perfeitamente compativel com o ordenamento
juridico-brasileiro, ainda que os principios da indisponibilidade e o da
obrigatoriedade da a¢do penal publica estejam em vigor.

O processo penal brasileiro foi flexibilizado com as inovagbes da
Constituicdo de 1988 e apo6s a Lei 9.099/95, através da possibilidade da
suspensao condicional do processo e a transacdao penal, assim como com a
possibilidade da remissao nas infragdes cometidas por adolescentes.16

Principalmente, tratando-se de infracdes de menor potencial ofensivo,
com a previsao constitucional, art. 98, inciso I, com a possibilidade de
conciliacdo em procedimento oral e sumarissimo.1”

Apesar de os Juizados Especiais terem surgido visando a celeridade
processual e visando a forma de mediacao de conflitos, os profissionais do
direito que 14 atuam, muitas vezes, ndo estdo preparados para de fato mediar
os conflitos, gerando ainda mais frustracao as partes. Além disso, as penas
alternativas tornam-se invidveis, como, por exemplo, ndo seria possivel
obrigar um infrator a prestar servico a comunidade, uma vez que é vedado o
trabalho for¢ado.18

15 [bidem, p. 257.

16 PINTO, Renato Socrates Gomes. Justica Restaurativa é Possivel no Brasil? Justica
Restaurativa, coletdnea de artigos. Brasilia, DF: Ministério da Justica e Programa das Nac¢des
Unidas para o Desenvolvimento (PNUD), 2005. p. 29.

17 I[dem.

18 ELIAS, Luis Augusto V. A procura da restauracdo nos (e dos) juizados especiais criminais.

Disponivel em: <http://www.justica21.org.br/arquivos/bib 425.pdf>. Acesso em: 27 nov.
2013.
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Entretanto, embora ndo se tenham os melhores resultados dos juizados
especiais, foi uma porta que se abriu no Brasil para formas alternativas ao
processo formal, pois, conforme os arts. 70 e 74 da Lei dos Juizados, ela deve
proporcionar um ambiente para que a vitima e o autor da ofensa firmem um
acordo, tendo por objetivo a reparacao do dano e a aceitacao da proposta de
pena, ndo privativa de liberdade.1®

Assim, o Ministério Publico pode fazer uma proposta de aplicacdo
imediata de medida alternativa, podendo ser através de pagamento em
dinheiro a vitima, trabalho a vitima, causa comunitaria escolhida pela vitima,
entre outras possibilidades.

Portanto, esses dispositivos legais possuem carater restaurativo, além
de permitirem o encaminhamento de alguns casos a um Nucleo de Justica
Restaurativa.

Por oportuno, cabe lembrar o Projeto de Lei 7.006/06, da Comissao de
Legislagdo Participativa, que complementa e faculta o uso de procedimentos
de Justica Restaurativa no sistema de Justica Criminal brasileiro.

Além disso, a Portaria 52, do Tribunal de Justi¢a do Distrito Federal, em
9 de outubro de 2006, instituiu um programa de Justica Restaurativa no
Distrito Federal:

Considerando que a Justica Restaurativa, assim compreendida como a
adocdo de métodos de negociacdo e de mediacdo na solucdo de conflitos
criminais, com a inclusdo da vitima e da comunidade de referéncia no
processo penal, constitui pratica coincidente com esse novo paradigma
criminolégico integrador; Considerando ter a intervenc¢do restaurativa
carater preventivo, no sentido de atuar nas causas subjacentes ao
conflito, e se mostrar mais efetiva, no sentido de reduzir a probabilidade
de recidivas; Considerando serem esses novos métodos indicados por
6rgdos governamentais e ndo-governamentais, nacionais e
internacionais, como os mais adequados para a resolucdo efetiva de
conflitos dessa natureza e para a criacdo de uma cultura de paz;
Considerando o crescente interesse pela Justica Restaurativa,
manifestado pelo meio académico, pelos operadores do sistema de
justica criminal e pelos jurisdicionados.

Considerando os resultados qualitativos apresentados pelo Projeto-
piloto de Justica Restaurativa desenvolvido nos Juizados Especiais do
Féorum do Nucleo Bandeirante; Considerando que as experiéncias
nacional e internacional recomendam a vincula¢do dos programas de
Justica Restaurativa aos Tribunais de Justica; Considerando, por fim, a
necessidade de se dotar o Servico de Justica Restaurativa de recursos

19 [dem.
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humanos e materiais que suportem o desenvolvimento de suas
atividades.20

Desta forma, a partir de todos os dispositivos legais ja existentes, a
Justica Restaurativa pode ser perfeitamente desenvolvida no Brasil em
espacos comunitarios ou centros integrados de cidadania, onde podem se
instalar Nucleos e uma coordenacao multidisciplinar, como ja ocorreu em
varios lugares, inclusive na cidade de Caxias do Sul - RS.

Acreditamos que é possivel a Justica Restaurativa no Brasil, como
oportunidade de uma justica criminal participativa que opere real
transformacao, abrindo caminho para uma nova forma de promocao dos

direitos humanos e da cidadania, da inclusdo e da paz social, com
dignidade.?!

Em diversas cidades do Brasil, desde 2003, a Justica Restaurativa esta
sendo difundida e aplicada, como em Recife/PE, no ambito da mediacdo
comunitaria, em Sdo Carlos/SP, em Joinvile/SC, no ambito da Vara da Infancia
e Juventude, em Belo Horizonte, nas delegacias, entre outras.

Em 2005, a Secretaria de Reforma do Judiciario do Ministério da Justica,
apoiada pelo Programa das Na¢des Unidas em Desenvolvimento, encabegou o
projeto Justica para o século 21, em que a Justica Restaurativa esta sendo
desenvolvida em diferentes regides brasileiras: no Distrito Federal, em um
nucleo Bandeirante, em que o alvo é o Juizado Especial Criminal; em Sao
Caetano, Sao Paulo, em que é implantado nas escolas, através das “camaras”
ou “circulos restaurativos”, no intuito de que os conflitos ndo cheguem até o
Judiciario.

Na capital gaulcha, apés trés anos de experiéncias na Justica
Restaurativa, também foi desenvolvido pelo Judiciario o projeto Justica para o
século 21: semeando justiga e pacificando violéncias, sob a coordenacgao do juiz
Leoberto Brancher, da 32 Vara do Juizado Regional da Infancia e da Juventude
de Porto Alegre.22

20 Tribunal de Justi¢a do Distrito Federal e dos Terrltorlos Portarla 52, de 9 de out. 2006
Disponivel em:
conjuntas-gpr-e-cg/2006 00052 htm1> Acesso em: 25 nov. 2013.

21 PINTO, op. cit,, p. 35.

22 BRANCHER, Leoberto; SILVA, Susiani. Justica 21: semeando justica e pacificando violéncias.
Porto Alegre: Nova Prova, 2008. p. 10.
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O projeto Justica para o século 21 comegou na Escola Superior da
Magistratura do Rio Grande do Sul, em articulacdes da Associacdo dos Juizes
do Rio Grande do Sul (Ajuris), com as parcerias, no ambito estadual, da
Fundacao de Atendimento Socio-Educativo (Fase) e da Secretaria Estadual de
Educacdo, e no ambito do Municipio de Porto Alegre, com a Fundac¢do de
Assisténcia Social e Cidadania (FASC), a Secretaria Municipal de Educacgao
(SMED) e a Secretaria Municipal de Direitos Humanos e Seguranca Urbana,
entre outros.23

Em agosto de 2007, na Faculdade de Direito da Fundacdo Getulio
Vargas, em S3o Paulo, foi fundado o Instituto Brasileiro de Justica
Restaurativa (IBJR), a fim de explorar, difundir e dar suporte aos alicerces
tedricos e praticos do paradigma restaurativo, “integrando o referido
instituto, notaveis especialistas internacionais, como Daniel Van Ness (EUA),
Lode Walgrave (Bélgica), Adolfo Ceretti (Italia) e Gabrielle Maxwell (Nova
Zelandia)”.24

Segundo Leoberto Brancher, juiz de direito do estado gaucho, a Justica
Restaurativa pode ser adequada as normas brasileiras, basta apenas forca de
vontade dos operadores da justica:

[.] as leis do Brasil ndo opdem entraves ao método. A legislacdo
brasileira ja é compativel tanto na area de menores e na area de adultos
para infracdes leves - os Juizados Especiais Criminais. Os avangos sé
dependerdao da absor¢cdo das ideias pelos magistrados e demais
operadores do sistema de Justica, de um lado, e, de outro, da nossa
capacidade de formar pessoas - os coordenadores dos circulos

restaurativos, como chamamos aqui - em condi¢des de conduzir os
procedimentos.25

Neste liame, no sistema de administracao penal brasileira, também vem
sendo desenvolvido um projeto alternativo, guiado pela Associacdo para a
Protecdo e Ajuda ao Condenado (Apac), em que utilizam membros da

comunidade na administracao da prisdo e no trabalho com infratores, por

23 [bidem, p. 11.

24 ELIAS, op. cit.

25 BRANCHER, Leoberto Narciso. Estudo confirma a eficicia da Justica Restaurativa.
Disponivel em: <http://www.justica21.org.br>. Publicado em: 21. fev. 2007. Acesso em: 8.
set. 2008. Apud. ELIAS, Luis Augusto V. A procura da restauragio nos (e dos) juizados
especiais criminais.
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meio de programas de reabilitacdo. Este programa busca a valorizagdao
humana, a dignidade humana e as capacidades de cada um.26

Podemos perceber que o modelo restaurativo estd recebendo adesao
em diversos lugares do Brasil, inclusive na Superior Instincia, cujo
Desembargador Marco Anténio Bandeira Scapini, integrante da 62 Camara
Crimina do TJ/RS, prolatou seu voto, quando do julgamento do Habeas
Corpus 70008308967:

HABEAS CORPUS. EXECUCAO PENAL. PACIENTE AFETADO PELO EFEITO
ASSOCIADO DE DROGAS (ALCOOL, MACONHA, COCAINA E CRACK),
DESDE ANTES DA CONDENACAO CRIMINAL. SITUACAO AGRAVADA NO
ALBERGUE. PEDIDO DE INTERNAGCAO EM INSTITUICAO DE
RECUPERACAO DE DEPENDENTES QUIMICOS. INDEFERIMENTO E
EXPEDICAO DE MANDADO DE PRISAO. COAGAO ILEGAL CONFIGURADA.
APLICACAO DOS ARTS. 115, 1, E 117, II, DA LEP. OPCAO PELA JUSTICA
RESTAURATIVA. Quando um crime é cometido, nés assumimos que a
coisa mais importante que pode acontecer é estabelecer a culpa. Este é o
ponto focal de todo o processo criminal: estabelecer quem praticou o
crime. Sua preocupacio, entdo, é com o passado, ndo com o futuro. Outra
afirmacdo que incorporamos é que as pessoas devem ter aquilo que
merecem; todos devem receber as conseqiiéncias dos seus atos... e 0 que
merecem € a dor. A lei penal poderia ser mais honestamente chamada de
“lei da dor” porque, em esséncia, esse é um sistema que impde medidas
de dor. ZEHR, H. (2003), “retributive justice, restorative justice” in gerry
johstone (ed.) “a restorative justice reader”, cullompton, willan publishing,
p- 71. Ordem concedida.?”

Em Porto Alegre, de 2005 a 2007, as reunides restaurativas deram-se
em funcdo de atos infracionais de maior e menor potencial ofensivo, como
ameaca, apropriacdo indébita, furto, dano, lesdo corporal, roubo e até
homicidio.28

Em seguida, foram realizadas pesquisas referentes aos indices de
reincidéncia destes jovens, que realizaram os circulos de justi¢a restaurativa,
sendo obtida a estatistica de que somente 23% deles reincidiram.2?

Em Caxias do Sul, desde 2010 vem sendo realizados circulos de

construgdo de paz; contudo, ganharam forgas em 2012 com a criacdo de trés

26 PARKER, op. cit., p. 256.

27 ELIAS, op. cit.

28 BRANCHER, Leoberto. justica para o Século 21: Instituto Prdticas Restaurativas:
compilagio, sistematizacdo e redagdo. Porto Alegre, RS: AJURIS, 2008. p. 34.

29 Ibidem, p. 39.
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Centrais de Pacificacdo Restaurativa: no Férum, na Universidade de Caxias do
Sul e no CRAS-Norte; por meio de parceria entre representantes do Poder
Judiciario, da prefeitura e de membros da comunidade de Caxias do Sul.
Somente até o final de 2012, mais de 3 mil pessoas ja haviam participado dos
Circulos.30

Grande parte deste avango se deu em razao da luta do magistrado da
Infancia e Juventude de Caxias, Leoberto Brancher, que batalha, sobretudo,
por uma politica publica eficiente e integrada, com negociacdo entre as
autoridades envolvidas que encaminham os casos menos graves diretamente
para a Central de Pacificacdo Restaurativa, gerando outras alternativas ao
modelo policial-judicial.3?

Inicialmente, o foco das Centrais de Praticas Restaurativas foi as
escolas, promovendo a cultura de paz por meio do didlogo e praticas
pedagoégicas. Para isso, houve o treinamento de funciondrios dos colégios,
guardas municipais e policiais da Patrulha Escolar. Para Brancher, no Rio
Grande do Sul, o atendimento com enfoque semelhante ja ocorre em Porto
Alegre, Passo Fundo, Santa Maria e Pelotas, mas a iniciativa em Caxias do Sul

é pioneira se comparada.3?

A Justica Restaurativa (JR) e o processo judicial

A JR é muito criticada ainda, muitos falam que ela trivializa o crime,
tendo ainda aqueles que dizem que ela serve como descriminalizacao do
crime. Contudo esta é uma visao equivocada da Justica Restaurativa, como

explica Alisson Morris:

Mais genericamente, é possivel dizer que a justica restaurativa lida com o
crime de maneira mais séria que os sistemas criminais convencionais, na
medida em que como foco as consequéncias do crime para a vitima e
tenta, além disso, encontrar caminhos significativos para a
responsabilizacdo dos infratores. Ao contrario, o crime é efetivamente
trivializado nos processos em que as vitimas nao tém papel algum (além

30 BRITTO, Jéssica. Para desafogar o Judiciario. Pioneiro, Caxias do Sul, 23 maio 2013,
Cidades, p. 8.

31 DUARTE, Adriano. Antes da estrutura, a gestdo. Pioneiro, Caxias do Sul, 11 e 12 maio 2013.
Cidades, p. 6.

32 DUARTE, Adriano. Resgate dos bons habitos. Pioneiro, Caxias do Sul, 5 jun. 2013. Cidades,
p. 8.
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de, algumas vezes, como testemunha) e nos quais os infratores ndo sao
mais do que meros observadores passivos.33

Embora tudo o que ja exposto, a Justica Restaurativa nao tem a intencao
de substituir o sistema juridico tradicional, tendo em vista que este se
preocupa com os interesses e as obrigacdes da sociedade, em uma dimensao
publica representada pelo Estado. Ja a Justica Restaurativa tem énfase nos
aspectos pessoais e interpessoais, procurando oferecer maior equilibrio na
maneira como vivenciamos a justica.3#

As abordagens restaurativas podem ser usadas em conjunto com as
sentencas judiciais, ou em paralelo a estas, pois elas ndo sdo necessariamente
uma alternativa a privacao de liberdade.35

Pode haver uma unido de programas restaurativos e processos penais,
em que as sentencas levardo em conta: as circunstancias da personalidade
(inteligéncia, maturidade e carater), a vida anterior, as circunstancias do
delito, as motivacoes e as finalidades, o comportamento assumido apos o
delito (fuga, reparacao, arrependimento), os aspectos da vida pessoal
(matrimonio, profissao, familia), as possibilidades futuras, assim como de que
forma deseja reparar os danos.3°

Por exemplo, a policia na Nova Zelandia, ao prender um jovem infrator,
age de quatro formas possiveis, conforme pesquisas feitas de 2000 a 2001:
usar uma adverténcia informal (17%), usar uma adverténcia escrita (27%),
organizar um plano de encaminhamento alternativo (32%), ou apresentar a
acusacao ao Tribunal de Jovens (24%).37

No sistema atual brasileiro, quase todos os casos sdo encaminhados ao

Judiciario, tendo ou nao necessidade, o que sobrecarrega demais o sistema,

33 MORRIS, Alisson. Criticando os criticos. Uma breve resposta aos criticos da Justica
Restaurativa. Justica Restaurativa, coletdnea de artigos. Brasilia, DF: Ministério da Justica e
Programa das Nag¢des Unidas para o Desenvolvimento (PNUD), 2005. p. 447.

34 ZEHR, Howard. Justica restaurativa, teoria e prdtica. Sao Paulo: Palas Athena, 2012. p. 23.

35 [dem.

36 PAZ, Silvana Sandra; PAZ, Sivina Marcela. Justica Restaurativa: processos possiveis. Justica
Restaurativa, coletanea de artigos. Brasilia, DF: Ministério da Justi¢ca e Programa das Nacoes
Unidas para o Desenvolvimento (PNUD), 2005. p. 128.

37 MAXWELL, Gabrielle. A justica restaurativa na Nova Zelandia. Justica Restaurativa,
coletdnea de artigos. Brasilia, DF: Ministério da Justica e Programa das Nag¢des Unidas para o
Desenvolvimento (PNUD), 2005. p. 267.
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sendo que, além de precarizar o trabalho, em razdo da elevada demanda,
ainda faz com que cada caso se alongue por anos.

Nestes métodos restaurativos judiciais, tem vital importancia respeitar
alguns principios, como o da proporcionalidade, atendo-se a significacdo do
delito cometido pelo autor e o que dele podemos esperar no futuro; o
principio da minima intervenc¢ao penal, ou seja, a ndo intervencao repressiva,
quando houver necessidade; e o principio da igualdade, mesmo na falta de
normas, os processos tém que ser tratados igualmente.38

Como ja vem ocorrendo, através do Nucleo Restaurativo é possivel criar
mecanismos restaurativos legais, no qual, apds parecer favoravel do
Ministério Publico, os casos sdo indicados aos Nucleos de Justica
Restaurativa, para que se realizem reunioes e planos de acdo, para que sejam
cumpridos pelas partes. Apds, é encaminhado um relatério ao Ministério
Publico, e o acordo restaurativo é escrito e subscrito pelos participantes. A
promotoria pode incluir cladusulas na sua proposta para a homologacdo
judicial e, entdo, passa-se a fase executiva, ha o acompanhamento integral do
cumprimento do acordo.3?

O derradeiro fator é precisamente o acordo, que estabelece uma base
produtiva para o que vird depois do encontro, dependendo do ponto de
vista das partes, das circunstincias e da vontade de cada um, da
convergéncia de seus interesses e de suas decisdes, e ndo simplesmente

da perspectiva dos autos de um processo fundado apenas no
contraditério.40

Os acordos feitos nas reunides pode incluir todos os passos que o
infrator deve dar, para reparar os danos, como pagamento em dinheiro ou
algum trabalho especifico. Em seguida, o facilitador do circulo elabora um
relatdrio e envia ao juiz, juntamente com o acordo, antes da sentenca. Assim,
0 juiz podera decidir a pena do acusado, levando em consideracao a reunido
restaurativa realizada. Entretanto, os magistrados possuem liberdade de

escolha para decidir se vao ou nao incorporar todo o acordo na sentenga.#1

38 PAZ; PAZ op. cit,, p. 129.
39 PINTO, op. cit,, p. 34.

40 ELIAS, op. cit,, p. 20.

41 MAXWELL, op. cit., p. 288.
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Estes acordos restaurativos deverao ser supervisionados judicialmente,
de modo que tenham o mesmo valor que qualquer outra decisao judicial,
precluindo ulterior acdo penal, em relacdo aos mesmos fatos.+2

Na Nova Zeldndia, a partir de setembro de 2001, apds projeto
especifico, os juizes dos tribunais podiam indicar casos para as reunides
restaurativas, sendo que todas as infracdes contra a propriedade, com penas
de no maximo dois anos de prisdo ou se com penas maiores indicadas pelos
juizes, mas apenas excluidas as infragdes de violéncia doméstica e infragdes
sexuais. Contudo, a indicacdo pelo juiz ocorre somente depois de uma
confissdo de culpa do ofensor.*3

Prova de que é possivel a Justica Restaurativa, concomitantemente ao
processo judicial no Brasil, é o projeto “Justica para o século 21”, realizado
em Porto Alegre. No caso, o Centro de Praticas Restaurativas atua em
processos do Juizo do projeto Justica Instantanea, do Ministério Publico, bem
como em processos judiciais advindos da 32 Vara do Juizado da Infancia e
Juventude e em eventuais processos encaminhados pela 12 ou 22 Vara do
mesmo Juizado.**

Contudo, para que a Justica Restaurativa possa ser desenvolvida no
atual modelo de justica, tem extrema importancia o encorajamento do
governo na criacao de legislagdo apta; implementacdo de programas e
provisdo de apoio e recursos. Como, por exemplo, na Colémbia e no Chile, em
que existe legislacao pertinente desde 1990, promovendo a orientacdo dos
locais apropriados, entre outras diretrizes de praticas.*>

A incorporacdo de novos conceitos e valores no nosso sistema de
justica, assim como a mudancga de atitude na forma de resolver os conflitos
menos graves, é fundamental para a sistematizacdo de uma nova justica

criminal, que aos poucos abre seus olhos.

42 ELIAS, op. cit,, p. 2.

43 MAXWELL, op. cit., p. 287.
44 BRANCHER, op. cit,, p. 32.
45 PARKER, op. cit,, p. 254.
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Conclusao

A Justica Restaurativa propde a mudanga da lente “punitiva” por uma lente
“restaurativa”, reconhecendo primordialmente que o crime é cometido contra as
pessoas e nao contra o “Estado”, sendo que o foco é a restauraciao de danos causados
por ato infracional do ofensor.

No encontro restaurativo, a empatia e a vergonha surgem naturalmente no
momento em que cada um aborda seus sentimentos e fala em como aquele fato
afetou a sua vida. Neste sentido, o circulo restaurativo é um processo de
ressignificacdo de traumas, pois, através de um ambiente seguro que é construido,
as partes envolvidas podem olhar e acolher as dores, podendo reparar os danos,
dentro do possivel, e certamente agir de forma diversa dali pra frente.

E por estes motivos, entre outros, que a Justica Restaurativa vem sendo
difundida diariamente no mundo inteiro, inclusive no Brasil e no Estado do Rio
Grande do Sul, uma vez que aos poucos o mundo enxerga nela uma possibilidade de
justica como a cura de uma lesdo. Cada pais adapta a aplicabilidade da JR de acordo
com as suas leis e costumes locais; contudo, os principios e valores siao uniformes
mundialmente.

Dessa forma, a Justica Restaurativa esta transformando uma sociedade de

jaulas em uma sociedade de pessoas.
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Bioética e sustentabilidade: novas perspectivas e desafios

Luis Fernando Biasoli

Introdug¢ao

A bioética vem ganhando, ano a ano, novos e envolventes campos de
reflexdo, ampliando, enormemente, seu leque de interesse conceitual. O
pensamento bioético é uma atividade reflexiva feita de forma critico-
sistematica que, a cada dia, confronta-se com os emergentes dilemas
advindos do infindavel e poderoso progresso da técnica nas fundamentais e
decisivas areas que dizem respeito a vida. Para uma ciéncia que teve seu
surgimento ligado aos desafios e problemas, exclusivamente, das ciéncias
biomédicas e da saude, ha de se reconhecer o longo caminho e, por vezes,
dificil trilhado pela bioética, a fim de que ela ganhasse, cada vez mais, um
espaco tedrico que abrangesse outras dimensodes e areas da vida e do fazer
humano, por mais ardua que fosse a tarefa.

O trabalho que segue busca analisar as consequéncias do alargamento
das preocupacdes tedricas da bioética, para além do campo médico-
assistencial e quais sdo suas consequéncias e os impactos para a sociedade do
século XXI e o mundo académico contemporaneo, advindos dessas novas
fronteiras de reflexdo abertas. As profundas transformag¢des que ocorreram
no campo da ciéncia e tecnologia, também, impactaram o proprio espago de
debate acerca da bioética. O que, antes, era para ser um campo com
contornos teoricos especificos e, diga-se de passagem, bem restritos, vem
sofrendo mutacgoes, rapidamente. O trabalho, aqui, em tela visa mostrar como
o conceito de bioética foi sendo transformado, paulatinamente, nos ultimos
anos num esforgo que parece ser irreversivel.

Para justificar essa tese, inicialmente mostra-se o conceito de bioética
por ocasido de seu primeiro posicionamento na histéria da ética. Nesse
topico, analisar-se-a, sobremaneira, a bioética dentro de um enfoque
epistemoldgico voltado as areas da ciéncia, tecnologia e medicina. Depois, passa-se a
estudar o conceito a luz das mudancas defendidas por autores que propdem um

alargamento do conceito de bioética, expondo algumas correntes de pensamento
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que sustentam que a bioética deve se preocupar, sobremaneira, com as questdes da
justica social, da desigualdade de renda entre as pessoas e a questao, sobretudo, da
sustentabilidade e o futuro do planeta. Por fim, tenta-se responder a questao: Qual o
impacto ou possiveis ganhos da preocupacdo com a sustentabilidade e o futuro do

Planeta dentro de uma reflexao bioética para a sociedade?

Bioética como assunto da area biomédica

Sabe-se que o conceito de bioética, etimologicamente, vem da lingua
grega e significa, literalmente, ética da vida, ou seja, uma ética voltada as
questdes da vida. Contudo, esse conceito de vida (bios) tinha uma
abrangéncia mais restrita, por ocasido do inicio dos estudos de bioética.
Pode-se conceituar bioética como um campo da ética aplicada, que se
desenvolveu muito no século XX, e seu crescimento estd, diretamente,
relacionado ao avango da ciéncia e tecnologia sobre a vida humana.
Resumidamente, uma das questdes fundamentais da bioética é: Qual o
impacto da razdo tecnocientifica sobre a humanidade e nas formas de vida
que formam o Planeta Terra? Muitos sdo os autores que conceituam bioética,
aqui, ha alguns.

Segundo Hottois (1990), ela trata de um conjunto de questdes éticas,
colocando em jogo os valores emanados pelo poder, cada vez maior, da
intervencao tecnocientifica no ser vivo, sobremaneira, no ser humano. Como
também, um certo espirito de aproximacao entre a ética e os problemas
cientificos. Nao perdendo de vista que a ética se manifesta, principalmente,
na multidisciplinaridade, como também, na interdisciplinaridade com muitas
posicdes pluralistas.

Segundo Clotet (2006), a bioética precisa de um paradigma
antropolégico-moral que tenha como valor supremo a pessoa humana. Varga
(2001) explicita que, antes de considerar-se a qualidade moral dessas
diferentes escolhas, diante dos dilemas bioéticos, é necessario ter-se uma
clara e nitida compreensao do que é moralidade e do que significa o bem ou o
mal. Os juizos bioéticos nunca sdo algo abstrato, mas sempre partem de uma
concep¢ao de mundo alicer¢ada nas estruturas antropoldgicas da condicdo

do sujeito que emite os juizos. Por isso, hd uma estreita ligacdo entre os juizos
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bioéticos e as formas de vida nas quais o sujeito e o paradigma bioética estao
inseridos.

A ética ndo pode ser algo imposto por meio de argumentos a férceps,
mas deve estar fundamentada, sobremaneira, por meio da razdo, pois sé
dessa forma pode-se ter o consentimento e o apoio de pessoas que tenham,
inicialmente, visdes diferentes e, até mesmo, antagbnicas sobre um
determinado tema. Assim, “a ética ndo pode se apresentar como um sistema
pronto, que julga todos os comportamentos humanos e todos os fatos
cientificos, a partir de suas premissas absolutas”. (PEGORARO, 2010, p. 24).
Quando o didlogo e a troca de experiéncias evadem do campo da reflexdo
bioética, essa se converte em dogma metafisico-religioso. A histéria mostra
que essa forma de pensar é muito danosa a sociedade e esta recheada de
exemplos tragicos e sangrentos.

Contudo, o periodo das fundamentagdes éticas, alicercadas em forgas,
exclusivamente, transcendentes ou por argumentos de autoridade, tem
pouco apelo narrativo e especulativo para as necessidades do homem
contemporaneo. Vive-se, atualmente, numa época na qual as pessoas,
também, querem que as ag¢des sejam justificadas, a partir de principios
advindos da razao e com forca légica que os possam persuadir de que estao
tomando a melhor decisdo com critérios plausiveis cientificamente.

Quanto menos racionais ou mais fundamentados em bases religiosas,
mais tornam-se dificeis os principios da bioética ou da ética serem assumidos
por todos os cidaddos dentro de um pacto social livre e democratico, devido
ao apelo estridente da forca das narrativas seculares que estdo,
hegemonicamente, impondo-se nos parlamentos, nos meios de formag¢do da
opinido e na visao de mundo das pessoas. Precisa-se de “projetos de uma
ética minima e aceitavel em todo o mundo”. (PEGORARO, 2010, p. 29).

Na filosofia grega, ndo havia a palavra bioética como um campo
especifico de preocupacgdes tedricas e, muitos menos, como uma subdivisao
ou um ramo da ética, mas muitos dos problemas dos quais, hoje, a bioética se
defronta, jA estavam, de certa forma, sendo tratados pelos pensadores da
Grécia antiga. Apesar disso, a ética de matriz greco-crista era, ainda, muito

abstrata e ficava muito longe dos problemas da realidade humana.
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De Aristoteles até meados do século XX vigorou a ética das agdes
humanas, tanto na filosofia grega como na teologia medieval e na Idade
Moderna. As teorias éticas se caracterizavam por seus fundamentos
abstratos, metafisicos, independentes da vida cotidiana dos homens e
sobretudo distantes das realidades do mundo, dos artefatos criados pela
tecnociéncia. (PEGORARO, 2010, p. 21).

A ética aplicada ndo é nova, desde a Antiguidade, os fil6sofos da moral
se ocuparam com os assim conhecidos problemas da saude, da justica, da dor,
do suicidio, da morte e da punicdo merecida, no dizer de Clotet (2006).
Apesar dessa fluidez, por vezes, conceitual, a bioética esteve ligada com a
ética médica na sua origem. Se fosse possivel falar de uma pré-histéria da
bioética, com toda a problematica que isso possa ter, mas que ndo é o
objetivo deste trabalho pormenorizar aqui, essa seria marcada pela tematica
médica. Quer-se, apenas, ilustrar que alguns dos problemas da bioética de
hoje, de certa forma, estavam, ja, sendo debatidos na pdlis (cidades gregas).

Nesta introduc¢do ao conceito de bioética, convém recordar sua relagdo
com a ética médica, praticada desde Hipdcrates. Pelo que expusemos, a
bioética ndo é apenas mais um nome da ética médica e, também, ndo é
uma espécie de arquivo histérico ou uma pré-histéria da bioética. Mas, é

verdade que historicamente a ética médica era centralizadora.
(PEGORARO, 2010, p. 78).

A bioética foi vista como uma atividade que dizia respeito, sobretudo, a
ciéncia do cuidado, mais especificamente, a medicina, também, porque a
saude é o bem mais nobre e importante do ser humano e quem detinha esse
poder de preservar a saude, de certa forma, detinha um poder de vida ou de
morte sobre as pessoas. Assim, compreende-se que esse endeusamento
inicial da bioética, pelas areas da pesquisa médica, que, praticamente se
confundia com a ética médica, advinha da necessidade de a medicina ter um
regramento, pois, por vezes, ela ndo tinha muito claros os seus limites e
regramentos de atuacgao.

Os médicos, até entdo, tinham um poder absoluto e inconteste na
sociedade. Poucos poderes civis e constitucionais faziam um sistema de freios
e contrapesos a influéncia que as areas médicas tinham sobre a vida das
pessoas. Dada a natureza da arte médica no momento histérico, os médicos e

trabalhadores das areas do cuidado centralizam quase toda a ciéncia do bem-
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estar e, por vezes, como ndo havia sistemas democraticos e efetivos de
controle, corria-se o sério e desmedido risco de intransigéncias e
imprudéncias na area da pratica médica e da pesquisa no campo da sadde. “O
médico se responsabilizava por tudo: diagnoésticos, prognoésticos clinico, se a
participacdo do paciente e de seus familiares”. (PEGORARO, 2010, p. 78).

Se a ética é uma ciéncia que busca refletir sobre as melhores formas de
viver em sociedade e deliberar sobre o que é o bem das pessoas, faz-se
necessario que, cada vez mais, ela se preocupe sobre o que é importante para
as pessoas, no que diz respeito a saude e a vida. Também, por isso é que da
ética nasce a bioética, como um de seus ramos especificos e emergentes.
Apesar da bioética ir avancando, lentamente, em busca de um lugar ao sol nas
ciéncias tedricas, com suas implicagdes praticas, é no século XX, sobretudo,
no seu final, que tem seu verdadeiro e maduro florescimento. Nasce, ainda,
ligada aos problemas da area médica que se desenvolvem, contudo é
pressionada a alargar seus campos tedricos e especulativos. Se ha os
primeiros debates focados no que poderia ser uma ética com forte
problematica na area da pratica e da pesquisa em saude, contudo ela nao
ficou estagnada nesse ponto apenas.

Clotet (2006) apresenta os eventos mais significativos que marcaram os
passos para um desenvolvimento da bioética. Nao que esses eventos foram
definitivos, a fim de que a nova ciéncia nascesse; contudo eles tiveram o
impacto de pressionar, cada vez mais, a sociedade civil e a comunidade
académica, a fim de que devesse haver um limite ou uma baliza ética que
pautasse a atuacdo da pesquisa nas areas de descobertas sobre o corpo
humano. Cita, primeiramente, a descoberta do DNA (&cido
desoxirribonucleico) que abriu as possibilidades para o Projeto do Genoma
Humano. Esse avan¢o descortina um futuro no qual o homem pode
transformar a sua propria estrutura genética e d4 uma nova dimensao, pois
permite alterar a cartografia da transmissdo da vida. E varias outras
pesquisas e avancos médicos foram criando desafiadores dilemas éticos,
como

a descoberta da maquina de hemodidlise pelo Dr. Belding Scribner, em

1961, em Seattle. Este evento convulsionou a sociedade, pois, além do
sucesso, o problema da selecio dos pacientes que iam ser tratados

212 Suzana Damiani - Claudia M. Hansel - Maria Suelena Pereira de Quadros



comportava, também, a lista dos que seriam rejeitados. Que critérios
podem ser comportados justos na hora da triagem dos pacientes? Foi
criado um comité para este fim. Apareceu, porém, um artigo
sensacionalista e alarmante, numa grande revista [..]. (CLOTET, 2006, p.
35-36).

O tratamento por meio da hemodidlise, por uma lado, possibilitou o
aumento da expectativa de vida das pessoas que necessitavam do tratamento,
contudo por ser a possibilidade do procedimento, ainda, um bem escasso,
criava o dilema: Quem deveria ser submetido a maquina de hemodialise? De
certa forma, a resposta a essa pergunta implicava dizer quem deveria
continuar a viver e quais seriam os pacientes que teriam as condi¢des de vida
precarizadas, ampliando as chances de 6bito.

Esses eventos surgidos com o avanc¢o da ciéncia ndo foram em vao, pois
os académicos comecgaram a se preocupar com as implica¢des éticas que dafi
surgiam. Assim, pergunta-se: Quais os grandes marcos concretos e
definitivos, na literatura e na histéria das ciéncias humanas, que assinalam
essa virada definitiva com a incorporacdo do termo bioética na agenda e na

pauta dos debates?
Potter e o nascimento da bioética

O termo bioética foi usado, pela primeira vez, no sentido préximo do
que tem-se hoje, pelo oncologista da Universidade de Wisconsin, na sua
célebre obra Bhioethics: bridge to the future de 1971. Conforme Clotet (2006),
o significado inicial dado por Potter ao conceito de bioética era o de uma
reflexdo sobre as possiveis consequéncias do desenvolvimento cientifico, mas
o trabalho de Potter era, ainda, incipiente.

Contudo, foi o obstetra de origem holandesa André Hellegers quem usou
a mesma palavra de modo institucional, na Universidade de Georgetown,
para significar o novo campo de pesquisa da ética biomédica. Esse
mesmo significado consolidou-se na forma de uma nova disciplina de

grande interesse para a medicina, a ética e o direito. (CLOTET, 2006, p.
34).

Outro dado que merece grande destaque é o surgimento, no ano de

1971, sob a dire¢do de André Hellegers, do The Joseph and Rose Kennedy
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Institute for the Sudy of Human Reproduction and Bioethics, o que, hoje,
conhece-se como Kennedy Institute of Ethics.

Sabe-se que um dos grandes problemas, naquele periodo, dizia respeito

a humaniza¢ao da medicina, haja vista que os pacientes ndo tinham nenhum

direito. No dizer de Sgreccia (2009), um dos grandes desafios da bioética é a

humanizacdao da medicina, pois esta tem como principal tarefa o servigo ao

homem, a prépria satude e, ainda, que o contato direito do médico seja com o

corpo humano, o médico ndo pode viver ou trabalhar numa ilha isolada e

deslocada da realidade prépria do paciente e do conjunto da comunidade dos
homens, na qual eles estdo inseridos. Assim,

fala-se hoje de “humanizacdo da medicina”, mas sob este termo se

escondem conceitos diversos, ou, se se prefere, complementares entre si:

ha quem entenda essa expressio como a importincia da relagdo

intersubjetiva entre o paciente e o pessoal da saide diante da invasdo da

tecnologia ou da massificagdo dos hospitais; hd quem entenda como a

introdugdo dos estudos humanisticos, especialmente da psicologia, nos

planos de estudo das Faculdades de medicina [..], consiste no

reconhecimento da dignidade de pessoa em todo ser humano, indo, como

veremos do momento de sua concepg¢do até o momento da sua morte [...].
(SGRECCIA, 2009, p. 121).

Sempre houve uma preocupacao de deixar ou tornar a medicina mais
humana, mas ha dificuldades que impedem o pleno e efetivo
desenvolvimento de um cuidado médico mais humano. Essas dificuldades
advém seja de que, em certos setores, o ser humano e o corpo sdo tratados
apenas como instrumentos, ndo levando em consideragdo sua riqueza
ontolégica e a dignidade inegociavel da vida, seja porque se vive numa
sociedade capitalista, que tem a insuprimivel tendéncia de transformar tudo
em moeda econdmica. O cuidado a saude é regido pela légica da monetizagao
que, quase sempre, torna-se ou pode assumir aspectos bem lucrativos e
exorbitantes. Isso vai contra a moral, como a kantiana, que foi bem clara ao
defender que os seres humanos nao podem ser meios para outros fins, e a
pessoa deve ser tratada como um fim em si mesmo, pois, para Kant, “no reino
dos fins tudo tem preco ou dignidade. Aquilo que tem preco pode ser
substituido por algo equivalente; porém o que se acha acima de todo preco e
ndo admite nada de equivalente, isto tem dignidade”. (KANT, 1986, p. 77).
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Nada pode ser mais claro do que a defesa kantiana da inegociabilidade e
indisponibilidade da vida humana. A luz de uma ética teleolégica, o pensador
de Koenisberg ensina, por meio de um imperativo fundado na razao, que
coisas podem ser trocadas, contudo a vida humana tem um lugar de destaque
que a coloca no rol do que tem dignidade, portanto ndao pode ter preco e,
menos ainda, ser um meio para a conquista de lucros abusivos e desumanos.
Como pensador iluminista, Kant esta fundando uma ética ndo mais baseada
em principios teolégicos de uma verdade revelada, mas, aqui, o que ergue-se
como principio basilar da ética é a razdo. E, como atividade da razdo, o
homem se descobre como alguém que tem uma dignidade infinita ndo sujeita
a trocas.

A posicdo kantiana, também, encontra dificuldades e ndo passou imune
a criticas. Uma das principais é de ela ser, estritamente, individualista e
representar o bem na perspectiva de um ideal de ética do homem burgués do
[luminismo. A ética de Kant do reino dos fins é “uma espécie de comunidade
invisivel. Cada sujeito moral é autocéntrico: fim em si. Dai ser dificil falar de
uma ética intersubjetiva em Kant”. (PEGORARO, 2010, p. 63). A falta de maior
didlogo entre as pessoas e um entrelacamento intersubjetivo dificultam a
aceitacdo da proposta kantiana como definitiva.

Por isso, as bioéticas de matriz kantiana tém que avancgar e incorporar a
dimensdo da intersubjetividade para poderem dar conta dos desafios de uma
sociedade, cada vez mais pluralista, que busca incorporar as pessoas em
comunidade de deveres e direitos iguais, ndo apenas formalmente, mas
também, efetivamente por meio de um sistema juridico, algo limitado e pouco
trabalhado a luz da ética de Kant. Mesmo assim, a ética kantiana ajuda a
denunciar, veementemente, a instrumentalizagdo do ser humano como meio,
uma realidade presente e perigosa em nossos dias.

Quando o cuidado das pessoas torna-se, apenas, mais um bem e o
servico médico, simplesmente, é analisado a luz do potencial de
lucratividade, ndo parece ser dificil compreender por que o cuidado médico
passou a ser dominado por grandes corpora¢des nacionais e, por vezes, até
transnacionais. A monetarizacdo da saide é um dos grandes dilemas pelos

quais a bioética, no seu inicio e, ainda hoje, se depara. E esse problema se
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exponencializa, quando até o corpo humano pode ser objeto de

comercializagao,

com efeito, falar de “mercado” em relagdo ao corpo humano pressupde a

»n o« »n o«

aplicagdo da categoria de “coisa”, “objeto”, “propriedade”. O mercado ou
a compra e venda se referem a bens ou objetos de propriedade. Se o
corpo nio é uma propriedade “do homem”, mas o ser e a encarnagio da
pessoa humana, ndo é consideravel como mercadoria de troca. Se o
corpo nao é objeto, mas “sujeito”, assume uma dignidade infinitamente
superior a “coisa”. Entre o corpo humano e a coisa subsiste um salto
ontoldgico e qualitativo insuperavel. (SGRECCIA, 2009, p. 143).

Seguramente, um dos grandes desafios pelo qual passa a nossa
sociedade e que diz respeito, diretamente, a bioética é a comercializacdo do
corpo humano. Dado que vive-se num mundo com enormes desigualdades
sociais, a venda do proéprio corpo ou de alguns 6rgao ou o(os) de seus
parentes se tornou uma fonte de renda, ou seja, uma oportunidade de
populagdes desassistidas terem como suprir, financeiramente, suas
necessidades basicas. A bioética tem que ter na preservacao da vida humana
um de seus pilares fundamentais e que ndo pode ser posto a prova.

A defesa do corpo humano é uma prioridade que tem que estar na linha
de frente de todas as formas de defesa. Nao se discute a importancia de uma
ética do cuidado com o corpo humano e da satide humana; contudo, sera que
a bioética deve se limitar a apenas investigar essa problematica? As questdes
surgidas da sustentabilidade e do meio ambiente ndo devem ter uma
preocupacdo fundamental nas discussdes sobre bioética? Minimizando a
importancia desses problemas para a bioética, nao se esta colaborando para a

extingdo das formas de vida de nosso ecossistema?
Ampliando horizontes: bioética e sustentabilidade

A partir da ultima década do século passado, houve uma guinada muito
forte dentro da bioética, pois foi nesse periodo que se comegou a incorporar,
aceleradamente, as preocupag¢des ambientais dentro da bioética. Assim, hoje,
chega-se a falar em bioética ambiental, e um dos eventos que marcou,
fortemente, essa nova postura conceitual foi a Rio-92, ou seja, Conferéncia das

Nagbes Unidas sobre Meio Ambiente e Desenvolvimento, evento sediado na
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cidade do Rio de Janeiro, em 1992, e culminou com a Convengdo sobre
Diversidade Bioldgica, assinada por 156 paises. Segundo Clotet (2006), pode-
se dizer que a bioética ocupada com os diversos temas da vida foi se
desabrochando, também, para uma ética ecoldgica. Assim, segundo o autor
citado,
[..] na ética o uso adequado dos animais para a pesquisa, o trabalho e o
lazer, na ética e as plantas geneticamente modificadas ou transgénicas,
entre outras diversas variedades que nido podemos citar aqui. Esses

seriam exemplos de especialidades da Bioética na sua modalidade mais
abrangente. (CLOTET, 2006, p. 215).

A ampliacdo da tematica da bioética é uma realidade irreversivel, pois
nao se pode ter uma visao reducionista e desconectada da realidade. Todos
os problemas das ciéncias estdo interconectados e, quando se trata os
dilemas éticos, sem levar em conta os multiplos aspectos que constituem a
realidade, corre-se, enormemente, sendo certamente, em erro de juizo, o que
implica enormes prejuizos para toda a sociedade.

Essa ampliacdo do conceito de bioética estd ligada a emergéncia da
ecologia que de “discurso regional como subcapitulo da biologia, passou a ser
atualmente um discurso universal, quica o de maior for¢a mobilizadora do
futuro milénio”. (BoFF, 2005, p. 23). A populagdo e os governos estdo
aumentando a consciéncia de que esse modelo de desenvolvimento
desenfreado, e que destr6i a natureza, ndo pode continuar. Portanto,
comecaram a se organizar ao redor de discursos politicos e académicos que
fazem da defesa da ecologia e da sustentabilidade seu polo agregador. Como
exemplo, temos os partidos politicos sustentados na causa verde, como
matriz ideolégica, os quais ganharam expressdes representativas nos tecidos
democraticas mundo afora, nas dltimas elei¢oes.

0 avan¢o da ciéncia sobre a natureza é uma realidade que esta
alterando, profundamente, o que é a vida humana na Terra. E, deve-se ter,
cada vez mais, clareza dos possiveis efeitos danosos e imprevisiveis que isso
causa nas pessoas e seu impacto irreversivel em toda a natureza. Quando se
altera ou se modifica, geneticamente, uma espécie - seja animal, seja vegetal
- hd um impacto inesgotdvel e duradouro muito grande, pois todo o

ecossistema estd interligado e é mutuamente dependente. A necessidade de
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dominar e alterar as formas de vida que habitam nosso planeta se

transformou numa ideologia regida pela légica devastadora do capitalismo

dominante. No dizer de Pegoraro,
a ideologia da dominacdo tecnolégica chegou ao homem: cada vez mais a
estrutura do nosso ser é manipulada pelo tecnociéncia, hoje capaz de
construir um ser humano. Comegou-se de longe, lentamente, pela
manipulagio de outros seres vivos. Hoje, temos a capacidade de
modificar a reproducdo natural, de varias maneiras, sendo a mais
recente a clonagem dos animais. Patenteia-se os genes destes seres,
modificados em sua estrutura bioldgica, como se patenteia maquinas. O

uso de tais técnicas diminuiu muito rapidamente a distincia entre o
natural e o artificial. (2010, p. 40).

Uma profunda alteragdo da fauna e da flora terrestre tem
consequéncias inimaginaveis, sendo catastroficas para todos os seres
humanos e o ecossistema. Quando nao ha mais barreiras que separam o
artificial do natural, significa que descaracterizou-se a heranca genética
acumulada em milhdes de anos. Entretanto, fica a grande questao a martelar
nossa consciéncia: Essas transformacgdes e avancos cientificos passaram por
um crivo reflexivo que estivesse fundamentado eticamente e alicercado em
bases morais, levando em conta a sustentabilidade da vida para as futuras
geragoes?

Como viu-se, essas transformacdes ocorrem dentro de uma sociedade
marcada pela hegemonia do consumo, com vistas a exponencializacdo do
lucro de qualquer forma. Entdo, presume-se que mais importante do que um
pensamento que discutisse essas mudancas, o que temos foram mutagdes nos
codigos da vida, na natureza, que atenderam a planilhas de investidores
avidos por lucros ou submetidos aos ganhos de capital das acdes societarias
de grandes empresas. Sao muitos os exemplos de novas técnicas genéticas no
campo da natureza, com impactos para a sustentabilidade que s6 o tempo
podera medir as consequéncias, como,

em 1982, Gerald Rubim e Allan Spradling, do Instituto Carnegie de
Baltimore, inventaram uma nova técnica para transplantar genes.
Utilizaram o "trar}sposon", um elemento natural do material genético da
mosca de frutas. E um segmento de DNA que se movimenta ao redor dos
cromossomos. Isolaram um segmento mével, chamado elemento P, e

utilizaram-no para transportar genes especificos para dentro do embrido
da mosca da fruta. Os genes foram incorporados firmemente nos
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cromossomos, corretamente, comprovados e herdados em geragdes
subsequentes. (VARGA, 2001, p. 197).

Muitos setores da ciéncia ficam fascinados e seduzidos, avidamente,
pela possibilidade de dominar o cédigo da vida e, sobretudo, por terem a
possibilidade de alterar as condi¢des de nascimento e transformacdo da vida;
contudo, ndo esta bem claro que as mutag¢des genéticas sobre as condi¢des da
vida podem afetar as futuras geracdes, colocando em sérios riscos o que se
chama de vida, aqui, no Planeta Terra.

A experiéncia relatada acima é apenas uma de milhares que parte dos
cientistas estdo fazendo pelos quatro cantos do mundo. Ndo se pode deixar
de ter em mente o que Fritjof Capra ensina, ou seja, a ecologia profunda nao
deve separar os seres vivos do meio natural, pois o mundo nao deve ser visto
como um conjunto de ou uma colecio de objetos isolados, mas,
sobremaneira, como uma rede de fen6menos que estao, fundamentalmente,
interconectados e sao interdependentes. (CAPRA, 2001).

Quando a bioética perde a visao responsavel da protecdo e da defesa da
vida como um todo, ela deixa de dar um importante suporte para a defesa
nao apenas do homem, mas de todas as formas de vida. Quando a menor
espécie de vida do Planeta é ameacada, diretamente, com grande impacto a
longo prazo, as formas de vida mais complexas ficam, também, seriamente
comprometidas. Por isso, se a bioética quer ter uma importancia para
conscientizar a humanidade de que nem tudo é permitido em nome das
descobertas cientificas e do desenvolvimento, deve preocupar-se com a
defesa de todas as formas de vida.

A mercantilizacdo da vida e o dominio das formas de vida pelo
capitalismo e pelas classes econémicas ndo podem ser uma ameaga que se
efetive na concretizacdo da destruicao da vida. A dominag¢do da vida pelas
classes que querem extrair o maximo de lucro pode e deve ter um freio, pois
o poder econdmico ndo pode tudo, pode querer, mas dai a ter legitimidade
ético-moral vai um longo passo. Esse dominio do capitalismo sobre a vida foi
muito bem denunciado na literatura da biopolitica:

A sociedade da normalizacdo é uma sociedade em que se cruzam,

conforme uma articulagdo ortogonal, a norma da disciplina e a norma da
regulamentacdo. Dizer que o poder, no século XX, incumbiu-se da vida, é
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dizer que ele conseguiu cobrir todo a superficie que se estende do
organico ao biolédgico, do corpo a populacdo, mediante o jogo duplo das
tecnologias de disciplina, de uma parte, e das tecnologias de
regulamentacdo, de outra. (FOUCAULT, 1999, p. 302).

Mesmos que se passaram mais de 40 anos, essa reflexdo de Foucault é,
ainda, sendo mais presente em nosso tempo. Assim, tem-se um duplo desafio
para a bioética, que nasce dessa intersec¢do com a biopolitica, pois, além das
alteracdes sobre as condicdes genéticas da vida, o sistema econémico cria
mecanismos legais e juridicos que lhe permitem regulamentar toda a
natureza. A vida passa a ser capturada de maneira dupla: seja pela ciéncia
como pelo direito, pois a tecnologia é regulamentada pelo direito seguindo
uma légica de coisificacdo e exploragdo, tipica das sociedades industriais e
capitalistas. “Hoje, sobretudo a partir da metade do século XX, o homem
sentiu no seu mais profundo ser as transformacgdes que alteraram a vida
cotidiana”. (PEGORARO, 2010, p. 22).

A ligacdo entre a bioética e o capitalismo se torna mais patente em
nosso tempo, quando as condi¢cdes de vida se tornam tdo desafiadoras e
problematicas, a ponto de se refletir sobre: até que quando o meio ambiente
vai suportar esse modelo de desenvolvimento inaugurado pelo capitalismo
na Inglaterra da Revolu¢do Industrial? Certamente, ndo se tem como
precisar; hd muitos profetas que defendem a iminéncia do fim; contudo, uma
coisa é certa: esse modelo é perversamente autodestrutivo, porque dentro
dele carrega a prépria contradicdo performativa: baseia-se em uma fonte de
matérias-primas e energia que sdo finitas e ndo renovaveis, e pretende-se
manter infinitamente como modelo padrdo de desenvolvimento. Segundo
Pegoraro (2010, p. 22), “o homem do século XX, deslumbrado pelo progresso
cientifico, caiu na cilada de acreditar que pela tecnociéncia criaria a
sociedade mais feliz e uma vida melhor para cada ser humano”.

O sistema econOmico foi feito para o bem-estar da humanidade,
contudo o que temos é uma inversao radical dos meios e fins. O capitalismo
que deveria ser um meio, para que as pessoas conseguissem condi¢des para
uma vida digna, tornou-se um fim em si mesmo, e os homens e seu bem-estar
que deveriam ser a finalidade ultima dessa cadeia, tornaram-se meios

descartaveis e manipulaveis para a sobrevivéncia dessa forma de vida que
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endeusa, ao fim e ao cabo, o lucro e o consumo. A superacdo dessa légica
perversa passa pela necessidade de profunda reflexdo ética nas formas de
vida, o que pode ser dado pela bioética, s6 assim teremos chances de
construir um novo paradigma sustentavel.
O cardter indissociavel do progresso da ciéncia e das exigéncias éticas
que devem acompanha-lo tém a for¢a de um imperativo moral para os
cidaddos do século XXI. Esse imperativo moral tem, contudo, formas
diversas de ser implementado. Os desafios decorrentes do uso e
aplicacdo da ciéncia e da tecnologia ultrapassam os limites de uma sé

forma, modo ou solucdo eticamente correta ou boa. (CLOTET, 2006, p.
226).

O envolvimento crescente da ética nas questdes relativas a vida pode
ser a verdadeira ponte para um futuro sustentavel e justo para toda a
humanidade. Potter (1971), quando escreveu sua obra que é considerada por
muitos como o inicio da bioética, tinha em mente essa ligacdo indissociavel
entre filosofia e ciéncia. Ou seja, o progresso das ciéncias deve estar unido e
alicercado numa reflexio humanistica. Etica e desenvolvimento cientifico nio
podem ser vistos como areas estanques e incomunicaveis do saber, ou o
saber e o avanco cientifico andam, lado a lado, com as humanidades ou o
homem estara criando sua nova caverna para viver nas trevas da escuridao
de um mundo tecnocientifico sem ética.

No proprio surgir da bioética, com Potter (1971), a preocupagdo com
ndo apenas problemas biomédicos estava como um dos marcos fundadores
dessa linha de interesse teorico. A dimensdo dos problemas, apenas médicos,
era uma dimensao da bioética; contudo, se a bioética permanecesse apenas
nesse horizonte de reflexdo estaria condenada a ser uma reflexdao marginal
dentro do quadro das necessidades impostas pelo avango da ciéncia. Ou a
bioética tem essa dimensao multidisciplinar e holistica dos dilemas, em todas
as areas do saber humano, nos quais a vida esta relacionada ou se torna uma
reflexdo ética menor e com exigua importancia e aquém dos desafios do

nosso tempo.
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Notas de conclusao

Debater sobre bioética sempre é uma tarefa ardua e dificil, a medida
que se deve conciliar os avangos da ciéncia com o humanismo, que é préprio
do ser humano. As condi¢des para uma existéncia justa e harmoénica dos seres
humanos, dentro de um possivel, factivel e esperado desenvolvimento, s6
sera possivel, quando tivermos uma base intelectual segura, que funde e
incorpore os meios necessarios para uma sociedade na qual todos tenham as
mesmas oportunidades. Por isso, toda reflexdo sobre ética e, especialmente,
bioética tem um papel importante para ajudar na efetivacio de uma
sociedade, na qual as condig¢des de continuidade da vida sejam mantidas para
as préximas geracdes e o ecossistema nao seja degradado irreversivelmente.

Neste trabalho, viu-se que a bioética pode ser um termo novo de, no
maximo, meio século, talvez quase um século, sem entrar na polémica sobre
quando deu-se o “nascimento” da bioética; contudo, muitos dos problemas
estudados e debatidos pela bioética ja estavam presentes em toda a grande
tradicdo da ética ocidental, como se viu. Por vezes, dilemas bioéticos que
parecem, conceitualmente, novos ja estavam presentes nos odres antigos da
tradicao filos6fica, em meio a conceitos e problemas, apenas sombreados por
distingdes nominais, mas que, no fundo, tinham a tonica das grandes
indagacdes sobre o que fazer em questdes desafiadoras sobre a vida humana.

Ficou mais claro, por meio das paginas deste trabalho, que o conceito de
bioética vem sofrendo enorme alargamento de sua extensao significativa. Sua
base tedrica, inicialmente, era apenas restrita aos problemas médicos e da
tecnologia e hoje esta focada em todos os temas que dizem respeito a vida
humana. A sustentabilidade é uma das questdes mais prementes do nosso
tempo.

Quando a bioética saiu do restrito campo epistemoldgico das areas
médicas e passou-se a ter como foco as questdes de sustentabilidade, meio
ambiente e a natureza humana, a vida no seu sentido mais amplo ganhou
grande aliada em sua defesa. A vida humana é s6 uma parte da natureza e
deve estar em total harmonia, pois, quando ha um desequilibrio entre ambas,
o perigo é reciproco. Melhorar as condi¢cdes de sustentabilidade e da

preservacdo de todas as formas de vida é um avango para o campo de
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tematicas da bioética. Essa ficaria incompleta e limitada, se apenas se

preocupasse com problemas que dizem respeito somente a clinicas e hospitais.
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A pessoa juridica como sujeito ativo de crime ambiental no
Brasil: enfoque doutrinario e jurisprudencial acerca dos
conflitos ambientais

Sergio Francisco Carlos Graziano Sobrinho
Gerusa Colombo

Introdug¢ao

O presente trabalho tem como objetivo abordar a previsdo legal da
responsabilizacdo criminal das pessoas juridicas por crimes ambientais, a
partir do estudo da legislacdo, de visdes doutrinarias e da interpretacao do
Supremo Tribunal Federal e Superior Tribunal de Justica.

O ordenamento juridico brasileiro, na Constituicdo Federal de 1988,1
esboca o conceito de meio ambiente ecologicamente equilibrado e o dispoe
como direito autbnomo de carater genérico, bem de uso comum do povo e
essencial para vida em sociedade, razdo pela qual foi alcado como objeto de
protecdo do direito penal.

O bem juridico tutelado pelo direito penal ambiental esta baseado nos
fundamentos e valores constitucionais, e pode ser compreendido em seu
aspecto natural, artificial, cultural e do trabalho, seja de carater individual,
seja coletivo. Com o intuito de garantir o direito constitucional ao meio
ambiente ecologicamente equilibrado, que tem titularidade difusa incluindo
as futuras geragoes, o Texto Constitucional previu a triplice responsabilidade
com relacdo as condutas e atividades consideradas lesivas ao meio ambiente,
sujeitando os infratores, pessoas fisicas ou juridicas, a san¢des penais e
administrativas.

A triplice responsabilidade juridica por danos ambientais, na esfera
administrativa, civil ou penal, que representa a atuacdo estatal em carater

preventivo, reparatorio e repressivo, respectivamente.

L Art. 225. Todos tém direito ao meio ambiente ecologicamente equilibrado, bem de uso
comum do povo e essencial a sadia qualidade de vida, impondo-se ao Poder Publico e a
coletividade o dever de defendé-lo e preserva-lo para as presentes e futuras geracoes.
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A previsdo constitucional de responsabilizacdo por crimes ambientais
foi regulamentada pela Lei dos Crimes Ambientais 9.605, de 1998,2 na qual o
legislador brasileiro, inspirado na redacao da legislacao francesa, consagrou a
possibilidade de responsabilizar criminalmente pessoas juridicas por crimes
ambientais.

A existéncia das pessoas juridicas na esfera civel é explicada por meio
da Teoria da Realidade Técnica, a qual o Brasil adotou no Cédigo Civil de
2002. A Teoria da Realidade Técnica considera a pessoa juridica existente de
fato, o que implica direitos e obrigacdes na esfera administrativa e civel.
Contudo, em que pese a existéncia das pessoas juridicas no ordenamento
juridico brasileiro, é importante referi que a responsabilizagdo criminal
possui pressupostos e fundamentos especificos, diferentemente da aptidao a
responsabilizacdo civel ou administrativa.

Apesar do Texto Constitucional e da Lei dos Crimes Ambientais terem
instaurado a responsabilidade penal dos entes coletivos, o Cddigo Penal
brasileiro se mantém inalterado quanto a autoria ser inerente ao ser humano,
bem como a legislacdo processual penal foi redigida com o intuito de regular
o procedimento em face do acusado, também na concepc¢ao de pessoa
singular.

A auséncia de adaptacao do sistema juridico brasileiro, para a recepc¢ao
da responsabilizacdo dos entes coletivos por crimes ambientais na legislacao,
ocasionou divergéncia na doutrina, o que sera verificado ao longo do
trabalho.

Alguns autores entendem que o Texto Constitucional previu a
responsabilizagdo criminal apenas em face da pessoa humana, mantendo-se
inalterada a capacidade de acdo e culpabilidade como inerentes ao ser

humano.

2 Art. 32 As pessoas juridicas serdo responsabilizadas administrativa, civil e penalmente
conforme o disposto nesta Lei, nos casos em que a infracdo seja cometida por decisdo de seu
representante legal ou contratual, ou de seu 6rgdo colegiado, no interesse ou beneficio da sua
entidade. Paragrafo tinico. A responsabilidade das pessoas juridicas ndo exclui a das pessoas
fisicas, autoras, coautoras ou participes do mesmo fato. Art. 42 Podera ser desconsiderada a
pessoa juridica sempre que sua personalidade for obstaculo ao ressarcimento de prejuizos
causados a qualidade do meio ambiente.
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Ha  doutrinadores que defendem ser inconstitucional a
responsabilizagdo criminal da pessoa juridica e essencialmente impossivel,
diante da incompatibilidade com a Teoria do Crime e principios
constitucionais.

Outra posicdo defende a possibilidade de responsabilizacdo criminal
das pessoas juridicas, para garantir o direito constitucional ao meio ambiente
ecologicamente equilibrado diante da complexidade e potencialidade danosa
dos entes coletivos. Ainda, dentre os tedricos que defendem a possibilidade
de responsabilizacdo penal das pessoas juridicas, ha discordancia com
relacdo a: Quais pessoas juridicas estariam aptas a responsabilizacdo? ja que
a legislacdo ndo discriminou se é cabivel somente em face das pessoas
juridicas de direito privado ou se contempla as pessoas juridicas de direito
publico.

No decorrer do trabalho sera refletido se a legislacdo e os tribunais tém
como objetivo promover o apaziguamento dos conflitos ambientais quando a
pessoa juridica é sujeito ativo do crime ambiental, tendo em vista que a
utilizacdo deturpada e exacerbada do direito penal, como instrumento de
protecdo do meio ambiente, pode fugir a sua funcdo inerente de repressao e
ocasiona riscos as garantias e aos direitos fundamentais.

A auséncia de adequacdo do sistema juridico como um todo e a
permanéncia do debate doutrinario levou os tribunais a se manifestarem. No
final deste estudo, sera utilizada pesquisa documental em jurisprudéncia do
Supremo Tribunal Federal e Superior Tribunal de Justica quanto a
constitucionalidade da responsabilizagcdo criminal das pessoas juridicas e a
relacdo existente entre a responsabilizacdo da pessoa humana e da pessoa

juridica por crimes ambientais.

A visdo doutrinaria acerca da responsabilizacio criminal das
pessoas juridicas por crimes ambientais

A personalidade é caracteristica material exclusiva do ser humano e a
personalidade concedida a estes grupos € atribuida legalmente, assim nasce a

personalidade juridica. Desta forma, verifica-se que a pessoa juridica é a
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expressao da liberdade de associacdo da pessoa fisica, ndo sendo mera ficgao,
mas se constitu sujeito de direitos e deveres.

Contudo, independentemente da teoria de existéncia adotada, a
concepgao de origem da pessoa juridica e sua possibilidade de ser sujeito de
direitos e obrigacdes, na esfera civel e administrativa, ndo a torna
automaticamente apta a responder criminalmente por suas agoes, haja vista
que a Teoria do Crime foi concebida para a conduta humana.

No primeiro tépico serdo analisadas as posi¢cdes doutrindrias, com
relacdo a possibilidade ou ndo de a pessoa juridica ser sujeito ativo de um
crime, ressaltando que a sua existéncia para o Direito, independentemente da
teoria de existéncia adotada, ndo a torna automaticamente apta a esfera

penal.

A incompatibilidade com a Teoria do Crime

As pessoas juridicas sao sujeitos de direitos e obrigacdes na esfera civel
e administrativa, sendo que a personalidade concedida a estes grupos é
atribuida legalmente; assim nasce a personalidade juridica. Desta forma, a
pessoa juridica é a expressao da liberdade de associacdo da pessoa fisica;
contudo, a personalidade é caracteristica exclusiva do ser humano.

Os pressupostos para a imputagdo penal sdo diferentes dos requisitos
de existéncia e personalidade criados pelo Direito Civil; por isso, a
responsabilizacdo penal dos entes coletivos é considerada incompativel com
a Teoria do Crime.

A Constituicdo Federal de 19883 estabelece que o meio ambiente é
direito concedido a todos e dever de defender e preservar é imposto ao
Estado e a coletividade, compreendido como bem juridico fundamental. Por
tais razdes, o meio ambiente estaria dotado de dignidade penal, ou seja,
considerando-se bem juridico relevante e indispensavel, o minimo para a

existéncia humana. O direito penal é utilizado como instrumento na

3 CAPITULO VI DO MEIO AMBIENTE. Art. 225. Todos tém direito ao meio ambiente
ecologicamente equilibrado, bem de uso comum do povo e essencial a sadia qualidade de
vida, impondo-se ao Poder Publico e a coletividade o dever de defendé-lo e preserva-lo para
as presentes e futuras geracgoes. [..] § 32. As condutas e atividades consideradas lesivas ao
meio ambiente sujeitardo os infratores, pessoas fisicas ou juridicas, a sangdes penais e
administrativas, independentemente da obrigacdo de reparar os danos causados.
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salvaguarda do meio ambiente, a fim de garanti-lo tanto para as presentes
quanto para as futuras geragoes. (RIEGER, 2011, p. 22).

A legislacdo penal ambiental, antes do advento da Lei dos Crimes
Ambientais 9.605/98, de 12 de fevereiro de 1998, era composta por leis
esparsas e algumas previsées no Codigo Penal. A inexisténcia de uma
“codificacdo ordenada e sistematizada das infracdes penais de carater
ambiental” dificultava a aplicacdo das penas, e as eventuais ambiguidades
eram sanadas ou minimizadas pela jurisprudéncia. (RODRIGUES, 2007, p. 23).

Na redacao da Lei dos Crimes Ambientais, o legislador utilizou o modelo
francés como referéncia, insculpido desde o Cédigo Penal Francés de 1940,
com modificagdo em 1974, vigorando a ultima versao de 1994. (ASSUNCAO,
2013, p. 38).

A Lei dos Crimes Ambientais* inovou ao prever a responsabilidade da
pessoa juridica por crimes ambientais no ambito infraconstitucional,
entretanto a principal critica estd na maneira de tipifica-los, uma vez que a
parte especial da lei descreve condutas praticadas por pessoa fisica, e a
questdo a ser enfrentada estd na possibilidade ou ndo dessas condutas
criminosas serem praticadas por pessoas juridicas. (SIRVINSKAS, 2004, p.29).

Para analisar o sistema juridico brasileiro e a possibilidade de
responsabilizar pessoas juridicas pela pratica de crime, é indispensavel
considerar o conceito de crime, que nao é disposto pelo Cédigo Penal, mas
formulado pela doutrina.

Ha diversas concepgdes do conceito de crime, como o conceito formal
de crime, que verifica apenas o aspecto externo, puramente nominal do fato,
ou seja, abarca apenas o carater da ilegalidade, que é a contradi¢do entre o
fato e a norma de direito, sem abarcar a esséncia ou o conteido do crime.
Como exemplo esta o conceito de Carmignani que conceitua crime como “o
fato humano contrario a lei”. (CARMIGNANI apud MIRABETE, 2010, p. 81).

Ja a definigdo material ou substancial de crime observa o contetido do

fato punivel, ou seja, analisa-se o bem juridico protegido pela lei penal diante

4 Art. 32 As pessoas juridicas serdo responsabilizadas administrativa, civil e penalmente
conforme o disposto nesta Lei, nos casos em que a infracdo seja cometida por decisdo de seu
representante legal ou contratual, ou de seu 6rgdo colegiado, no interesse ou beneficio da sua
entidade. Paragrafo tinico. A responsabilidade das pessoas juridicas ndo exclui a das pessoas
fisicas, autoras, coautoras ou participes do mesmo fato.
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da acdo humana, bem explicado por Magalhdes Noronha (1978, p. 105), que
“crime é a conduta humana que lesa ou expde a perigo um bem juridico
protegido pela lei penal”.

Percebe-se, portanto, que os cédigos de direito penal e processual penal
ndo foram alterados e adaptados para a recep¢do da responsabilizacdo
criminal de pessoas juridicas, ou seja o legislador apenas enunciou a
responsabilidade penal da pessoa juridica, cominando-lhe penas, mas nao a
instituiu de forma regulamentada no ordenamento.

As teorias que explicam o conceito de crime e o ordenamento juridico
brasileiro admitem que somente a pessoa fisica esta apta a responsabilizacao
criminal. Bittencourt, citado por Dotti (2012, p. 304) afirma que o sistema
juridico positivo brasileiro atribuiu a responsabilidade penal exclusivamente
a pessoas fisicas, ou seja, “os crimes ou delitos e as contraveng¢des ndo podem
ser praticados pelas pessoas juridicas, posto que a imputabilidade juridico-
penal é uma qualidade inerente aos seres humanos”.

Portanto, compreendem alguns doutrinadores que “a pessoa juridica
ndo tem vontade, suscetivel de configurar o dolo e a culpa, indispensaveis
presengas para o direito penal, que é a culpabilidade nullum crimen sine
culpa”. (Nucci, 2014, p. 180).

A posicdo majoritaria® da doutrina é contraria a responsabilizacao
penal da pessoa juridica, pois compreende ser incompativel com a teoria do
crime adotada pelo direito brasileiro. A exemplo, Prado entende que sao
inexistentes, na pessoa juridica, os elementos indispensaveis para a
configuracdo da responsabilidade penal: “Capacidade de acdo no sentido
penal estrito; capacidade de culpabilidade (principio da culpabilidade) e
capacidade de pena (principio da personalidade da pena)”. (PrRADO, 2012, p.
134).

A questdo estd na impossibilidade de auferir subjetividade aos entes
coletivos e, inexistindo subjetividade, haveria a responsabilizacdao objetiva, o
que é incompativel com o direito penal. O sistema penal brasileiro é regido

pelo principio da culpabilidade e, sendo impossivel apurar o dolo ou a culpa,

5 Doutrinadores partidarios dessa corrente: Zaffaroni; René Ariel Dotti; Fernando da Costa
Tourinho Filho; Luiz Flavio Gomes; Paulo de Bessa Antunes; Luiz Vicente Cernicchiaro; Paulo
José da Costa Junior; entre outros.
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“estar-se-ia admitindo a responsabilidade objetiva”. (SIRVINSKAS, 2010, p. 90).
Por tais razdes, Reale Junior (apud SIRVINSKAS 2010, p. 90) e demais
doutrinadores defendem que a adog¢do da responsabilidade penal da pessoa
juridica é inconstitucional.®

Alguns teodricos afirmam que a responsabilizacdo criminal da pessoa
juridica viola a concepg¢do do direito penal minimo,” concebido nas palavras
de Batista, como “salvar da solu¢do penal tudo aquilo que for possivel”. Nessa
concepgao, o direito penal é ultima ratio, ou seja, deve atuar como udltimo
instrumento, somente quando outras espécies de responsabilizacdo nao
atingiram o objetivo de protecdo do bem juridico. (BATISTA, 1974, p. 34).

Contrario a responsabilizacdo criminal dos entes coletivos, Robaldo
aduz que as normas que permitem a responsabilizacdo criminal da pessoa
juridica tém natureza administrativa e ndo penal, pois “ndao se
compatibilizam com a dogmatica penal, em especial, quanto a culpabilidade,
aos fins da pena e ao direito penal minimo, isto é, ao direito penal da ultima
ratio, principalmente em relacdo ao seu carater fragmentario e subsidiario”.
(RoBALDO apud GOMES, 1999, p. 96).

D’Avila (2014, p. 11-33) explica que “o direito penal ambiental tem sido
marcado por uma forte antecipacdo da tutela, na qual o demasiado
distanciamento entre a conduta e o objeto de protecdo da norma”. Essa
escolha de politica criminal “tem favorecido, significativamente, a formulagao
de tipos de ilicito meramente formais, nos quais a violagdo do dever passa a
ocupar o espaco tradicionalmente atribuido a ofensividade”. A pretensao de
utilizar o direito penal para proteger o meio ambiente como bem juridico
tutelado “possui um custo significativo em relagdo as pretensdes politico-
criminais do Estado: nem tudo pode ser objeto de incriminacao”. Ou seja, “a

estrita observincia ao modelo de crime como ofensa ao bem juridico

6 REALE ]UNIOR, Miguel. A lei de crimes ambientais, RF, 345: 121, Rio de Janeiro. (Apud
SIRVINSKAS, Luis Paulo. Tutela Penal do meio ambiente. 4. ed. Sdo Paulo: Saraiva, 2010. p. 90.
7 0 direito penal minimo é posto como solu¢do pelos tedricos modernos, sendo que a
responsabilizacido criminal da pessoa juridica estaria na contramio da evolugido do direito
penal. Nessa concepgdo, o direito penal é ultima ratio, ou seja, deve atuar como ultimo
instrumento, somente quando outras espécies de responsabiliza¢do nao atingiram o objetivo
de protecao do bem juridico.
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restringe de forma significativa o ambito das condutas sancionaveis pelo
Estado”.

A utilizacdo do direito penal ndo tem atentado para a efetiva
ofensividade das condutas e para o verdadeiro propdsito da legislacao
ambiental, que é proteger o meio ambiente. O direito penal ndo seria o
instrumento adequado para a reparac¢ao e prote¢dao do meio ambiente.

Ainda, contrarios a imputa¢do criminal da pessoa juridica, tedricos
sustentam ser atentatoério a Teoria do Garantismo Penal, de Ferrajoli (1997.
p. 93), que pode ser compreendida como um sistema juridico de “garantias
preordenado a tutela dos direitos fundamentais”. O poder punitivo do Estado
deve estar limitado as garantias fundamentais, evitando-se as puni¢des
excessivas e arbitrarias; ou seja, o direito penal deve se orientar pelos
principios constitucionais, delimitando o poder punitivo do Estado
“funcionando, em ultima analise, como um instrumento voltado a promocao
dos direitos e garantias fundamentais”. (MEROLLI, 2014, p. 216).

A impossibilidade de criminalizar pessoa juridica é justificada sob o
argumento de que a responsabilizagio criminal feriria garantias
fundamentais, insculpidas nos incisos XLV, XLVII, XLVIII, XLIX e L do art. 52
da Constituicdo Federal de 1988, “que tratam da individualizacdo da pena,
suas espécies e formas de cumprimento, como a consagracdo da ideia do
principio da pessoalidade das penas”. (SANCTIS, 2009, p. 61).

A responsabilizacdo criminal dos entes coletivos afetaria outras pessoas
além do autor do fato; desta forma, conforme o entendimento dos autores
citados, é inconcebivel a penalizacdo da pessoa juridica, pois fere o principio
da personalidade da pena,® tendo-se em vista que a pena recai ndo apenas
sobre autor do crime, mas sobre todos os membros da pessoa juridica. A
aplicacdo da pena sobre a pessoa juridica, em razdo de atos que resultaram

de sua conduta delituosa ocasionaria a incidéncia da pena além da pessoa do

8 Art. 13. O resultado, de que depende a existéncia do crime, somente é imputavel a quem lhe
deu causa. Considera-se causa a agdo ou omissdo sem a qual o resultado nio teria ocorrido.
(Redacdo dada pela Lei 7.209, de 11.7.1984) e caput art. 29. Quem, de qualquer modo,
concorre para o crime incide nas penas a este cominadas, na medida de sua culpabilidade.
(Redacdo dada pela Lei 7.209, de 11.7.1984).
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acusado, o que fere o principio® da individualizagcdo da pena. A pena imposta
a pessoa juridica acabaria por atingiria os membros da sociedade que nao
tiveram participacdo ou relagdo com os atos praticados. (SHECAIRA, 2003, p.
92).

A corrente minoritaria compreende que o texto da Constituicao Federal
de 1988 nao previu a responsabilidade penal da pessoa juridica, mas apenas
estipulou a responsabilidade administrativa aos entes coletivos. A exemplo,
Bittencourt defende que a redacdo constitucional é obscura, o que “tem
levado alguns penalistas a sustentarem, equivocadamente, que a Carta Magna
consagrou a responsabilidade penal da pessoa jur@lica” e aduz que “no
entanto, a responsabilidade penal ainda se encontra limitada a
responsabilidade subjetiva e individual”. (BITENCOURT, 2012, p. 304).

Em razdo disso, com base neste entendimento, “a responsabilidade
penal continua a ser pessoal”, conforme interpretacdo do art. 52, XLV. Assim,
quando for poss@el identificar e individualizar “os autores f@icos dos fatos
praticados em nome de uma pessoa jurfllica, tidos como criminosos, aflsim
deverado ser responsabilizados penalmente”. (BITENCOURT, 2012, p. 304).

Ressaltando a complexidade das grandes corporacgdes, Freitas e Freitas
entendem que a responsabilidade penal da pessoa juridica é independente e
nao exclui a responsabilidade das pessoas naturais:

0 art. 3¢, paragrafo tnico, da Lei n. 9.605/98 é explicito a respeito. Assim,
a dentuncia podera ser dirigida apenas contra a pessoa juridica, caso ndo
se descubra a autoria ou participacdo das pessoas naturais, e podera,
também, ser direcionada contra todos. Foi exatamente para isto que elas,
as pessoas juridicas, passaram a ser responsabilizadas. Na maioria
absoluta dos casos, ndo se descobria a autoria do delito. Com isto, a
punicdo findava por ser na pessoa de um empregado, de regra o ultimo
elo de hierarquia da corporacdo. E, quanto, mais poderosa a pessoa
juridica, mais dificil se tornava a identificar os causadores reais do dano.
No caso de multinacionais, a dificuldade torna-se ainda maior, e o agente,
por vezes, nem reside no Brasil. Pois bem, agora o Ministério Publico

podera imputar o crime as pessoas naturais e a pessoa juridica, juntos ou
separadamente. A op¢do dependera do caso concreto. (2006, p. 70).

9 Art. 52 XLV, Nenhuma pena passara da pessoa do condenado, podendo a obrigacdo de
reparar o dano e a decretacdo do perdimento de bens ser, nos termos da lei, estendidas aos
sucessores e contra eles executadas, até o limite do valor do patrimdnio transferido.
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Os partidarios da responsabilizacdo criminal a pessoas juridicas
sustentam, em suma, que, na Lei dos Crimes Ambientais, ndo hd mencao do
termo conduta, o que possibilita a responsabilizagdo ambiental da pessoa
juridica, por crimes cometidos por meio das atividades desenvolvidas pelos
entes coletivos, o que afastaria a importancia do debate quanto a capacidade
ou ndo de a pessoa juridica praticar uma conduta considerada crime.

Cabe destacar o entendimento necessidade de “analisar a culpabilidade
da pessoa juridica de acordo com um novo enfoque que leve em conta o papel
social das empresas no mundo moderno”, pois, diante do “poder que as
corporagdes (mormente os grupos multinacionais) possuem, seria uma
enorme ingenuidade negar um contetido ético-penal as suas ag¢des”. (CRUZ,
2011, p. 585).

O jurista Shecaira (2011, p. 148), ao defender a responsabilidade penal
das pessoas juridicas, sustenta que as pessoas juridicas tém vontade, nao
somente porque tém existéncia real, mas porque os entes coletivos
demonstram “sua vontade, ndo no sentido préprio que se atribui ao ser
humano, resultante da prépria existéncia natural, mas em um plano
pragmatico-socioldgico, reconhecivel socialmente”. Essa visdo “permite a
criacdo de um conceito novo denominado ‘agdo delituosa institucional’, ao
lado das agdes humanas individuais”.

Os defensores da responsabilizagdo criminal de entes coletivos
entendem que nao é logico aceitar que o Direito possa construir entes que
sdo as vezes dotados de capacidade, e outras vezes sdo apenas ficcdo. Ao
justificar a responsabilizacdo criminal pelos pressupostos civilistas,
defendem que nao ha justificativa para desqualificar a pessoa juridica apenas
quando da sua responsabilidade, mas, para outros atos, considera-la capaz,
pois inclusive o Direto brasileiro considerou que a pessoa juridica pode
sofrer dano moral,1? entdo sofrem danos a psique, o intimo, a consciéncia e,
ainda, é consagrada a responsabilizacdo nas esferas civil e administrativa.
Nessa concepgdo, seria necessario repensar o direito criminal, que deve
incluir, ao lado das pessoas fisicas, as juridicas, como sujeitos ativos de

infracdes penais, pois ndo se pode reconhecer, tio somente, o delito de

10 BRASIL. Superior Tribunal de Justi¢a (STJ). Simula 227 - 08/09/1999 - D] 20.10.1999
Pessoa Juridica - Dano Moral. A pessoa juridica pode sofrer dano moral.

Cultura de paz: processo em construgao 233



quadrilha ou bando, quando na criminalidade de individuos organizados.
(MACHADO, 2009, p.44).

A posicao de defesa da responsabilizacdo penal aduz que a estrutura
penal brasileira admite a responsabilidade penal da pessoa juridica na
propria Constituicdo Federal desde 1988, que foi disciplinada pela Lei dos
Crimes Ambientais. Assim sendo, ndo ha como se refugiar na teoria
tradicional, por isso a evolucdo da ciéncia penal deve se adaptar aos novos
conceitos, afastando-se aqueles criados no século passado. (SIRVINSKAS, 2010,
p.52).

A exemplo, Jesus (2011, p. 211) defende que “hoje, em vez de criticar,
devemos reconhecer que a legislagdo penal brasileira admite a
responsabilidade criminal de pessoa juridica e procurar melhorar a nova
sistematica”. Explica a mudanca de posicionamento ao reconhecer
“invencivel a tendéncia de incriminar-se a pessoa juridica como mais uma
forma de reprimir a criminalidade”.

Como proposta, em razdo da dificuldade de aceitar a responsabilidade
penal da pessoa juridica, aduzem os defensores a necessidade de “adogao de
novas posturas dos operadores de direito”, partindo-se do desprendimento
das “rigidas e conservadoras regras do direito penal tradicional, que ndo mais
atendem as necessidades surgidas com a sociedade de risco” e a evolu¢do das
dimensodes dos direitos humanos “como o meio ambiente, auténtica riqueza a
se preservar para o futuro”. (LECEY, 2004, p. 76).

Completando o entendimento, Diez (2013, p. 26) afirma que, “assim
como a teoria do delito para as pessoas fisicas levou décadas para
desenvolver-se até o grau de precisdo que tem atualmente, também, a teoria
do delito e da pena para as pessoas juridicas terd que sofrer uma paulatina
evolucdo”. Na situacdo particular brasileira, é importante a posicao de Prado,
que ndo se coloca contra a responsabilidade penal da pessoa juridica,
contudo manifesta:

Nao ha como, em termos légico-juridicos transgredir principio
fundamental como da irresponsabilidade criminal da pessoa juridica,
ancorado solidamente no sistema de responsabilidade da pessoa natura,
sem fornecer, de outro lado, elementos basicos e especificos

conformadores de um sistema ou microssistema de responsabilidade
penal, inclusive com previsdo explicita de regras processuais penais.
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Fazem-se imprescindiveis normas harmonizadoras que propiciem uma
convivéncia entre uma (geral) e outra (excepcional). (1998, p. 3).

A partir do estudo, verifica-se que, embora existam estudiosos que
ainda neguem a responsabilidade penal da pessoa juridica, a Lei dos Crimes
Ambientais trouxe uma nova referéncia legal ao direito penal brasileiro, e a
tendéncia mundial de responsabilizacdo criminal dos entes coletivos tem
influenciado as decisdes do Superior Tribunal de Justica e do Supremo
Tribunal Federal.

Em que pese a instituicdo da responsabilizacio penal dos entes
coletivos, a Constituicdo Federal e a Lei dos Crimes Ambientais nao
apontaram quais pessoas juridicas estariam aptas a imputacdo penal, o que

gerou diferentes visdes na doutrina, conforme sera visto a seguir.

As pessoas juridicas aptas a sangdes criminais por crimes ambientais

0 Codigo Civil Brasileiro de 2002 atualizou a matéria prevista no antigo
Codigo Comercial de 1851 e conferiu especial tratamento a empresa. O
Direito de Empresa é amplo e abrange atividade comercial, industrial ou de
prestacdo de servico. Segundo sua atuacdo, as pessoas juridicas podem ser
classificadas como de direito privado ou de direito publico interno ou
externo.l1

As pessoas juridicas de direito publico interno sdo entes politicos
dotados de estrutura prépria e definidas pelo Cédigo Civil de 2002:12 a Unido,
os estados, o Distrito Federal e os Territérios; os municipios; as autarquias,
inclusive as associagdes publicas e as demais entidades de carater publico,
criadas por lei. As pessoas juridicas de direito publico externol3 pertencem
ao ramo do direito internacional publico, que rege as relagdes dos Estados

soberanos e as organizag¢oes internacionais.

11 Art. 40. As pessoas juridicas sdo de direito publico, interno ou externo, e de direito privado.
12 Art. 41. Sdo pessoas juridicas de direito publico interno: I — a Unido; II - os Estados, o
Distrito Federal e os Territérios; III - os Municipios; IV - as autarquias, inclusive as
associagdes publicas; V - as demais entidades de carater publico criadas por lei. Paragrafo
Unico. Salvo disposicdo em contrdrio, as pessoas juridicas de direito publico, a que se tenha
dado estrutura de direito privado, regem-se, no que couber, quanto ao seu funcionamento,
pelas normas deste Codigo.

13 Art. 42. Sdo pessoas juridicas de direito publico externo os Estados estrangeiros e todas as
pessoas que forem regidas pelo direito internacional publico.
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As pessoas juridicas de direito privado sdao entes originarios da
iniciativa privada, com a finalidade de realizarem os interesses das pessoas
naturais participes. A lei define a natureza da organizacdo e os direitos e as
obrigacdes dos membros. O Cddigo Civil de 200214 elenca as diferentes
espécies de pessoas juridicas de direito privado, tendo as associagdes; as
sociedades; as fundagdes; as organizagdes religiosas, os partidos politicos e
as empresas individuais responsabilidade limitada. (MACHADO; CHINELLATO,
2013, p. 68).

Na legislacio protetiva ambiental, a Politica Nacional do Meio
Ambientel> dispde que poluidor é “a pessoa fisica ou juridica, de direito
publico ou privado, responsavel, direta ou indiretamente, por atividade
causadora de degradacao ambiental”, ndo fazendo referéncia a atividade ser
ou ndo econdémica ou lucrativa. Aliado a este dispositivo, a Lei dos Crimes
Ambientais® regra que havera sem prejuizo das demais responsabilidades
civil e administrativa, a responsabilidade penal da pessoa juridica, “nos casos
em que a infragcdo seja cometida por decisdo de seu representante legal ou
contratual, ou de seu 6rgido colegiado, no interesse ou beneficio da sua
entidade”.

Segundo Sirvinskas (2010, p. 95), a Lei dos Crimes Ambientais nao
distinguiu as espécies de pessoas juridicas que podem ser responsabilizadas
penalmente, ou seja, ndo ha distingdo entre pessoa juridica de direito privado
ou publico. Entretanto, entende que a norma instituiu a responsabilidade por
“atividades causadoras de potencial ou efetiva poluicio ao meio ambiente”,
com o objetivo de “alcancar as grandes industrias poluidoras, pois sdo essas

que causam danos significativos a biosfera” e no seu entendimento somente

14 Art. 44. Sdo pessoas juridicas de direito privado: I - as associa¢des; Il - as sociedades; III -
as fundagdes. IV - as organizacdes religiosas; V - os partidos politicos. VI - as empresas
individuais de responsabilidade limitada.

15 Art 32. Para os fins previstos nesta Lei, entende-se por: [..] IV - poluidor, a pessoa fisica ou
juridica, de direito publico ou privado, responsavel, direta ou indiretamente, por atividade
causadora de degradacao ambiental.

16 Art. 32. As pessoas juridicas serdo responsabilizadas administrativa, civil e penalmente
conforme o disposto nesta Lei, nos casos em que a infracdo seja cometida por decisdo de seu
representante legal ou contratual, ou de seu 6rgdo colegiado, no interesse ou beneficio da sua
entidade. Paragrafo tinico. A responsabilidade das pessoas juridicas ndo exclui a das pessoas
fisicas, autoras, coautoras ou participes do mesmo fato.
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devem ser responsabilizadas as pessoas juridicas que exercam atividade

econdmica:

Pessoa jurfica é aquela criada por lei ou por contrato para exercer uma
atividade econdmica, excluindo-se as atividades sociais, as associacdes
civis, os sindicatos, a massa falida, o espdlio dos bens deixados pelo
falecido, as sociedades de fato, etc. [...] Inclui-se nesse rol as sociedades
andénimas, as sociedade de responsabilidade limitada, as sociedades
individuais etc.

Por outro lado, ha autores como Rothenburg (apud MARCHESAN;
STEIGLEDER, 2011, p. 65), que defendem que “sao passiveis de
responsabilizacdo as pessoas juridicas de direito privado sejam associagoes,
sociedades ou fundacgdes, elencadas no art. 44 do Cédigo Civil de 2002,17
inclusive as organizacdes religiosas e os partidos politicos”,
independentemente de exercer ou nao atividade lucrativa.

Outra polémica é a admissdo da responsabilidade penal das pessoas
juridicas de direito publico. Para alguns doutrinadores a responsabilidade
penal é admitida se a atuagao estatal ocorrer por meio das pessoas juridicas
de direito privado, como empresas publicas ou sociedades de economia
mista. Ha grande resisténcia a possibilidade de responsabilizagdo penal
quando a “atuacdo estatal se da de forma direta, seja por meio de Direito
Internacional, seja por pessoas juridicas de direito publico interno como a
Unido, Estados, Distrito Federal e Municipios ou entidades personalizadas,
como as autarquias”. (ROTHENBURG apud MARCHESAN; STEIGLEDER, 2011, p. 66).

Neste sentido, Shecaira (2011, p. 98) entende que se deve optar pela
incriminacdo e penalizagdo das pessoas juridicas: empresas publicas,
sociedades de economia mista, fundagdes instituidas pelo Poder Publico e
servicos sociais autonomos, com excecdo do Estado e das autarquias.

Prado (2012, p. 168) defende que se deve compreender a pessoa
juridica “em sentido lato” ou seja, “a excecdo do Estado em si, qualquer
pessoa juridica de direito publico ou de direito privado pode ser

responsabilizada, mesmo porque a lei ndo faz distincdo alguma”. A

17 Art. 44. Sdo pessoas juridicas de direito privado: I - as associa¢des; Il - as sociedades; III -
as fundagdes. IV - as organizacdes religiosas; V - os partidos politicos. VI - as empresas
individuais de responsabilidade limitada.
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responsabilizacdo penal das pessoas juridicas de direito publico seria

impossivel, conforme o principal fundamento elencado por Granziera:
as pessoas naturais representantes das pessoas juridicas de direito
publico devem agir nos estritos limites da legalidade, na medida em que
toda a Administragcdo Publica (e ai incluidas as pessoas juridicas de
direito publico) estd eminentemente adstrita ao principio da legalidade.
Dessa maneira, caso o representante legal de uma pessoa juridica de
direito publico praticasse delito ambiental, destarte, ato ilegal, nido
estaria agindo em representacdo da pessoa juridica, por impossibilidade
juridica, de maneira que, agindo em nome préprio, seria pessoalmente

responsavel, seja na esfera civil ou penal, pelas condutas perpetradas.
(2014, p. 774).

Partidarios dessa opinido, Freitas e Freitas (2000, p. 80.) entendem que,
“se uma pessoa juridica de direito publico fosse condenada por crime
ambiental” e, por consequéncia, aplicada pena de pagamento de sancado
pecunidria, “estar-se-ia punindo, de maneira indireta, todos os contribuintes
que recolhem os tributos destinados ao custeio dessa pessoa juridica de
direito publico”.

Nesse sentido, uma empresa publica ou sociedade de economia mista,
que, em regra sdo criadas com a finalidade de exercicio de atividade
econémica, mesmo como integrantes da Administracdo Publica, podem,
perfeitamente, ser responsabilizadas penalmente quando do cometimento de
crimes ambientais. Entretanto, quanto a responsabilidade dos 6rgaos em
entidades estatais de direito publico serem responsabilizados, ha dissenso da
teoria. (GRANZIERA, 2014, p. 774).

Justifica a auséncia de consenso Bello Filho (2001, p. 172), ao afirmar
que “se o Estado pode infringir uma regra sua de direito ndo penal,18
obviamente pode infringir regra criminal e ser responsabilizado por tal fato
contra o direito”. Nesta mesma linha, Rothenburg (apud MARCHESAN;
STEIGLEDER, 2011, p. 66) defende que “o Estado (e inclusive outros entes de

Direito Internacional) pode sim atuar indevidamente, afastando-se do

18 Art. 37. A administracdo publica direta e indireta de qualquer dos Poderes da Unido, dos
Estados, do Distrito Federal e dos Municipios obedecerda aos principios de legalidade,
impessoalidade, moralidade, publicidade e eficiéncia e, também, ao seguinte: (Redagdo dada
pela Emenda Constitucional n2 19, de 1998) [...] § 62. As pessoas juridicas de direito publico e
as de direito privado prestadoras de servigos publicos responderido pelos danos que seus
agentes, nessa qualidade, causarem a terceiros, assegurado o direito de regresso contra o
responsavel, nos casos de dolo ou culpa.
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interesse publico”, por exemplo refere que “se admite tranquilamente a
possibilidade de indeniza¢do por parte do Poder Publico”, pois o Estado
apresenta “duplo papel de quem estabelece os marcos da licitude (Estado
legislador) e de quem deve submeter-se a eles, sendo que o 6nus da
condenagdo sempre recai, em ultima andlise, sobre toda a sociedade”.

Serdo aplicadas as penas condizentes a “pessoas juridicas de direito
publico, pelos delitos tipificados nesta Lei que vierem a cometer, aplicando-se
a tais entes as penas de multa e de prestacdo de servicos a comunidade”.
(BELLO FILHO, 2000, p. 65). Ja que “a pena de dissolucdo ou liquidacao nao é a
Unica e talvez seja aplicavel a determinados entes publicos, como autarquias”.
(ROTHENBURG apud MARCHESAN; STEIGLEDER, 2011, p. 66).

E inquestionavel, no direito brasileiro, a responsabilidade da pessoa
juridica de direito publico, nas esferas administrativa e civil, e, para os
defensores da responsabilizacdo criminal dos entes coletivos, a Constituicao
Federal e a Lei dos Crimes Ambientais referem genericamente que as pessoas
juridicas de direito publico estdo incluidas na responsabilidade penal das
pessoas juridicas. A op¢do de desconsiderar a possibilidade de
responsabilizar criminalmente somente as pessoas juridicas de direito
publico seria um retrocesso, pois sdo recorrentes os casos de
responsabilidade do Poder Publico por danos ambientais, “ndo s6 por
atividades potencialmente poluidoras (como pedreiras, por exemplo), mas
principalmente por omitir-se na fiscalizacdo das atividades particulares”.
(CASTRO, 2004, p. 18).

Desta forma, verifica-se que ndo ha consenso quanto a possibilidade de
responsabilidade penal das pessoas juridicas de direito privado e de direito
publico, que exercam atividade econémica. Com relacdo aos demais formatos
de pessoas juridicas, sejam de direito privado, sejam de direito ptublico, com
finalidade ndo lucrativa, ndo had uma posicdo tedrica Uunica, existindo
entendimentos divergentes.

Apuradas as posicdes doutrindrias quanto as espécies de pessoas
juridicas aptas a responsabilizagdo penal por crimes ambientais sera
realizada pesquisa documental em jurisprudéncia do Supremo Tribunal

Federal e Superior Tribunal de Justi¢ca a respeito da constitucionalidade da
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imputacao criminal dos entes coletivos e a relacdo com a autoria da pessoa

fisica.

A interpretagio do Supremo Tribunal Federal e do Superior
Tribunal de Justica

Desde a implementacdo da responsabilidade penal das pessoas
juridicas, por meio da Constituicdo Federal de 1988 de Lei dos Crimes
Ambientais a jurisprudéncia do Supremo Tribunal Federal e Superior
Tribunal de Justica se mostrou oscilante, inclusive apresentando
entendimentos opostos, tanto quanto a constitucionalidade da imputacao
criminal dos entes coletivos e com relacdo a necessidade ou nao de indicar a

autoria da pessoa fisica.

Constitucionalidade da responsabilizagédo penal das pessoas juridicas
Diante da auséncia de consenso doutrinario, os tribunais superiores
foram provocados a se manifestarem acerca da constitucionalidade da
imputacdo criminal das pessoas juridicas por crimes ambientais.
Em 2005, o Superior Tribunal de Justi¢a, no julgamento do Recurso

Especial 564.960/SC,1° manifestou que a Lei dos Crimes Ambientais, ao

19 CRIMINAL. CRIME AMBIENTAL PRATICADO POR PESSOA  JURIDICA.
RESPONSABILIZACAO PENAL DO ENTE COLETIVO. POSSIBILIDADE. PREVISAO
CONSTITUCIONAL REGULAMENTADA POR LEI FEDERAL. OPCAO POLITICA DO
LEGISLADOR. FORMA DE PREVENGCAO DE DANOS AO MEIO-AMBIENTE. CAPACIDADE DE
ACAO. EXISTENCIA JURIDICA. ATUAGCAO DOS ADMINISTRADORES EM NOME E PROVEITO
DA PESSOA JURIDICA. CULPABILIDADE COMO RESPONSABILIDADE SOCIAL. CO-
RESPONSABILIDADE. PENAS ADAPTADAS A NATUREZA JURIDICA DO ENTE COLETIVO.
RECURSO PROVIDO. 1. Hip6tese em que pessoa juridica de direito privado, juntamente com
dois administradores, foi denunciada por crime ambiental, consubstanciado em causar
poluicdo em leito de um rio, através de langamento de residuos, tais como, graxas, 6leo, lodo,
areia e produtos quimicos, resultantes da atividade do estabelecimento comercial. II. A Lei
ambiental, regulamentando preceito constitucional, passou a prever, de forma inequivoca, a
possibilidade de penalizagido criminal das pessoas juridicas por danos ao meio-ambiente. III.
A responsabilizacido penal da pessoa juridica pela pratica de delitos ambientais advém de
uma escolha politica, como forma nio apenas de puni¢do das condutas lesivas ao meio-
ambiente, mas como forma mesmo de prevencado geral e especial. [V. A imputacdo penal as
pessoas juridicas encontra barreiras na suposta incapacidade de praticarem uma ac¢do de
relevancia penal, de serem culpaveis e de sofrerem penalidades. V. Se a pessoa juridica tem
existéncia propria no ordenamento juridico e pratica atos no meio social através da atuagio
de seus administradores, podera vir a praticar condutas tipicas e, portanto, ser passivel de
responsabilizacdo penal. VI. A culpabilidade, no conceito moderno, é a responsabilidade
social, e a culpabilidade da pessoa juridica, neste contexto, limita-se a vontade do seu
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regulamentar o preceito constitucional, “passou a prever, de forma
inequivoca, a possibilidade de penalizacao criminal das pessoas juridicas por
danos ao meio-ambiente”. Ressaltou que a “responsabilizacdo penal da
pessoa juridica pela pratica de delitos ambientais advém de uma escolha
politica, como forma ndo apenas de puni¢do das condutas lesivas ao meio-
ambiente, mas como forma mesmo de prevencdo geral e especial”.

Quanto a visao doutrinaria acerca da incapacidade das pessoas juridicas
em serem sujeitos ativos do crime, o ST] afirmou que “se a pessoa juridica
tem existéncia prépria no ordenamento juridico e pratica atos no meio social
através da atuacdo de seus administradores, podera vir a praticar condutas
tipicas e, portanto, ser passivel de responsabilizacao penal”.

Com relagdo a culpabilidade da pessoa juridica, o tribunal decidiu que o
conceito moderno de culpabilidade esta vinculado a responsabilidade social e
“limita-se a vontade do seu administrador ao agir em seu nome e proveito”,
portanto somente sera responsabilizada “quando houver intervenc¢ao de uma
pessoa fisica, que atua em nome e em beneficio do ente moral”, de forma
direta ou indireta, “pela conduta praticada por decisdo do seu representante
legal ou contratual ou de seu 6rgao colegiado”.

No que tange as penas imputadas a pessoas juridicas, o Superior
Tribunal de Justica decidiu que nao ha obstaculo, pois a Lei dos Crimes

Ambientais previu “adaptadas a sua natureza juridica”, tais como “multas, de

administrador ao agir em seu nome e proveito. VII. A pessoa juridica s6 pode ser
responsabilizada quando houver intervencdo de uma pessoa fisica, que atua em nome e em
beneficio do ente moral. VIII. “De qualquer modo, a pessoa juridica deve ser beneficiaria
direta ou indiretamente pela conduta praticada por decisdo do seu representante legal ou
contratual ou de seu 6rgao colegiado.” IX. A atuagdo do colegiado em nome e proveito da
pessoa juridica é a prépria vontade da empresa. A co-participacdo prevé que todos os
envolvidos no evento delituoso serdo responsabilizados na medida se sua culpabilidade. X. A
Lei Ambiental previu para as pessoas juridicas penas auténomas de multas, de prestacdo de
servigos a comunidade, restritivas de direitos, liquidacdo for¢ada e desconsideragio da
pessoa juridica, todas adaptadas a sua natureza juridica. XI. Nao ha ofensa ao principio
constitucional de que “nenhuma pena passarda da pessoa do condenado..”, pois é
incontroversa a existéncia de duas pessoas distintas: uma fisica - que de qualquer forma
contribui para a pratica do delito - e uma juridica, cada qual recebendo a puni¢ido de forma
individualizada, decorrente de sua atividade lesiva. XII. A denuncia oferecida contra a pessoa
juridica de direito privado deve ser acolhida, diante de sua legitimidade para figurar no pdlo
passivo da relagido processual-penal. XIII. Recurso provido, nos termos do voto do Relator.
(STJ, Relator: Ministro Gilson Dipp, Data de Julgamento: 02/06/2005, T5 - Quinta Turma; D]
13/06/2005 p. 331 RDR vol. 34, p. 419).
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prestacdo de servicos a comunidade, restritivas de direitos, liquidacao
forcada e desconsideracao da pessoa juridica”.

Por fim, entendeu o tribunal que a responsabilizacao criminal a pessoas
juridicas nao ofende o principio da individualizacao da pena, no sentido de
que nao ha ofensa ao principio constitucional de que "nenhuma pena passara
da pessoa do condenado..." em razdo de ser “incontroversa a existéncia de
duas pessoas distintas: uma fisica - que de qualquer forma contribui para a
pratica do delito - e uma juridica, cada qual recebendo a puni¢do de forma
individualizada, decorrente de sua atividade lesiva”.

O Supremo Tribunal Federal também pronunciou-se pela
constitucionalidade da responsabilizacao dos entes coletivos, no julgamento
do Habeas Corpus 92.921-4,20 de 2008, no qual entendeu ser expressa na
Constituicdo Federal a previsao de responsabilidade penal a pessoas juridicas

por crimes ambientais.

20 BRASIL, Supremo Tribunal Federal. HC 92921. Relator Ministro Ricardo Lewandowski.
ATA N2 23, de 19/08/2008 - DJE n? 162, divulgado em 28/08/2008). PENAL. PROCESSUAL
PENAL. CRIME AMBIENTAL. HABEAS CORPUS PARA TUTELAR PESSOA JURIDICA ACUSADA
EM ACAO PENAL. ADMISSIBILIDADE. INEPCIA DA DENUNCIA: INOCORRENCIA. DENUNCIA
QUE RELATOU a SUPOSTA ACAO CRIMINOSA DOS AGENTES, EM VINCULO DIRETO COM A
PESSOA JURIDICA CO-ACUSADA. CARACTERISTICA INTERESTADUAL DO RIO POLUIDO QUE
NAO AFASTA DE TODO A COMPETENCIA DO MINISTERIO PUBLICO ESTADUAL. AUSENCIA
DE JUSTA CAUSA E BIS IN IDEM. INOCORRENCIA. EXCEPCIONALIDADE DA ORDEM DE
TRANCAMENTO DA AGAO PENAL. ORDEM DENEGADA. I - Responsabilidade penal da pessoa
juridica, para ser aplicada, exige alargamento de alguns conceitos tradicionalmente
empregados na seara criminal, a exemplo da culpabilidade, estendendo-se a elas também as
medidas assecuratorias, como o habeas corpus. 11 - Writ que deve ser havido como
instrumento habil para proteger pessoa juridica contra ilegalidades ou abuso de poder
quando figurar como co-ré em agdo penal que apura a pratica de delitos ambientais, para os
quais é cominada pena privativa de liberdade. IIl - Em crimes societarios, a dentincia deve
pormenorizar a acdo dos denunciados no quanto possivel. Nao impede a ampla defesa,
entretanto, quando se evidencia o vinculo dos denunciados com a acdo da empresa
denunciada. IV - Ministério Publico Estadual que também é competente para desencadear
acdo penal por crime ambiental, mesmo no caso de curso d’agua transfronteiricos. V - Em
crimes ambientais, o cumprimento do Termo de Ajustamento de Conduta, com conseqiiente
extingdo de punibilidade, ndo pode servir de salvo-conduto para que o agente volte a poluir.
VI - O trancamento de a¢do penal, por via de habeas corpus, é medida excepcional, que
somente pode ser concretizada quando o fato narrado evidentemente nio constituir crime,
estiver extinta a punibilidade, for manifesta a ilegitimidade de parte ou faltar condicdo
exigida pela lei para o exercicio da agdo penal. VII - Ordem denegada. (STF, HC 92921.
Relator Ministro Ricardo Lewandowski.ATA N2 23, de 19/08/2008 - DJE n? 162, divulgado
em 28/08/2008).
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Em outras oportunidades, o Supremo Tribunal Federal reafirmou a
posicdo de constitucionalidade da imputacao criminal das pessoas juridicas
por crimes ambientais, em especial quanto a relacao existente entre a pessoa
humana e a necessidade ou ndo de indicar a autoria, conforme sera estudado

a seguir.

Relagdo com a imputagdo da pessoa fisica

Apesar da existéncia das duas correntes doutrindrias, a majoritaria, que
trata da inaplicabilidade da teoria do crime e da minoritaria, que entende que
a Constituicdo Federal somente previu a responsabilizacdo administrativa a
pessoa juridica, os tribunais brasileiros tém caminhado no sentido de acolher
a responsabilidade penal da pessoa juridica, porém de maneira distinta.
(Nucci, 2014, p. 180).

0 entendimento jurisprudencial predominante nos tribunais brasileiros
foi quanto a “dupla imputa¢do como condicdo para recebimento da dentincia
e, mais do que isso, até mesmo para a condenagdo”. (MILARE, 2009, p. 987).

O Superior Tribunal de Justica seguia o entendimento favoravel a
responsabilizacdo penal da pessoa juridica, desde que em conjunto com a
pessoa fisica ao considerar que “para a validade da tramitacdo de feito
criminal em que se apura o cometimento de delito ambiental, na peca
exordial devem ser denunciados tanto a pessoa juridica como a pessoa fisica”,

denominado sistema ou teoria da dupla imputagdo.21

21 BRASIL, Superior Tribunal de Justica. Recurso Ordinario em mandado de seguran¢a n®
37293/SP 2012/0049242-7. Relator: Ministra Laurita Vaz. T5 - Quinta Turma. Publicac¢io.
DJe 09/05/2013. Data de Julgamento: 02/05/2013. RECURSO ORDINARIO EM MANDADO
DE SEGURANCA. CRIME CONTRA O MEIO AMBIENTE. ART. 38, DA LEI N.2 9.605/98.
DENUNCIA OFERECIDA SOMENTE CONTRA PESSOA JURIDICA. ILEGALIDADE. RECURSO
PROVIDO. PEDIDOS ALTERNATIVOS PREJUDICADOS. 1. Para a validade da tramitacdo de
feito criminal em que se apura o cometimento de delito ambiental, na peca exordial devem
ser denunciados tanto a pessoa juridica como a pessoa fisica (sistema ou teoria da dupla
imputacdo). Isso porque a responsabilizacio penal da pessoa juridica ndo pode ser
desassociada da pessoa fisica - quem pratica a conduta com elemento subjetivo préprio. 2.
Oferecida dentncia somente contra a pessoa juridica, falta pressuposto para que o processo-
crime desenvolva-se corretamente. 3. Recurso ordinario provido, para declarar a inépcia da
dentncia e trancar, consequentemente, o processo-crime instaurado contra a Empresa
Recorrente, sem prejuizo de que seja oferecida outra exordial, valida. Pedidos alternativos
prejudicados. (STJ, Relator: Ministra LAURITA VAZ, Data de Julgamento: 02/05/2013, T5 -
QUINTA TURMA).
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0O caso se tratava de Recurso Ordindrio em Mandado de Seguranca,
interposto pela empresa Arauco Fores Brasil S/A, que foi denunciada por
pratica de delito previsto no art. 38 da Lei dos Crimes Ambientais, contra
Acordao proferido pelo Tribunal de Justica de Sao Paulo. A empresa Ré
alegou que a peca exordial era inepta, por ter sido oferecida apenas em face
da pessoa juridica, sem indicar o individuo na conduta. Neste caso, o
Ministério Publico Federal opinou pelo parcial provimento do recurso,
também por ter sido a denuincia oferecida somente contra a pessoa juridica.

No julgamento, o Superior Tribunal de Justica entendeu que a
responsabilizacdo penal da pessoa juridica ndo poderia se dar de forma
desassociada da pessoa fisica, que é o sujeito que pratica a conduta com
elemento subjetivo préprio.

O Supremo Tribunal Federal, no julgamento do Habeas Corpus 92.921-4,
de 2008, entendeu a responsabilidade penal de pessoas juridicas como
previsdo constitucional expressa, desde que em conformidade com o sistema
de dupla imputagdo. A visdo do Supremo Tribunal Federal, quanto a relacdo
das pessoas fisicas e juridicas, foi sendo gradualmente modificada, tanto que,
em 2011, no julgamento do Recurso Extraordinario 628.582,22 o tribunal
permitiu que a pessoa juridica continuasse no processo, independentemente
da pessoa fisica, relativizando a teoria da dupla imputacgao.

Em sentido contrario, entretanto, em 2013 o Supremo Tribunal Federal
permitiu a instauracdo do “processo-crime exclusivamente contra a pessoa
juridica, sem o concurso necessario com a pessoa fisica, executora material

do delito”, ainda que tenha sido absolvida a pessoa fisica ocupante de cargo

22 BRASIL. Supremo Tribunal Federal. RE 628582 /RS. Relator Min. Dias Toffoli. Primeira
Turma. Julgamento em 6 de Setembro de 2011.DJe-194. Divulg. 07-10-2011. Public. 10-10-
2011. Ementa VOL-02604-02 PP-00293. Agravo regimental no recurso extraordinario.
Matéria criminal. Prequestionamento. Ofensa reflexa. Reapreciacdo de fatos e provas.
Precedentes. 1. Ndo se admite o recurso extraordinario quando os dispositivos
constitucionais que nele se alegam violados ndo estio devidamente prequestionados.
Incidéncia das Simulas n®s 282 e 356/STF. 2. Nos termos da jurisprudéncia deste Supremo
Tribunal Federal, a afronta aos principios da ampla defesa e do contraditério, entre outros,
configura ofensa indireta ou reflexa a Constituicao Federal e, por isso, ndo abre passagem ao
recurso extraordinario. 3. Nao é possivel, em sede de recurso extraordindrio, reexaminar
fatos e provas a teor do que dispde a Simula n? 279/STF. 4. Agravo regimental nio provido.
(Processo RE 628582/RS, Relator Min. Dias Toffoli. Primeira Turma. Julgamento em 6 de
setembro de 2011.DJe-194. Divulg. 07-10-2011. Public. 10-10-2011. Ementa VOL-02604-02
PP-00293).
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de presidéncia ou direcdo do 6rgdo responsavel pela pratica criminosa.
(Nuccr, 2014, p. 181).

Em 2014, a Primeira Turma do Supremo Tribunal Federal, no
julgamento do RE 548.181/PR, de relatoria da Ministra Rosa Weber, decidiu
que o art. 225, § 39 da Constituicio Federal, ndo condiciona a
responsabilizacdo penal da pessoa juridica por crimes ambientais a simultanea
persecucdao penal da pessoa fisica em tese responsavel no ambito da
empresa.23

0 caso trata de dentncia formulada pelo Ministério Puiblico Federal do
Estado do Parana, em 2.8.2001, contra a Petrobras - Petréleo Brasileiro S/A,
Henri Philippe Reichstul e Luiz Eduardo Valente Moreira pelo crime de

poluicdo, previsto no art. 54 da Lei 9.605/1998, Lei dos Crimes Ambientais.24

23 BRASIL. Supremo Tribunal Federal. RE 548.181/PR. julgado em 06/08/2013, Acérdao
Eletrénico DJe-213 Divulgado em 29-10-2014. Publicado em 30-10-2014. EMENTA
RECURSO EXTRAORDINARIO. DIREITO PENAL. CRIME AMBIENTAL. RESPONSABILIDADE
PENAL DA PESSOA JURIDICA. CONDICIONAMENTO DA AGAO PENAL A IDENTIFICACAO E A
PERSECUCAO CONCOMITANTE DA PESSOA FISICA QUE NAO ENCONTRA AMPARO NA
CONSTITUICAO DA REPUBLICA. 1. O art. 225, § 32, da Constituicao Federal ndo condiciona a
responsabilizacdo penal da pessoa juridica por crimes ambientais a simultanea persecugao
penal da pessoa fisica em tese responsavel no ambito da empresa. A norma constitucional
ndo impde a necessaria dupla imputagdo. 2. As organizagdes corporativas complexas da
atualidade se caracterizam pela descentralizacio e distribuicio de atribuicdoes e
responsabilidades, sendo inerentes, a esta realidade, as dificuldades para imputar o fato
ilicito a uma pessoa concreta. 3. Condicionar a aplicagdo do art. 225, §32, da Carta Politica a
uma concreta imputacdo também a pessoa fisica implica indevida restricio da norma
constitucional, expressa a intencdo do constituinte origindrio ndo apenas de ampliar o
alcance das san¢des penais, mas também de evitar a impunidade pelos crimes ambientais
frente as imensas dificuldades de individualizacdo dos responsaveis internamente as
corporagoes, além de reforcar a tutela do bem juridico ambiental. 4. A identificacdo dos
setores e agentes internos da empresa determinantes da produc¢ido do fato ilicito tem
relevancia e deve ser buscada no caso concreto como forma de esclarecer se esses individuos
ou 6rgdos atuaram ou deliberaram no exercicio regular de suas atribui¢des internas a
sociedade, e ainda para verificar se a atuacdo se deu no interesse ou em beneficio da
entidade coletiva. Tal esclarecimento, relevante para fins de imputar determinado delito a
pessoa juridica, ndo se confunde, todavia, com subordinar a responsabilizacdo da pessoa
juridica a responsabilizacdo conjunta e cumulativa das pessoas fisicas envolvidas. Em nio
raras oportunidades, as responsabilidades internas pelo fato estardo diluidas ou
parcializadas de tal modo que ndo permitirdo a imputacdo de responsabilidade penal
individual. 5. Recurso Extraordindrio parcialmente conhecido e, na parte conhecida, provido.
(RE 548181, Relator(a): Min. ROSA WEBER, Primeira Turma, julgado em 06/08/2013,
ACORDAO ELETRONICO DJe-213 DIVULG 29-10-2014 PUBLIC 30-10-2014).

24 Art. 54. Causar poluicdo de qualquer natureza em niveis tais que resultem ou possam
resultar em danos a sadde humana, ou que provoquem a mortandade de animais ou a
destruicdo significativa da flora: Pena - reclusdo, de um a quatro anos, e multa. § 12. Se o
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A dentncia foi realizada em face da Petrobras - Petréleo Brasileiro S/A;
Henri Philippe Reichstul, presidente da empresa e Luiz Eduardo Valente
Moreira, superitendente de refinaria. Foi relatado que, em 16 de julho de
2000, ao explorar empreendimento de refino de petréleo, em unidade
situada no Municipio de Araucaria, Estado do Parana, denominada Refinaria
Presidente Getulio Vargas (Repar), os denunciados poluiram os rios Barigui e
[guacu e suas areas ribeirinhas, por meio do vazamento de milhdes de litros
de 6leo, o que provocou a mortandade de animais e destruicdo significativa
da flora. Na denuncia foi entendido que, embora a atividade tenha riscos
inerentes, os denunciados nao adotaram medidas administrativas nem
implementaram “tecnologias apropriadas - dentre as disponiveis - para
prevenir ou minimizar os efeitos catastréficos que uma mera falha técnica ou
humana poderia provocar”.25

No voto, a relatora afirmou taxativamente que, de acordo com seu
entendimento, “ndo parece existir no artigo 225, § 39, da Constituicdo
Federal, condicionamento da responsabilizacdo da pessoa juridica a uma
identificacdo, e manutencao na relagdo juridico-processual, da pessoa fisica
ou natural”.

Até recentemente, o Superior Tribunal de Justica tinha inteligéncia
contraria ao Supremo Tribunal Federal, ao entender pela possibilidade de
responsabilizacdo penal da pessoa juridica, desde que em conjunto com a

pessoa fisica. Contudo, em 2015, no julgamento do Agravo Regimental no

crime é culposo: Pena - detengio, de seis meses a um ano, e multa. § 22. Se o crime: I - tornar
uma 4area, urbana ou rural, imprépria para a ocupacdo humana; II - causar poluicao
atmosférica que provoque a retirada, ainda que momentdnea, dos habitantes das areas
afetadas, ou que cause danos diretos a satde da populacdo; III - causar poluicdo hidrica que
torne necessdria a interrup¢ao do abastecimento publico de 4gua de uma comunidade; IV -
dificultar ou impedir o uso publico das praias; V - ocorrer por lancamento de residuos
solidos, liquidos ou gasosos, ou detritos, 6leos ou substancias oleosas, em desacordo com as
exigéncias estabelecidas em leis ou regulamentos: Pena - reclusdo, de um a cinco anos. § 32.
Incorre nas mesmas penas previstas no paragrafo anterior quem deixar de adotar, quando
assim o exigir a autoridade competente, medidas de precaugdo em caso de risco de dano
ambiental grave ou irreversivel.

25 Denuncia do Ministério Publico Federal fls. 76-77 no BRASIL, Supremo Tribunal Federal -
Recurso Especial: (548181 PR, Relator: Min. Rosa Weber, Data de Julgamento: 14/05/2013,
Primeira Turma, Data de Publicagcdo: Acérdao Eletronico DJe-117 Divulgado em 18-6-2013
Publicado em 19-06-2013).
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Recurso em Mandado de Seguranca n2 2015/0087565-0/PA,26 a Quinta
Turma do STJ, sob relatoria do Min. Gurgel Faria, seguiu o entendimento
consolidado pelo STF.

0 ST]J, entdo, abandonou a teoria da dupla imputacao ao entender que a
Constituicdo Federal, em seu art. 225, paragrafo 32, “ndo condiciona a
responsabilizacdo da pessoa juridica por crimes ambientais a simultidnea
persecucdao penal da pessoa fisica em tese responsavel no ambito da
empresa”.2’

Sobre o tema, Maciel (GOMES; CUNHA, apud MACIEL, 2009, p. 702) entende
que a Constituicao Federal de 1988 e a Lei dos Crimes Ambientais nao
permitem a responsabilidade penal exclusiva da pessoa juridica, ou seja,
deve-se “punir apenas a pessoa fisica, ou a pessoa fisica e a pessoa juridica
concomitantemente”, filando-se a necessidade de dupla imputacdo ao

defender que nao é possivel “punir apenas a pessoa juridica, ja que o caput do

26 BRASIL. Superior Tribunal de Justica. Agravo regimental no recurso em mandado de
seguranca 2015/0087565-0/ PA. Quinta Turma, Rel. Min. Gurgel Faria, D] 05/11/2015. Dje
20/11/2015. PROCESSUAL PENAL. CRIME AMBIENTAL. DESNECESSIDADE DE DUPLA
IMPUTACAO. DESCRICAO PORMENORIZADA DA CONDUTA DOS GESTORES DA EMPRESA.
PRESCINDIBILIDADE. ART. 54 DA LEI N. 9.605/1998. CRIME FORMAL. POTENCIALIDADE
EVIDENCIADA. LAUDO QUE ATESTA ViCIOS NA ESTRUTURA UTILIZADA PELA EMPRESA.
RESPONSABILIDADE QUE NAO SE AFASTA EM RAZAO DE CULPA OU DOLO DE TERCEIROS.
1. A Primeira Turma do Supremo Tribunal Federal, no julgamento do RE 548.181/PR, de
relatoria da em. Ministra Rosa Weber, decidiu que o art. 225, § 30, da Constitui¢do Federal
ndo condiciona a responsabilizacdo penal da pessoa juridica por crimes ambientais a
simultanea persecuc¢do penal da pessoa fisica em tese responsavel no ambito da empresa. 2.
Abandonada a teoria da dupla imputacdo necessdria, eventual auséncia de descrigao
pormenorizada da conduta dos gestores da empresa ndo resulta no esvaziamento do
elemento volitivo do tipo penal (culpa ou dolo) em relagido a pessoa juridica. 3. De acordo
com o entendimento deste Tribunal, a Lei de Crimes Ambientais deve ser interpretada a luz
dos principios do desenvolvimento sustentavel e da prevencao, indicando o acerto da analise
que a doutrina e a jurisprudéncia tém conferido a parte inicial do art. 54, da Lei n.
9.605/1998, de que a mera possibilidade de causar dano a satide humana é suficiente para
configurar o crime de polui¢do, dada a sua natureza formal ou, ainda, de perigo abstrato. 4.
Concretizacdo do dano que evidencia a potencialidade preexistente. 5. Responsabilidade que
ndo se afasta em razdo de culpa ou dolo de terceiros, considerando-se a existéncia de laudo
técnico que atesta diversos vicios referentes a seguranca da estrutura utilizada pela empresa
para o transporte de minério destinado a sua atividade econdémica. 6. Agravo regimental
desprovido. BRASIL, Superior Tribunal de Justica. Agravo regimental no recurso em
mandado de seguran¢a 2015/0087565-0/ PA. (Quinta Turma, Rel. Min. Gurgel Faria, D]
05/11/2015. Dje 20/11/2015).

27 BRASIL. Superior Tribunal de Justica. (Agravo regimental no recurso em mandado de
seguranca 2015/0087565-0/ PA. Quinta Turma, Rel. Min. Gurgel Faria, D] 05/11/2015. Dje
20/11/2015).
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art. 32 somente permite a responsabilizacdo do ente moral se identificado o
ato do representante legal ou contratual ou do 6rgao colegiado que ensejou a
decisdo da pratica infracional”.

Portanto, observado este entendimento “ndo é possivel denunciar,
isoladamente, a pessoa juridica ja que sempre havera uma pessoa fisica (ou
diversas) co-responsavel pela infracdo”. Assim, os crimes ambientais
praticados pela pessoa juridica “sdo, portanto, delitos plurissubjetivos ou de
concurso necessario (crimes de encontro)”. (GOMES; CUNHA, 2009, p. 703).

Compreende Milaré (2013, p. 468) que “é impossivel conceber a
responsabilizacdo do ente moral desvinculada da agdo de uma pessoa fisica,
que atua com elemento subjetivo préprio, seja a titulo de dolo ou de culpa”.
No mesmo sentido, Prado (2012, p. 79) defende que a responsabilidade da
pessoa juridica esta obrigatoriamente “condicionada a pratica de fato punivel
suscetivel de ser reprovado a uma pessoa fisica”. Ou seja, segue a “teoria da
responsabilidade penal por ricochete, de empréstimo, subsequente ou por
procuracdo, que é explicada através do mecanismo denominado emprunt de
criminalite.”

Galvao (2003, p. 48) entende que a teoria do delito é utilizada apenas
para identificar a autoria de crime naquele que atua em nome ou beneficio da
pessoa juridica; assim, a responsabilizacdo da pessoa juridica

sempre dependente da intervencdo de pessoa fisica, que responde
criminalmente de maneira subjetiva, a pessoa juridica ndo apresenta
elemento subjetivo ou consciéncia da ilicitude que viabilize comparacio
com as construgdes da teoria do delito. A responsabilidade da pessoa
fisica é subjetiva, pois deve-se aplicar a teoria do delito com as suas
exigéncias de natureza subjetiva. A responsabilidade da pessoa juridica,

no entanto, decorre da relacdo objetiva que a relaciona ao autor do
crime. (2003, p. 48).

Entretanto, em decisao recente, o Supremo Tribunal Federal permitiu a
instauracao do “processo-crime exclusivamente contra a pessoa juridica, sem
0 concurso necessario com a pessoa fisica, executora material do delito”,
ainda que tenha sido absolvida a pessoa fisica ocupante de cargo de
presidéncia ou dire¢do do 6rgdo responsavel pela pratica criminosa. (Nucci,
2014, p. 181).
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O Recurso Especial 548.181/PR, foi julgado pela 12 Turma do Supremo
Tribunal Federal, sob relatoria da Ministra Rosa Weber, foi julgado em 14 de
maio de 2013, no qual foi decidido pelo “condicionamento da
responsabilizacdo penal da pessoa juridica a simultdnea identificacdo e
persecucdo penal da pessoa fisica responsavel”.28

Rothenburg (apud MARCHESAN; STEIGLEDER, 2011, p. 71) defende que
“estd consagrada a possibilidade de imputacdo as pessoas juridicas dos
crimes contra o meio ambiente”, ndo excluindo a das pessoas fisicas, autoras,
coautoras ou participes do mesmo fato, “nem ¢é dependente da
responsabilizacdo destas”. Nucci (2014, p. 180) vai no mesmo sentido, “pois a
Lei 9.605/98, no art. 3.2, ndo faz nenhuma men¢do ao concurso necessario
com pessoa fisica, além do que a punicdo da pessoa juridica é autobnoma”.

A criagdo de um novo conceito denominado “acdo delituosa
institucional” é defendido por Shecaira (2011, p. 148), que cré que as pessoas
juridicas tém vontade, ndo somente porque tém existéncia real, mas sdo entes
reconhecidos socialmente, pois “elas fazem com que se reconhega,
modernamente, sua vontade, ndo no sentido proprio que se atribui ao ser
humano, resultante da prépria existéncia natural, mas em um plano
pragmatico-sociolégico”.

Desta forma, verifica-se que, embora a doutrina penal cldssica ainda
negue a responsabilidade penal da pessoa juridica, o Superior Tribunal de
Justica e o Supremo Tribunal Federal manifestaram pela constitucionalidade
da imputacdo penal das pessoas juridicas por crimes ambientais.

Entretanto, a jurisprudéncia foi oscilante e mostrou divergéncia no

Superior Tribunal de Justica e o Supremo Tribunal Federal, sendo

28 BRASIL, Supremo Tribunal Federal - Recurso Especial: 548.181 PR, Relator: Min. Rosa
Weber, Data de Julgamento: 14/05/2013, Primeira Turma, Data de Publicacdo: Acérdao
Eletrénico DJe-117 Divulgado em 18/6/2013 Publicado em 19/6/2013. AGRAVO
REGIMENTAL EM RECURSO EXTRAORDINARIO. DIREITO PENAL. CRIME AMBIENTAL.
RESPONSABILIDADE PENAL DA PESSOA JURIDICA. CONDICIONAMENTO A IDENTIFICAGAO
E A PERSECUCAO DA PESSOA FISICA. Tese do condicionamento da responsabilizagdo penal
da pessoa juridica a simultanea identificagio e persecucdo penal da pessoa fisica
responsavel, que envolve, a luz do art. 225, § 32, da Carta Politica, questdo constitucional
merecedora de exame por esta Suprema Corte. Agravo regimental conhecido e provido. (STF.
Recurso Especial: 548.181 PR, Relator: Min. Rosa Weber, Data de Julgamento: 14/05/2013,
Primeira Turma, Data de Publicagdo: Acérdao Eletronico DJe-117 Divulgado em 18/6/2013
Publicado em 19/6/2013).
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recentemente unificada quanto a heterorresponsabilidade. Em futuros
estudos, pretende-se efetuar andlise da jurisprudéncia dos Tribunais

Superiores, verificando os requisitos e pressupostos em estudo de casos.

Consideracoes finais

A legislacdo brasileira seguiu a tendéncia mundial de adocao da
responsabilizacdo criminal dos entes coletivos, a partir da Constituicao
Federal de 1988 e Lei dos Crimes Ambientais, que possuem texto muito
similar a norma francesa.

A edicao das normas brasileiras ndo contemplou a adaptacao do
sistema normativo como um todo, o que levou os Tribunais Superiores a se
manifestarem acerca da constitucionalidade da responsabilizagdo criminal
das pessoas juridicas.

Diante da auséncia de critérios legais para a responsabilizacdo, diversos
recursos sao interpostos quanto a aplicacdo, sendo que, recentemente, o
Superior Tribunal de Justica e o Supremo Tribunal Federal convergiram ao
entender pela aplicacdo da heterorresponsabilidade penal da pessoa juridica,
que se da de forma independente da pessoa humana.

A dogmatica classica se mantém contraria a responsabilizacdo em razao
da incompatibilidade com a Teoria do Crime quanto aos conceitos de acdo,
capacidade de ac¢do e culpabilidade. Também a oposicdo esta fundada na
necessidade de utilizar outras ferramentas que ndo o Direito penal, em
respeito a ultima ratio.

Ha doutrinadores que entendem ser necessaria e possivel a
criminalizagcdo dos entes coletivos, em especial por crimes ambientais, em
razdo da potencialidade danosa das pessoas juridicas e da necessidade de
prote¢do do meio ambiente para as presentes e futuras geracdes.

A utilizacdo do direito penal, como instrumento de politica criminal,
com intuito de proteger o meio ambiente, ndo pode desconsiderar os
principios fundamentais sob pretexto da protecdo ao meio ambiente, tendo
em vista que existem outras esferas de responsabilidade que podem ser

aprimoradas.
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A alegada ineficicia das esferas civel e administrativa nao pode
justificar a deturpacdao dos fundamentos do direito penal, mesmo que o
intuito do legislador e das decisOes judiciais seja promover a justica
ambiental com a protecio do meio ambiente e a culpabilidade dos
responsaveis.

Ainda, mesmo que a responsabilizacdo esteja sendo adotada na maioria
dos paises, o sistema normativo brasileiro deve construir seus parametros e
pressupostos, a partir dos principios constitucionais e das especificidades de
seu ordenamento. Deve-se, portanto, evitar a reproducdao de legislacoes
estrangeiras, pois podem nao se adequar a realidade brasileira.

Além disso, é indispensavel refletir se a tutela penal é necessadria,
eficiente e eficaz, tendo em vista a existéncia de sanc¢des de direito civil e de
direito administrativo, sendo talvez o aprimoramento destes instrumentos
uma alternativa viavel e que ndo se oponha ao sistema normativo brasileiro.

A legislacao e as decisoes judiciais devem ter, como escopo, a protecdao
ambiental por meio de instrumentos céleres e eficazes, respeitando-se os
principios e as garantias fundamentais individuais, somente assim sera
possivel a promogdo da cultura de paz, dependente da justica ambiental.

E necessaria continuidade e evolucdo do debate tedrico, pois o instituto
da responsabilizacdo criminal das pessoas juridicas é um dos temas mais

polémicos tratados atualmente pela dogmatica de direito penal.
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Sustentavel: A Participacdo das Mulheres na Conservagado da
Biodiversidade no Brasil e a Posicdo do Conselho Municipal
do Meio Ambiente e do Conselho Municipal de Mulheres, sob
orienta¢do da Prof2 Dr2 Caroline Ferri.

Claudia Maria Hansel

Doutora em Ciéncias Sociais pela Universidade do Vale
do Rio dos Sinos. Mestre em Direito pela Universidade
de Caxias do Sul, onde também leciona. Coordenadora do
Projeto de Pesquisa Observatoério de Justica Restaurativa
do Municipio de Caxias do Sul. (Apoio CNPq/Universal)

Graduada em Direito pela Universidade de Caxias do
Sul, Poés-graduada em direito publico na Fundacido
Ministério Publico do Rio Grande do Sul, Pés-graduada
em direito previdenciario pela Escola Damasio
Educacional, e facilitadora de circulos de construgdo de
paz do projeto Caxias da Paz.
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Geodrgia Ramos Tomasi

[

Psicdloga graduada pela Universidade de Caxias do Sul (UCS),
e Advogada formada pela Faculdade da Serra Gaucha (FSG).
Possui experiéncia significativa na area de Saude Coletiva,
atuando principalmente em intervencdo de rede de apoio e
acompanhamento psicoldgico de familiares e pacientes
atendidos pelo Sistema tnico de Saude (SUS). Participante do
projeto de orientacdo vocacional da UCS, com adolescentes
cumprindo medida so6cio educativa no Centro de
Atendimento Sécio-educativo de Caxias do Sul (CASE) e,
atualmente, orientagdo vocacional de apenados da jurisdi¢ao
da Vara de Execucdes Criminais da cidade. Pesquisadora
voluntaria do Nucleo de Inovacao e Desenvolvimento da UCS,
na area de Justica Restaurativa, e facilitadora voluntaria de
Circulos de Construgao de Paz.

Gerusa Colombo

Advogada. Aluna nao-regular do Mestrado em Direito
Ambiental da Universidade de Caxias do Sul (UCS). Membro
do Grupo de Pesquisa Direito Ambiental Critico: Teoria do
Direito, Teoria Social e Ambiente (UCS). Graduada em
Direito pela Universidade de Caxias do Sul (UCS) em 2015.

Jaqueline Andreazza

Possui graduacdo em Psicologia pela Universidade de Caxias
do Sul (1989), Especializacdo em Gestdo Recursos Humanos
pela Universidade de Caxias do Sul (1996), Curso de
Aperfeicoamento em Human Resources Management na
Broward Community College USA (2002) e Pés-Graduagao,
nivel de Mestrado, em Psicologia Social e Institucional pela
Universidade Federal do Rio Grande do Sul (2008).
Trabalhou na Gestao de Pessoas por doze anos em Empresas,
atualmente é consultora em Gestdo de Pessoas, Psicéloga
Clinica. Psicanalista. Foi professora da Faculdade da Serra
Gaucha de 2003 a 2015 nos cursos de Administracdo de
Empresas e Psicologia.

256 Suzana Damiani - Claudia M. Hansel - Maria Suelena Pereira de Quadros



Luis Fernando Biasoli

Possui graduacdo em Economia pela Universidade Federal
do Rio Grande do Sul (2005) e Filosofia pela Faculdade de
Filosofia Nossa Senhora Imaculada Concei¢do (1996).
Defendeu a dissertacdo de Mestrado (2008) e a tese de
Doutorado (2011) em Filosofia na Pontificia Universidade
Catdlica do Rio Grande do Sul (PUCRS). Atualmente, é
professor da Universidade de Caxias do Sul (UCS) e da
Faculdade Nossa Senhora de Fatima. Participa do
Observatéorio Cultura de Paz, Direitos Humanos e Meio
Ambiente na Universidade de Caxias do Sul (UCS) em
convénio com a Universidade Catélica de Brasilia (UCB).
Desenvolve pesquisas a partir de um viés interdisciplinar

nas areas de Etica, Bioética e Biodireito.

Marcelo L. Pelizzoli

Graduacdo em Filosofia (1990), Especializacdo em Ciéncia
Politica, mestrado em Antropologia Filosofica PUCRS
(1993) e doutorado em Filosofia (2000), e pés-doutorado
em Bioética. Atualmente é professor da Universidade
Federal de Pernambuco, dreas de Etica pratica, Saude
Coletiva (PICS), Direitos Humanos (Conflitos, Justica
Restaurativa..). Enfase de estudos em Sujeito, Satide
mente-corpo, Cultura de Paz, Hermenéutica, Alteridade -
Resolugcdo de Conflitos -, epistemologia da saude e
ambiental. Membro do Grupo de Ciéncia e Cultura de Paz,
da Comissdo de Direitos Humanos Dom Helder Camara.
Formacgdo internacional em Terapia Sistémica Familiar,
em Orgonomia (Reich), em CNV com M. Rosenberg, e em
Circulos de Didlogo com Kay Pranis. Formag¢do em Internal
Family Sistems Therapy. Coordenador do Espaco de
Didlogo e Reparacdo da UFPE. Coordenacdo do Nucleo de
Justica Restaurativa de Pernambuco.
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Marlon Xavier

PhD, é professor doutor junto ao Departamento de
Psicologia da Universidade de Caxias do Sul. E doutor em
Psicologia Social pela Universidad Auténoma de Barcelona
(UAB), Espanha; mestre em Psicologia Social e da
Personalidade pela Pontificia Universidade Catélica do Rio
Grande do Sul; e bacharel em Psicologia pela Universidade
Federal do Rio Grande do Sul.

Maria Suelena Pereira de Quadros

Marinilson Barbosa

Graduada em Administracdo de Empresas e Habilitacao
em Comércio Exterior pela (Unisinos, 1980), especialista
em Gestdo Recursos Humanos (UCS, 1996)) Mestre em
Engenharia de Producdo pela Universidade Federal de
Santa Catarina (2002). Professora da Universidade de
Caxias do Sul, Area de Conhecimento de Ciéncias Sociais,
desde 1997. Voluntaria em ac¢des sociais e de cidadania,
voluntdaria do Programa Caxias da Paz e da Central Judicial
do Férum de Caxias do Sul, como facilitadora em casos
conflitivos, reparacdo de danos e fortalecimento de
vinculos com as praticas restaurativas de Circulos de
Construcdo de Paz.

da silva

Licenciado em Psicologia pela Universidade Estadual da
Paraiba (UEPB), Graduado em Formagdo de Psicdlogo pela
Universidade Federal da Paraiba (UFPB), Bacharel em
Teologia pela Escola Superior em Teologia no Rio Grande do
Sul (EST-RS). E mestre em Educacio pela Pontificia
Universidade Catdlica do Rio Grande do Sul (PUCRS) e doutor
em Educacdo pela Universidade Federal do Rio Grande do Sul
(UFRGS). Atualmente, é professor do Departamento de
Habilitacoes Pedagdgicas (DHP) - Centro de Educacdo (CE) -
da Universidade Federal da Paraiba (UFPB). Foi professor da
Universidade de Caxias do Sul (UCS/2001-2009) e da
Faculdades Integradas de Taquara - RS (FACCAT/2000-
2003). E lider do Grupo de Estudo e Pesquisa FIDELID,
certificado pela UFPB/CNPQ.
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Mateus Salvadori

T AR

Odair Camati

Possui graduacdo em Filosofia pela Universidade de
Caxias do Sul (2005), mestrado em Filosofia (Metafisica)
pela Pontificia Universidade Catoélica do Rio Grande do Sul
(2010) e doutorado em Filosofia (Filosofia do Direito)
pela Pontificia Universidade Catélica do Rio Grande do Sul
(2014). Atualmente é graduando em Direito (2012) e
professor de Filosofia na Universidade de Caxias do Sul.
Tem experiéncia na area de Filosofia, com énfase em
Filosofia Juridica-Politica, Filosofia da Histdria, Etica,
Histéria da Filosofia Moderna, Epistemologia e
Epistemologia Pratica. E pesquisador na area de Filosofia
do Direito, especialmente em Kant e Hegel.

Possui graduacdo em filosofia pela Universidade de
Caxias do Sul (2011). Mestre em filosofia no
Programa de Pés-Graduagdo em Filosofia na mesma
instituicdo (2014), como bolsista da FAPERGS.
Doutorando em filosofia no Programa de Pos-
Graduacdo em Filosofia na Universidade do Vale do
Rio dos Sinos (PPGFil - Unisinos) como bolsista
CAPES. Trabalha temas como ética,
multiculturalismo, reconhecimento, autonomia,
identidade e autenticidade. Tem se dedicado ao
estudo do multiculturalismo, tendo como
referéncias centrais as obras de Charles Taylor e
Will Kymlicka, buscando compreender também as
relacdes multiculturais na América Latina. Realizou
doutorado sanduiche na Université Saint-Paul/
Université d’Ottawa sob a orientacdo da professora
Sophie Cloutier entre novembro de 2016 e maio de
2017.
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Sandra Souza

Doutora em Psicologia Social pela Universidade Federal
do Rio Grande do Norte (UFRN). Fez estagio de
doutoramento na Universidade Complutense de Madrid,
Espanha. E mestre em Psicologia Social pela Universidade
Federal da Paraiba e psicdloga graduada na area
Humanista - Existencial pela UFPB. E professora Adjunta
da Universidade Federal da Paraiba do Departamento de
Psicologia e Supervisora de Estagio na clinica. Tem
experiéncia na area de Psicologia Social e Clinica, atuando
principalmente na Fenomenologia e Existencialismo com
énfase na Abordagem Centrada na Pessoa e Gestalt-
terapia. E Lider do Grupo de Pesquisa em Psicologia
Fenomenolégica Existencial (CNPq) e Coordenadora do
Nucleo de Acolhimento e Escuta Psicologica -
NAEPSI/UFPB.

Sergio F. C. Graziano Sobrinho

Suzana Damiani

P6s Doutor em Ciéncias Criminais (2015) pelo Programa
de Pds Graduacdo em Ciéncias Criminais da PUC/RS.
Doutor em Direito pela Pontificia Universidade Catélica do
Rio de Janeiro (2007). Possui mestrado em Direito pela
Universidade Federal de Santa Catarina (2001). Advogado.
Professor da graduacdo e do programa de Pos-graduacio
do Mestrado em Direito Ambiental da Universidade de
Caxias do Sul (UCS).

Doutora em Linguas Modernas - Especialidade Portugués
- pela Universidad del Salvador, Argentina. Mestre em
Linguistica, pela PUCRS. Aluna Especial do Mestrado em
Direito Ambiental da Universidade de Caxias do Sul.
Licenciada em Letras e Bacharel em Direito - UCS.
Professora na Universidade de Caxias do Sul
Colaboradora do Projeto de Pesquisa Observatdrio de
Justica Restaurativa do Municipio de Caxias do Sul. (Apoio
CNPg/Universal).
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Thiago A. Avellar de Aquino

Possui graduacdo em Psicologia pela Universidade
Federal da Paraiba (UFPB), mestrado e doutorado em
Psicologia Social. Foi professor substituto da
Universidade Federal de Pernambuco (1999-2000).
Professor do Departamento de Psicologia do Centro
Universitario de Jodo Pessoa (1999-2009) e professor
da Universidade Estadual da Paraiba (2002-2009).
Atualmente estd vinculado a Universidade Federal da
Paraiba como professor adjunto do Centro de
Educacido. E lider do grupo Nous: Espiritualidade &
Sentido (CNPq) e trabalha com a perspectiva da
Logoterapia e Andlise Existencial de Viktor Frank],
produzindo livros e artigos cientificos a partir da
tematica do sentido de vida.
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